Dokumentation Concilium

Unter der Verantwortung des Generalsekretariats

Friede durch Revolution

Die Enzyklika « Pacem in terris» Johannes” XXIII.
und die Enzyklika «Populorum progressio»
Pauls V1. haben nicht nur in der Katholischen Kir-
che, sondern in der ganzen Welt ein ungewo6hn-
liches Echo gefunden. Die Tragweite beider En-
zykliken wurde schon frither einmal biindig in dem
Satz zusammengefalit: Friede hat in unserer Zeit
eine besondere Bedeutung bekommen; er bedeutet
Entwicklung. Obwohl Entwicklung anfangs ein
Unruhefaktor sein kann, wird durch diesen Hin-
weisaber doch einigermaBen verhindert, daf3 Friede
nur als rihrselige Parole angesehen wird oder als
der passiv erwartete Zustand, der auf einen Krieg
folgt. Dal kein Krieg ist, ist nur ein durch Nega-
tion bestimmter Gesichtspunkt des Friedens. Friede
ist auch mehr als der von der biblischen Botschaft
der Kirchen beschworene Friede; er ist die Frucht
einer ganz speziellen technischen Anstrengung. Er
ist zu einer autonomen GréBe geworden, die be-
wubBt aufgebaut werden muB3 und die noch lingst
nicht erreicht ist, wenn das alte christliche Gebet
um Befreiung von Pest, Hungersnot und Krieg er-
hort ist. Friede erfordert eine Koordination aller
Bemiithungen auf dem Gebiete der Wirtschaft und
Soziologie, der Psychologie, Geschichtswissen-
schaft und Humanisierung, die man in dem Wort
«Entwicklung» zusammenfassen kann. Fiir den
Westen bedeutet das vornehmlich die Entwick-
lung einer ibernationalen Mentalitit und den wirk-
samen Ausbau der «peace-research». Fiir die soge-
nannte Dritte Welt wird diese Entwicklung sich
vor allem auf ein neues Klima beziehen, das dem
der hinter uns liegenden kolonialen Periode folgen
muB, und auf die Ingangsetzung eines technisch-
wirtschaftlichen Apparates, der die Selbstindig-
keit der neuen Staaten zu einer lebensfihigen Reali-
tit entwickelt. Fiir die siidamerikanischen Staaten
wird sich diese Entwicklung vor allem auf die be-
wuBte Anderung der tiberkommenen Ordnung
und der mit ihr verhafteten Strukturen beziehen.
Das sind drei Entwicklungsformen, die sich in der
technischen Auswirkung voneinander stark unter-
scheiden werden. Aber eines haben sie gemeinsam:
eine als selbstverstindlich angesehene Lage muf3

durch Neues ersetzt werden. Die Ablésung dieses
Alten durch ein Neues ist nicht das Werk eines
Tages. Aber die Ablosung ist dringend notwendig.
Sie ist so notwendig, daB man vor allem in Siid-
amerika denkt, nur eine Revolution kénne einen
solchen Frieden bringen. Man sieht also einen ut-
sichlichen Zusammenhang zwischen Revolution
und Frieden. Unter Friede versteht man dann die
maximale Realisierung der Menschenrechte, die
so gewaltlos wie moglich verwirklicht werden,
aber — wenn es sein muf3 —auch mit Gewalt erzwun-
gen werden miissen.

Nun wird fast allgemein von den Soziologen an-
genommen, daB alle Institutionen mit fester Ord-
nung, die Kirche als Institution nicht ausgenom-
men, die Neigung haben, ihre iberknmmene Ord-
nung aufrechtzuerhalten, daff sie also in diesem
Sinne konservativ sind. Anderseits ist das Evange-
lium sogar revolutionir. Es tritt fiir einen Gesin-
nungswandel ein, es fordert eine Anderung der
Haltung ; und das miiite fiir alle Zukunft die dyna-
mische Kraft der Kirche speisen. Da die Verinde-
rung in den drei oben erwihnten Sektoren fiir die
Organisation des Friedens offenbar notwendig ist,
wird die Theologie fiir diesen dynamischen Sauer-
teig des Evangeliums auch mehr Aufmerksam-
keit verlangen als fiir die etablierte Ordnung det
Kirche.! Vornehmlich in Stidamerika, von dem
der letzte Teil dieser Dokumentation iiber einen
konkreten Fall eine bis ins einzelne gehende Infor-
mation gibt (Dr. Hildegard Goss-Mayr), fragt man
sich auch unter Katholiken, ob die Kirche nicht
aktiv die Initiative ergreifen miisse, um die tber-
kommene Ordnung verschwinden zu lassen. Die
Einrichtung Kirche hat dort, so wird dargelegt,
durch Identifizierung mit dem uberkommenen
System die BewuBtwerdung und Entwicklung der
Bevolkerung abgebremst. Infolgedessen hat sie als
Institution keinen EinfluB mehr auf die tatsichliche
Entwicklung der Gesellschaft. Hier wird denn auch
auf iiberzeugendste Weise fiir eine verantwortliche
Theologie der Revolution eingetreten. In diesem
Sinn braucht Revolution noch kein gewaltsamer
Umsturz der geltenden Ordnung zu bedeuten, son-
dern kann auch als intensive Arbeitan jenen Aspek-
ten der BewuBtwerdung verstanden werden, die
eben von der Institution Kirche zu lange verstellt
worden sind: Demokratie, Sozialisierung und
grundsitzliche Gleichheit. Wihrend sich der Mat-
xismus betont als die Instanz anbietet, die diese not-
wendige BewuBtwerdung am besten fordert, ist
die Kirche in Gefahr, in den Augen vieler als
Institution tberflisssig zu werden.2
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Im AnschluB3 an das Generalthema dieses Con-
cilium-Heftes wollen wir uns in dieser Dokumen-
tation auf das Abstecken des Gebiets beschrinken,
auf das eine christliche Ethik in zwei so aktuellen
Wirklichkeiten wie Friede und Revolution Ein-
fluB nehmen kann. Mit Absicht haben wir dieser
Dokumentation den auf den ersten Blick paradozen
Titel gegeben: «Friede durch Revolution», und
nicht einen naheliegenden Titel wie «Krieg und
Friede» oder « Uberkommene Ordnung und Revo-
lution». Nachdem wir zunichst die Aktualitit des
Themas sichtbar gemacht haben (I) und wir die
heutigen Erkenntnisse der Theologie auf diesem
noch fast unerforschten Gebiet von Friede (II)
und Revolution (III) gesammelt haben, wird klar
werden, daB zwischen Revolution und Friede ein
innerer Zusammenhang besteht. In einem letzten
Abschaitt (IV) wird die tatsichliche Moglichkeit
einer gewaltlosen Revolution vorgestellt.s

I. AKTUALITAT

Die Notwendigkeit, die erwihnte Organisation des
Friedens so wirksam wie méglich in die Hand zu
nehmen, verlangt von den Kirchen besonderen
Einsatz. Die Katholische Kirche ist sich dessen be-
wullt, dal da ein allgemeines Kerygma tiber den
Frieden, wie es in den oben erwihnten Enzykliken
verkiindigt wird, nicht geniigt. Diese Aufgabe ist
nicht nur eine Angelegenheit der kirchlichen Lehr-
autoritit, sondern vielmehr Sache des fachkundi-
gen Laien. Man hat versucht, die Begeisterung, die
von beiden Enzykliken und durch das prophetische
Auftreten Pauls VI. vor der Versammlung der
Vereinten Nationen ausgeldst wurde, in einer fach-
lichen Organisation zu kanalisieren. Eine eigene
Kommission wurde ins Leben gerufen: « Justitia
et Pax» (Gerechtigkeit und Friede).4 In erster Linie
ist sie eine Studienkommission, nicht eine Aktions-
kommission. Sie will dokumentieren, orientieren
und pralktische Richtlinien ausarbeiten. Nach der
ersten Zusammenkunft waren die Erwartungen
hoch gespannt; nach der zweiten Versammlung
wurde das Interesse von einer gewissen Enttdu-
schung verdringt, weil (nach dem Utteil eines der
aktivsten Laienmitglieder der Kommission, des
Brasilianers Dr. Amoroso Lima) nicht geniigend
Fachleute daran teilnehmen. Dadurch erweckt die
Kommission ungewollt den Eindruck, als ob sie ein
brennendes Problem auf die lange Bank schieben
wolle, In Unruhe dariiber haten sechzehn Bischéfe
aus Entwicklungsgebieten eine gemeinsame Bot-
schaft an die Glidubigen in der Dritten Welt gerich-

tet, in der sie fir eine konkrete Anwendung der
Grundsitze eittreten, die in «Populorum pro-
gressio» niedergelegt sind.s

Auch die Konferenz des Okumenischen Rates
der Kirchen iiber «Kirche und Gesellschaft»
(1966) widmete dem Aufbau des Friedens be-
sondere Aufmerksamkeit, und bei der vierten
Vollversammlung, die vom 4. bis zo. Juli dieses
Jahres in Uppsala stattfinden soll, wird diese Frage
wieder auf der Tagesordnung stehen, wenn es
darum geht, den moglichen EinfluBl der Kirche
auf eine sogenannte Makro-Ethik zu beraten. Ob-
wohl mehrere Kirchen noch zégern, die mora-
lische Unzulissigkeit des Krieges ausdriicklich zu
bejahen,é erklirt der Rat, dafl die Entwicklung
der militirischen Technologie, insbesondere die
Entwicklung der atomaren, radiologischen, bio-
logischen und chemischen Waffen und ihre An-
wendung einen entscheidenden Wendepunktin der
Geschichte der Menschheit, der Staaten und ihrer
Kriege darstellt. Die furchtbaren Méglichkeiten
eines Krieges, der ohne Unterschied die Truppen
und die Zivilbevélkerung ausrottet, die Unmdg-
lichkeit der Selbstverteidigung fiir kleinere Natio-
nen, die Gefahr der Vernichtung ganzer Kulturen,
die fortdauernde Gefihrdung fiir kommende Gene-
rationen durch radioaktive Strahlungen, die unver-
meidlich den Gebrauch nuklearer Waffen begleitet:
«Das alles verindert radikal die Lage der Staaten
und ihre Beziehungen zueinander. Diese neue und
fiirchterliche Lage zwingt Christen zur Revision
der fritheren Denkweise in den Kirchen tiber den
Krieg und die Funktion des Staates mit Bezug auf
den Krieg. Schon im Jahre 1948 erklirte die erste
Versammlung des Okumenischen Rates der Kir-
chen in Amsterdam: Krieg ist gegen den Willen Gottes.
Gleichzeitig stellte man drei Haltungen gegeniiber
der Teilnahme von Christen am Ubel des Krieges
fest, von denen eine die war, daB Krieg manchmal
das geringere Ubel sein kann. Heute hat sich die
Lage gewandelt. Christen gehen in der Meinung
dariiber auseinander, ob mit Recht militirische
Mittel gebraucht werden kénnen, um Ziele zu er-
reichen, die fiir das Recht notwendig sind. Aber det
Kernwaffenkrieg iiberschreitet alle Grenzen. Ge-
genseitiger nuklearer Mord kann niemals Recht
stiften, weil alles, was man verteidigen oder errei-
chen will, vernichtet wird. Wir sagen es jetzt allen
Regierungen und Vélkern, daB der Kernwaffen-
krieg gegen Gottes Willen und das groBte Ubelist.
Deshalb sind wir der Uberzeugung, dal die erste
Pflicht der Regierungen und ihrer Minister und Be-
amten ist, einen Kernwaffenkrieg zu vermeiden.» 92
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In dieser Erklirung wird der Akzent noch auf
die Vermeidung von Kriegen gelegt; die Verant-
wortung dafiir wird in erster Linie den Regierun-
gen zugewiesen. Es geht aber um mehr, ndmlich
um den technischen Aufbau des Friedens und die
Verantwortung aller. Auf der ganzen Welt sind in
den letzten Jahren eine groBe Zahl wissenschaft-
licher Institute entstanden, die sich unter dem Na-
men der Polemologie (oder auch der Irenologie)
oder «peace-research» zum Ziel gesetzt haben,
Krieg und Frieden aus dem mythischen Zusam-
menhang mit dem Schicksal herauszuholen und sie
auf wissenschaftliche Art und Weise in die Sphire
des menschlich Machbaren zu stellen.5® Dieser Ver-
such, den Frieden in den Bereich der Wissenschaft
zu holen, wird auf katholischer Seite vor allem
durch die internationale Pax-Christi-Bewegung ge-
stiitzt, die besonders in letzter Zeit auch konkrete
Schritte bei den Regierungen unternimmt. Sie ist
davon iberzeugt, daB der eigentlich christliche
Einsatz der Kirchen fiir die Losung des sehr kom-
plizierten Friedensproblems in der wachsenden
Uberzeugung besteht, daB der Glaube die Vernunft
dazu bringen muB, das Problem wissenschaftlich
anzugehen. Der Glaube darf sich nicht mit einer
Utopie vom Frieden begniigen. — Das bringt uns
zum zweiten Punkt dieser Dokumentation: Worin
besteht das Neue des Friedensproblems, wie es sich
heute stellt?

II. FRIEDE ALS TECHNISCH
ERREICHBARER MENSCHLICHER
ZUSTAND

Trotz der eindeutigen Zuriickweisung der Gewalt
durch das Evangelium hat das heidnische Sprich-
wort: «Willst du den Frieden, riiste den Krieg» (i
vis pacem, para bellum) als selbstverstindlich gegol-
ten. Dieses Sprichwort hat seine Selbstverstind-
lichkeit verloren: Friede kann nicht das Resultat
von Gewalt sein; er kann nur durch «Werke des
Friedens» aufgebaut werden. Die ilteren Systeme
zum Aufbau des Friedens, die aus der Zeit vor dem
zweiten Weltkrieg stammen, gingen von philoso-
phischen, theologischen und rechtswissenschaft-
lichen Ideen aus. Sie setzten voraus, daB3 Friede
ganz und gar vom freien Willen des Menschen ab-
hingig sei: indem er sich zum Evangelium be-
kehrt; indem man die Unwissenden kelehrt; in-
dem man bessere Staatssysteme organisiert. Die
heutigen Systeme wissen sich zu einem grof3en Teil
der Soziologie, der Psychologie und neuen Ge-
schichtsauffassungen verpflichtet. Man wird sich

bewuBt werden, dall Nationalismus, Vaterlands-
liebe, nationaler Stolz, eigene Nationalokonomie,
eigene Kultur usw. zum groBen Teil mythologische
Vorstellungen sind. Ubrigens fragte sich schon
Thomas von Aquin, ob die Aufrechterhaltung eines
eigenen Territoriums ein zureichender Grund sei,
um das Risiko eines Krieges auf sich zu nehmen.
Er konnte aber noch die Frage stellen, ob es so et-
was wie ein jus ad bellumn geben konne: ein Recht
auf Krieg. Die Moglichkeit eines solchen Rechtes
wird heute vollends geleugnet, weil der Krieg
durch die entwickelte Technik zu einer derartigen
Bedrohung werden muB, daB} dabei die Existenz
der ganzen Menschheit aufs Spiel gesetzt wird.

Trotzdem versuchen die GroBmichte den Besitz
von Atomwaffen und nuklearen Waffen mit der
Theorie des Abschreckungsgleichgewichts (bal
lance of terror) zu verteidigen. Diese heute doch
wohl iiberholte Theorie beruht auf dem Vertrauen,
daB kein Staat es sich einfallen lassen wiirde, einen
Atomkrieg von Weltausmall zu beginnen. Die
Vernichtungsgewalt der Kernwaffen, die Schnel-
ligkeit, mit der sie an ihr Ziel geschickt werden
kénnen, die Menge, in der sie vorritig sind, und
die Nuklearstrategie, die beide Parteien verfolgen,
geben jedem potentiellen Angreifer die Aussicht,
daB er unter allen erdenklichen Umstinden auch
selbst vernichtet werden kann. Die Aufgabe der
Waffen hat sich verschoben. Sie sind nur noch da,
um Gegner abzuschrecken, nicht mehr, um einge-
setzt zu werden; denn ihr Gebrauch wire sinnlos.
DaB man sich dessen auf beiden Seiten bewuft ist,
miiBte (in dieser Auffassung) den Weltkrieg aus
der Geschichte verbannen und Kriege kleineren
AusmaBes verhindern, weil diese durch ihre Nei-
gung, sich schrittweise auszubreiten, zu einem
Weltkonflikt fithren wiirden. Der Friede wire da-
mit ein Ergebnis der Angst vor der Macht des
anderen.?

Diese Theorie, unterstiitzt vom nicht nachlas-
senden Versuch, die militirische Macht in Grenzen
zu halten, hat tatsichlich zu feststellbaren Resul-
taten gefiihrt. Seit dem zweiten Weltkrieg sind alle
Konflikte nicht nur beziiglich der Art der einge-
setzten Waffen beschrinkt geblieben, sondern auch
beziiglich des Gebiets, wo gekimpft wurde, und
der Parteien, die in den Konflikt einbezogen waren.
Mit dieser modernen umgrenzten Kriegfithrung
gehen auffillige Wandlungen im Charakter des
Krieges und wichtige Verinderungen im Denken
tiber den Krieg vor sich, die man wohl mit der
Behauptung wiederzugeben sucht, dal3 der Krieg
im Laufe der Zeit immer mehr symbolischen Cha-
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takter erhalten wird. Aber das Risiko des unge-
wollten Krieges bleibt. Es ist leicht einzusehen,
daf auch in diesem Denken das Element Gewalt
voll aufrechterhalten wird, wenn es auch in der
Theorie eine beherrschte Gewalt ist,

Aus der Perspektive des Evangeliums gesehen,
soll aber die Gewalt nicht aufrechterhalten werden.
So kommt es, da neben jener Richtung, die wir mit
Diimpfung der Gewalt bezeichnen konnen, cine an-
dere Richtung bestehen bleibt, die die Gewalt sogar
verschwinden lassen will und dies vorliufig da-
durch zu erreichen sucht, daB sie fiir volle Ab-
riistung eintritt. Erstere Auffassung will von der
tatsichlichen Situation ausgehen, die andere will
notfalls direkt gegen die Situation angehen, wobei
man auch bereit ist, die letzte Konsequenz einer
gewaltlosen Streitbarkeit auf sich zu nehmen. Die
erste Auffassung wird manchmal als realistische
Auffassung charakterisiert, die zweite als die pro-
phetische. Weder die Katholische Kirche noch an-
dere christliche Kirchen wollen sich auf einen radi-
kal pazifistischen Standpunkt stellen. Das kann die
gliubigen Anhinger der prophetischen Auffassung
verwirren. Man kann aber nicht verkennen, dal3 in
der realistischen Auffassung ein Denkmoment ge-
genwirtig ist, das die Kirchen nicht mehr linger
auBer acht lassen diirfen.8 Sollte man auch zu einer
vélligen Abriistung kommen, und gelinge es sogar,
die Ketnwaffen abzuschaffen — die Atomenergie
bleibt, und ihre Anwendung wird sich sogar immer
weiter ausbreiten miissen, denn anders ist das
Energieproblem nicht zu l6sen und sind die Men-
schen auf der Welt nicht lebensfihig zu halten. Zu-
sammen mit der Kernenergie wird aber auch die
Kernwaffe weiterhin in Greifweite bleiben. Die
Schwierigkeit liegt in der Doppelsinnigkeit des
Menschen. Die Entdeckungen seiner Wissenschaf-
ten sind niemals bloB Resultate, sondern immer
auch neue ethische Aufgaben.® So wird denn auch
vorliufig die Frage bleiben, wie der Mensch und
die Strukturen, in denen er lebt, zu dieser ethischen
Haltung erzogen werden konnen. Gerade darin
sicht B. V. A.Roling die Aufgabe. Réling hat sich
in den Niederlanden sehr darum verdient gemacht,
den Frieden wissenschaftlich in den Griff zu be-
kommen, wobei er jede Simplifizierung des Pro-
blems vermeidet. Er nennt vier Gebiete, auf die sich
diese Wissenschaft erstrecken mul3:

1. Die Erforschung des Grades der Unvernunft
der Menschen in ihrem Verhiltnis zueinander; die
Etforschung der Art und Weise, wie 6ffentliche
Meinung gemacht wird; die Erforschung der Funk-
tion der Information (der machtlose Eindruck, den

eine Abriistungskonferenz in Genf zu Unrecht
macht, ist mehr eine Frucht der systematischen
Disqualifizierung durch die Massenmedien als ein
Bild der witklichen Situation); die Frforschung
der Funktion des Geschichtsunterrichts; die Er-
forschung der Funktion des iibertriebenen Natio-
nalbewuBtseins.

2. Die Erforschung der Bedingungen, die erfallt
werden miissen, um den Frieden zu ermoglichen.
Dazu wird unter anderem die Problematik zwi-
schen den reichen und armen Lindern gerechnet.
Dabei witd untersucht, ob es eine Verbindung gibt
zwischen unserem Bediirfnis nach einem neuen
Volkerrecht und unseren Moglichkeiten, es zu et-
reichen.

3. Die Erforschung der im Wesen begriindeten
Historizitit des Menschen und in diesem Zusam-
menhang die Erforschung des Krieges, der Entste-
hung der Konfliktstoffe aus der Aggressivitit des
Menschen und der noch begrenzten Verwirkli-
chung seiner sozialen Strukturen.

4. Die Erforschung der MafBregeln, die getroffen
werden konnen, um zu einem anderen Denken zu
fithren, und der Rolle, die dabei die Kirchen, die
Kiinstler, die Massenmedien und die 6ffentlichen
Diskussionen spielen kénnen.

Kurz zusammengefafit geht es also um eine
systematische Erforschung 1. der Ursachen und
Funktionen von Kriegen (Polemologie), 2. um die
Vorbedingungen des Friedens (Irenologie), und
3. um die Mittel, die so sichtbar gewordene Not-
wendigkeit durch Mitwirkung der Regierungen in
Tatsachen umzusetzen. Das ist keine neutrale, wert-
freie Wissenschaft, sondern eine praktische Wissen-
schaft, die einen unablissigen Durchbruch zutr
Politik fordert. Besinnung und wissenschaftliche
Forschung sind notig, um den Frieden aus dem
Reich der Utopie herauszuholen und zu einer
grundsitzlich erreichbaren Form der Humanisie-
rung zu machen.™ Eine erste Phase in dieser lang-
wierigen Arbeit wird die Demaskierung der Ge-
walt sein, in welcher Gestalt sie auch immer auf-
treten mag; diese Demaskierung ist das geeignete
Mittel, das Ziel dieser Phase der Humanisierung zu
erreichen und ein minder utopisches Bild des Frie-
dens zu erhalten. Friede ist ein niichterner tech-
nischer Auftrag, eher der unbetonte Effekt einer
Kommunikation und Einheit als einer allzu be-
tonten ethischen Bemithung. Wer sein Auge ledig-
lich auf den Endeffekt — den Frieden — richtet, be-
gibt sich schon in den Dialog mit der Gewalt und
bereitet einen Krieg vor. Der Einwand, daB es
ohne Gewalt niemals gehen werde, ist bereits durch
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Gandhis Methode des gewaltlosen Widerstands im
indischen Unabhingigkeitskampf widerlegt. Es ist
natiirlich naiv zu behaupten, mit der Bergpredigt
konne man der Welt wirksam den Frieden bringen;
wohl aber konnte die christliche Moral die grund-
sitzliche Gewaltlosigkeit, auf die die Bergpredigt
hinweist, nachdriicklicher unterstreichen. Obwohl
dieses Thema beim Zweiten Vatikanischen Konzil
ausfiihrlich zur Sprache gekommen ist,!* hat man
sich auf praktische MaBregeln nicht einlassen wol-
len (z.B. auf die Anerkennung der Kriegsdienst-
verweigerung als ein Recht); wohl hat man den
Frieden mit der Heilserwartung und sehr konkret
mit den Forderungen nach sozialer Gerechtigkeit
in Zusammenhang gebracht. Die Hoffnung auf
Frieden, die das Konzil ausspricht, stitzt sich auf
die Konzilstheologie von der endzeitlichen Ver-
sohnung der Menschen. Das Konzil weist darauf
hin, daB die menschlichen Konflikte unter anderem
in der menschlichen Gebrechlichkeit und Stnd-
haftigkeit wurzeln. Um den Frieden aufzubauen,
darf die Erlosung nicht vergessen werden. Die
Gefahr dabei ist, daB3 diese Erlosung zu dulerlich
aufgefalit wird. Zur Ethik der christlichen Erl6-
sung gehort aber, dal wir zuerst das Mégliche tun
miussen, um das noch Unmogliche tun zu kénnen.
Will die Kirche weiterhin Erlésung predigen, wird
dazu eine technische Anstrengung gehGren, um
den Frieden zu einer menschlichen Tatsache zu
machen. Anderseits ist der Glaube an die Erlosung
eine unentbehrliche Vorbereitung, die entmuti-
gende Arbeit am Frieden durchzuhalten.

III. REVOLUTION

Wenn das, was wir traditionell Frieden nennen,
von der Tatsache bedroht wird, daBl die Macht in
Hinden weniger liegt und dadurch in Gewalttétig-
keit umzuschlagen droht — kann der Begriff Revo-
lution dann noch in Zusammenhang mit Friede ge-
braucht werden? Zur Revolution gehort doch stets
cine gewisse Gewaltspanne.’2 Wenn anderseits
Friede in Wechselbeziehung zur Entwicklung steht,
dann ist vornehmlich in Stidamerika und in der
Dritten Welt die Lage so, daf3 die iiberkommene
Ordnung eine permanente Behinderung fiir die
Entwicklung ist und nur durch ein neues System
mittels Revolution ersetzt werden zu kénnen
scheint. Daher in diesen Lindern das auBBerordent-
liche Interesse fiir die Revolution, auch auf seiten
der Theologie. In der oben schon einmal zitierten
Botschaft der sechzehn Bischéfe an die Volker der
unterentwickelten Gebiete entdeckt man eine Hal-

tung, die weiter gehen will als die Enzyklika «Po-
pulorum progressio» Papst Pauls: «Nach dem
Konzil meldeten sich kriftige Stimmen, die for-
dern, endlich einmal mit dieser (in der Botschaft
kurz vorher skizzierten) Bindung der Kirche an
das Kapital Schlul zu machen, das von verschie-
denen Seiten her angeklagt wird... Wir selbst
haben die Pflicht, unsere Lage in dieser Hinsicht
ernsthaft zu prifen und unsere Kirchen von jeder
Versklavung an die internationale Hochfinanz zu
befreien... Sobald ein System auf Kosten des Ge-
meinwohls nur das Wohl weniger Leute sichert,
mulB die Kirche nicht nur diese Ungerechtigkeit
anklagen, sondern sie mul sich auch von diesem
falschen System befreien und bereit sein, mit einem
anderen System zusammenzuarbeiten, das den Be-
diicfnissen der Zeit besser Rechnung trigt und ge-
rechter ist... Die Christen miissen beweisen, daB
der wahre Sozialismus das Christentum ist, das erst
in der rechten Verteilung der Giiter und in der
grundsitzlichen Gleichheit ganz gelebt wird... An
erster Stelle ist es Aufgabe der armen Vélker und
der Armen der Vélker, ihre eigene Entwicklung
selbst zustande zu bringen.» 13

Wo solche Worte in einem Zusammenhang ste-
hen, der zwischen guten Revolutionen und schlech-
ten unterscheidet, zwischen notwendigen und
tiberfliissigen, zwischen gewaltlosen Revolutionen
und gewalttitigen, da liegt es nahe, dal man beim
Lesen dieser Botschaft der Bischofe an Revolu-
tion denkt. Revolution kann auch ohne Gewalt-
anwendung, als gesellschaftliche und wirtschaft-
liche Revolution vor sich gehen. Vielleicht ist das
Wort Revolution fiir Christen zu sehr durch die
Gewalttitigkeiten der marxistischen Revolution
befleckt, als daB sie von dieser Botschaft plétzlich
begeistert sein konnten. Die durch die Regierung
erzwungene Entfernung des Bischofs Podestd von
Avellaneda, einer Arbeitervorstadt von Buenos
Alres, der ein mutiger Forderer dieser Richtung
der Enzyklika «Populorum progressio» ist,’3® er-
weckt fiir manche den Eindruck, daB der offizielle
Kurs der Kirche noch immer anders ist, als er in
dieser Botschaft dargetan wird. Es ist auch nicht
verwunderlich, daBl man dabei an eine gewaltsame
Revolution denkt. Der Gebrauch von Gewalt
nimmt zu. Anfang des Jahres 1958 gab es in der
Welt 23 Aufstinde, die bereits seit lingerer Zeit im
Gange waren. Die Zahl der gewaltsamen Revolu-
tionen kleineren Ausmales hat jedes Jahr zuge-
nommen. Im Jahre 1958 waren es 34, im Jahre
1965 waren es 58. Aber wichtiger ist in diesem
Zusammenhang die Erkenntnis, daB eine unmittel-
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bare und offensichtliche Beziehung zwischen den
Gewalttaten und dem wirtschaftlichen Zustand der
heimgesuchten Linder besteht. Die 27 reichsten
Linder besitzen zusammen 75% des Weltreich-
tums, obwohl in ihnen nur 259, der Weltbevolke-
rung wohnen. Nur eines dieser 27 Linder hat seit
1958 einen nennenswerten Aufstand auf eigenem
Gebiet gehabt. Von den 38 sehr armen Lindern —
mit einem durchschnittlichen Jahreseinkommen
von go Dollar pro Person der Bevolkerung — haben
32 untet heftigen Konflikten gelitten. Im Dutch-
schnitt ereigneten sich wihrend einer Periode von
acht Jahren zwei heftige Gewaltausbriiche im Jahr.
In etwas weniger armen Lindern gab es auch etwas
weniger Konflikte. Sicherheit ist nicht dasselbe wie
Waffenbesitz ; Sicherheit wird in unserer Zeit dutch
Entwicklungshilfe garantiert. Entwicklungshilfe
heiBt aber nicht « Almosen in groBem Stil», das die
reichen Linder den armen Lindern geben; auch
nicht Export einer Wohlfahrtszivilisation in untet-
entwickelte Linder, sondern zunichst die Zuer-
kennung des fundamentalen Rechtes der Partner-
schaft an die Entwicklungslinder und ferner die
Entwicklung wirtschaftlicher Strukturen auf Welt-
chene sowie die Entwicklung einer starken tiber-
nationalen Struktur. Bei Entwicklung und Ent-
wicklungshilfe geht es nicht um Mildtitigkeit, son-
dern um soziale Gerechtigkeit, wobei man wissen
muf, daf auch ein bestimmtes hoheres Niveau (300
Dollar pro Person pro Jahr) noch Konfliktstoff
schafft.

Und doch scheint es nur die eine Moglichkeit zu
geben, der Gewalttitigkeit entgegenzuwirken,
nimlich diese Entwicklung zu foérdern. Pere Le-
bret, der bei der Abfassung der Enzyklika «Popu-
lorum progressio» malgebend mitgewirkt hat,
schrieb schon vor Erscheinen der Enzyklika:
«Lateinamerika muB eine radikale Wandlung in
der Mentalitit seiner fithrenden Schichten zustande
bringen. Wenn diese nicht in Zusammenarbeit
mit dem Volk auf der Basis eines konstruktiven
Plans zu einer friedlichen Revolution imstande
sind, ist eine blutige Revolution unvermeidlich.»

Eine Revolution ohne Gewalttaten zu wollen
oder aber die Gewalt zu bejahen, das ist heute die
Frage, an der sich die Geister in Stidamerika schei-
den. DaB die Revolution kommen muB, ist jedoch
eine ausgemachte Sache; eigentlich ist sie schon seit
1964 im Gange, sowohl in der gewaltsamen Form
von Guerillas wie auch in der friedlichen Form von
Mentalititsverinderungen. Seltsam genug liegen
die Dinge nicht so, daB sich alle Marxisten fir die
gewaltsame und alle Christen fiir die friedliche

Revolution einsetzen. Sowohl unter den Christen
wie auch unter den Marxisten gibt es Vorkimpfer
der via pacifica und der via violenta.'+ Fiir letatere
Richtung sind FidelCastro,Che Guevara und der an
der Universitit Lowen ausgebildete Priester Camilo
Torres die ausgeprigtesten Symbole, wihrend der
Franzose Régis Debray der Theoretiker dieser
Revolution in der Revolution ist, indem er die gelun-
gene Revolution in Kuba als Empfehlung vorstellt.
In der Revolution in Kuba erkennt ein Mann wie
Antonio Battista Fragoso, Bischof von Crateus in
Nordbrasilien, mehr Inspiration durch das Evan-
gelium, als man sonst allgemein wahrhaben will.
Diese gewaltsame Revolution wird durch konset-
vative Krifte wie von jenem nordamerikanischen
Geflecht, das sich «Interamerikanische Friedens-
macht» nennt, systematisch boykottiert. Der fried-
liche Weg zut Revolution wird aktiv von mehreren
fithrenden Personlichkeiten der siidamerikanischen
Hierarchie inspiriert — wie Helder Camara, Bischof
von Recife; Mendez Arceo, Bischof von Cuerna-
vaca, der im Jahre 1967 tragisch ums Leben kam;
Bischof Larrain von Talca; McGrath, Pionier fur
die Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der
Welt, und Msgr. Guzman, Professor an der Uni-
versitit Bogotd und Freund des Camilo Torres
(s. oben). Diese friedliche Revolution will auf Welt-
ebene erreichen, was von der sozialistischen Bewe-
gung in den westlichen Staaten bereits erreicht
wurde: daB das Proletariat verschwinde, indem es
auf menschenwiirdige Weise in den Produktions-
prozeB der Welt eingegliedert wird. Aber das kann
erst geschehen, wenn die wirtschaftliche Einstel-
lung Westeuropas und der Vereinigten Staaten an-
ders geworden ist. In diesem Zusammenhang mulf3
man bei der Bezeichnung «Dritte Welt» an den
«Dritten Stand» der Franzésischen Revolution
denken. Wirkliche Entwicklungshilfe wird die
Strukturen der Dritten Welt durchbrechen miissen;
das aber wird unerhorte Opfer vom Kapitalismus
und dem westlichen Lebensstandard verlangen.
Auf diesen Linien laufen Verbindungen zur wissen-
schaftlichen peace-tesearch der Vereinigten Staaten
und des Westens, die gerade die Industrialisierung
der Entwicklungslinder als einen der wichtigsten
Faktoren im Aufbau des Friedens schen, Was das
fiir eine Aufgabe ist, wird klar, wenn man bedenkt,
daB die Entwicklungslinder an der industriellen
Weltproduktion nur mit 5 % teilnehmen. Aus einer
Analyse der UNIDO (der jiingsten Organisation
der Vereinten Nationen, nimlich zur Férderung
der industricllen Entwicklung) geht hervor, dafs
der Industrieanteil der Entwicklungslinder auch
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gegen das Jahr 1990 erst 6 bis 7% betragen wiirde,
wenn die Dinge so weiterschlendern wie heute.
Gerade hier liegt eine groBe Aufgabe fiir die Kir-
chen und ihre Missionsarbeit. Es ist nicht verwun-
derlich, daB3 die Missionskunde und Missionstheo-
logie die Entwicklungshilfe immer mehr in ihre
Uberlegungen einbeziehen muB, wenn sie sagen
will, was Mission in dieser Zeit iiberhaupt ist.s
Wir wollen diese Dokumentation mit einem
Bericht beschlieBen, der die Verwirklichung dieser
gewaltlosen Revolution auf einem begrenzten Ge-
biet vorstellt. Die Verfasserin des Berichtes ¢ steht
seit 1962 mitten in dieser Arbeit.
Ubersetzt von Dr. Heinrich A, Mertens

IV. EINE GEWALTLOSE REVOLUTION

1. Christ und Revolution

Ich kenne das Elend und die Hoffnung Latein-
amerikas. Ich kenne die grofBen Umwilzungen, die
diesen Subkontinent erschiittern, der daran ist, den
Sprung von einer feudalistischen und frithkapita-
listischen Gesellschaftsordnung — das Erbe seiner
kolonialen Vergangenheit - in die zweite Hilfte des
20. Jahrhunderts zu vollzichen, das den Anspruch
auf Menschenwiirde und Menschenrechte fiir jeden
Biirger erhebt. Die Ursachen, die das Elend dieses
Kontinents begriinden, sind zahlreich und kom-
plex. An dieser Stelle seien nur einige davon et-
wihnt: so z. B. der Grofigrundbesitz mit seiner ar-
chaischen, unrentablen Bewirtschaftung (1,5 % der
Landbesitzer Lateinamerikas besitzen 50% des
fruchtbaren Bodens,von dem jedoch nur ein Bruch-
teil bebaut wird), der sich hartnickig jeglichen
Agrarreformen widersetzt, die durch eine ratio-
nelle, geplante Bewirtschaftung eine Erhéhung der
Produktion und durch Anderung der Besitzver-
haltnisse Gerechtigkeit und Menschenwiirde fiir die
Landarbeiter anstreben. In ausgedehnten Gebieten
Lateinamerikas leben Landarbeiter und Péchier auch
heute noch wie Sklaven, in volliger Abhingigkeit
vom Grundherrn, in Hunger, Elend und Unwis-
senheit. (Die Hilfte der Bevolkerung Lateinameri-
kas sind Analphabeten; in Elendszonen, wie z. B.
im Nordosten Brasiliens, liegt die Kindersterblich-
keit bei 509%,. Trotz dieser hohen Rate der Kinder-
sterblichkeit ist ein jdhtlicher Bevolkerungszu-
wachs von 2,5-39% zu verzeichnen.) Ich habe die
Verzweiflung von Muttern gesehen, die ihre toten
Kinder in den Hinden hielten, die nicht wissen, wie
sie die lebenden ernihren sollen. Die Mutigsten
entschlieBen sich zur Abwanderung in die Stidte:

Hunterttausende, Millionen Lateinamerikaner sind
auf Suche nach Arbeit, Brot, Unterkunft und nach
Bildungsméglichkeiten fiir ihre Kinder in die
Stidte gezogen oder befinden sich auf dem Wege
dorthin. Sie umgeben diese mit stindig anwachsen-
den Elendszonen. In vielen Fillen machen die
Bewohner der Elendsviertel bereits mehr als die
Hilfte der Einwohner der GroBstidte aus. .Arbeits-
losigkeit, Entwurzelung, Mangel an Schulen und
Berufsausbildung machen diese Elendszonen von
Bogotd und Lima, von Santiago und Buenos Aires,
von SZo Paulo, Rio und Recife, um nur einige zu
erwihnen, zu dem Trostlosesten, was es auf unserer
Erde gibt. Provoziert durch den Wohlstand der
Mittel- und Oberschicht, selbst aber jeglicher Auf-
stiegsmoglichkeit beraubt, entstehen unter diesen
Menschen die Ansatzpunkte fiir kommende Revol-
ten. Selbst jene, die das Gliick haben, eine Arbeits-
stelle in der Industrie zu finden, sind im Betrieb
vielfach mit Formen des &lassischen Kapitalismus
konfrontiert, der im Arbeiter nur ein Mittel zur
Erlangung gréBtméglicher Gewinne sieht, der des-
sen Rechte mit Fiiflen tritt (in zahlreichen latein-
amerikanischen Lindern sind die Gewerkschaften
vom Unternehmer kontrolliert und deshalb un-
wirksam). Ich kannte — dies nur zur Charakterisie-
rung der Situation — in Recife einen Arbeiter mit
sieben Kindern; als er seine Arbeitsstelle verlor,
wurde er wahnsinnig.

Das Elend Lateinamerikas wird aber auch durch
Faktoren begrindet, deren Utsachen sich auBer-
halb der Dritten Welt in den hochindustrialisierten
Lindern befinden. Diese Tatsachen beginnen heute
bekannt zu werden. Es seien unter anderem nur
erwihnt: die stindig sinkenden Rohstoffpreise, die von
den Industrielindern an die Entwicklungslinder
bezahlt werden (Rohstoffe stellen bis heute die
Hauptausfuhrartikel der Dritten Welt dat); dic
Verschuldung der Entwickiungslinder und ihre dadurch
bedingte wirtschaftliche und politische Abbingigkeitvon
den Industriestaaten (damit sei auf die gefihrlichen
Auswirkungen bilateraler Wirtschaftshilfe hinge-
wiesen); die Rickfiibrang groffer Gewinne aus Betrie-
ben, die von Unternehmern hochindustrialisierter
Linder in Lateinamerika errichtet wurden, usw.
Schon aus diesen wenigen Andeutungen geht het-
vor, daB eine Gesundung der Wirtschaft Latein-
amerikas und anderer Entwicklungsgebiete und die
Herstellung menschenwiirdiger Lebensbedingun-
gen fiir die Bewohner dieser Regionen nur erfolgen
kann, wenn auch unsere Mentalitit und unsete
Wirtschaftsgebarung sich radikal wandeln.
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2. Wachsende BewnfStheit

Die dargestellte Situation ist nicht neu. Ein neuer,
ausschlaggebender Faktor, der heute hinzutritt, ist
die Tatsache, daff sich die Bevilkerung der betroffenen
Gebiete in wachsendem MafSe ihres Elends bewnfSt wird,
daB sie beginnt, sich dagegen aufzubiumen und
Wege sucht, sich daraus zu befreien. So bildet sich
in vielen Teilen des Kontinents eine immer ge-
spanntere, revolutionire Situation. Der geschicht-
liche ProzeB —in dem wir den Weg der Menschheit
auf die Vollendung in Gott hin erkennen — fordert,
daBimmer breitere und neue Schichten der Mensch-
heit innerhalb der Gesellschaft verantwortlich wer-
den. War es einst das Biirgertum, spiter die Arbei-
terklasse Europas, so sind es heute die Massen der
Unterprivilegierten in den Entwicklungslindern,
insbesondere in Lateinamerika, die um ihre Gleich-
berechtigung, um das Recht auf Teilhabe an den
Giitern der Erde kimpfen, sowie darum, thren Bei-
trag zum Aufstieg der Menschheit zu leisten. Wie
lange noch, und ihre Geduld wird erschopft sein?
Keine Macht der Welt kann auf lange Sicht die not-
wendigen tevolutioniren Verinderungen verhin-
dern. In diesem Dringen nach Gleichberechtigung
und sozialer Gerechtigkeit manifestiert sich das
Wirken Gottes in der Geschichte. Die Menschen
Lateinamerikas, die die Situation erkannt haben,
besitzen nicht nur moralisch das Recht, fiir die revo-
lutionidren Verdnderungen zu kimpfen, mehrnoch,
sie sind als verantwortliche Menschen verpflichtet,
sich nach besten Kriften und Méglichkeiten fiir
Leben und Rechte ihrer Mitmenschen einzu-
setzen.

Ist es notig zu fragen, wo ein Christ in dieser Sitna-
tion stehen muff? « Pacem in terris», das Konzil, die
Konferenz iiber «Kirche und Gesellschaft» des
Okumenischen Rates der Kirchen und «Populo-
tum progressio» haben es sehr deutlich gemacht,
daB die Kirche auf seiten der Entrechteten und
Unterdriickten stehen mufB. Noch deutlicher ist
die Erklirung, die 17 Bischofe der Dritten Welt
im Sommer 1967 gemeinsam verdffentlicht ha-
ben, in der es heift: «Die Kirche weil, dal das
Evangelium die erste und radikale Revolution for-
dert, die den Namen Bekehrung trigt.» Diese
Bekchrung hat «eine Beziehung zur Gemeinschaft,
diefiir die ganze Gesellschaft von schwerwiegender
Bedeutung ist» ... «Das Volk der Armen und die
Armen der Vélker, unter die der Barmherzige uns
gestellt hat als Hirten einer kleinen Schar, wissen
aus Brfahrung, daB sie sich mehr auf sich selber und
thre eigene Kraft verlassen miissen als auf die Hilfe

der Reichen...» (Témoignage Chrétien, Paris,
31. 8. 1967).

3. Wie aber sieht die Realitit ans?

Die Kirchen Lateinamerikas, die evangelischen und
die katholische, sind tief gespalten in ezn Lager, das
der Tradition verbunden ist, das glaubt, in den beste-
henden Verhiltnissen Demokratie und Freiheit
schiitzen zu miissen, das hinter jeglichen Reform-
versuchen, seien sie auch noch so gemiBigt, kom-
munistische Umtriebe vermutet, das sich mit allen
ihm zur Verfiigung stehenden Mitteln (Geld, poli-
tischem EinfluB}, militirischer und wirtschaftlicher
Macht usw.) gegen eine Neuordnung wehrt. Die-
sem Milieu gehoren auch heute noch breite Kreise
der Hierarchie, des Klerus und der Laien an; ja, es
ist noch nicht lange her, seit die Kirchen — nicht nur
in Lateinamerika — nahezu geschlossen jeweils jene
Krifte unterstiitzten, die den status quo reprisen-
tierten.

Daneben gibt es in Lateinamerika eine s#indig
wachsende christliche Minderbeit, Bischofe, Priester
und Laien, die das herrschende Unrecht erkannt
hat, und sich entschlossen und radikal auf seiten der
Armen stellt. Gemeinsam mit den Armen suchen
und beschreiten sie neue Wege: ihr Ziel ist nicht
nur, karitativ das Elend zu lindern, sondern eine
Gesellschaftsordnung zu schaffen, in der jeder ein
menschenwiirdiges Dasein fiithren kann. Zu diesen
Gruppen stoBen mehr und mehr Menschen der jun-
gen Generation, Studenten, Intellektuelle, Sozial-
arbeiter, Arbeiter, Gewerkschaftsfiihrer, Priester,
und viele Arme setzen ihre Hoffnung in sie.

Nun aber stellt sich die entscheidende Frage: Auf
welche Weise kann die Hoffnung der Armen erfiillt wer-
den? Hat das Christentum anf Grund des Evangelinms
einen besonderen Beitrag sur Revolution 3w leisten und
welchen? Uber Revolution wird heute viel gespro-
chen und geschrieben. Meine Erfahrungen in
Lateinamerika haben mir jedoch bestitigt, daB
Theologie und Kirche das Letzte und Wesentlichste
hiezu noch nicht gesagt haben; da der wahrhaft
christliche Beitrag zu den notwendigen Verinde-
rungen weder gelehrt, noch — abgesehen von weni-
gen Ausnahmen — in die Tat umgesetzt wird. Wie-
der einmal — und deutlicher denn je zuvor — tritt an
unsere Kirche die Forderung heran, die revolutio-
nire Macht des Evangeliums in einer Situation
wirksam werden zu lassen, in der, ohne den christ-
lichen Beitrag, eine Losung nur tiber den traditio-
nellen Weg der Gewaltanwendung, des Krieges
(man denke an die modernen Kriegsmittel, die in
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Vietnam auf dem Weg einer immer stirkeren Eska-
lation zur Anwendung kommen) erlangt werden
kann.

In diesem Sinn mochte ich einen dringenden
Appell an die christlichen Theologen richten, den
Beitrag, den das Evangelium der Gerechtigkeit
und Liebe zu den revolutioniren Verinderungen
Lateinamerikas zu geben hat, klar und unzweideu-
tig aufzuzeigen, um es den Laien zu erméglichen,
die echte und humane, der Wiirde des Menschen
entsprechende Alternative wirksam im Kampf um
Gerechtigkeit zur Anwendung zu bringen. Nicht
nur Zeichen werden von der Kirche verlangt, man
erwartet vielmehr von ihr, an der Erfillung der
Hoffnungen der Menschen tatkriftig mitzuwirken.

Wer bietet heute in Lateinamerika ganz konkret
jenen, die die Notwendigkeit der Umgestaltung er-
kannt haben, Wege, Methoden und Mittel an, die
Revolution zu verwirklichen? Fast alle Bemiithun-
gen gehen auf das im 19. Jahrhundert entstandene
und in unserem Jahrhundert angewandte Modell
der marxistischen Revolutionstheorie zuriick, auch
wenn verschiedene Variationen durchdacht und
vorbereitet werden. In einem wesentlichen Punkt
besteht unter den revolutioniren Gruppen Uber-
einstimmung: alle Mittel, auch der Biirgerkrieg,
der Guerillakampf, Mord, Erpressung, Hal3, sind
erlaubt, ja, notwendig, um das Ziel der revolutio-
niren Verinderung, die Errichtung einer neuen
Gesellschaftsstruktur, zu erreichen. «Der Hal} als
Faktor des Kampfes», so schreibt Che Guevara,
«der unbeugsame Hal3 dem Feinde gegeniiber, der
den Menschen iiber die natiirlichen Grenzen hinaus
antreibt und ihn in eine wirksame, gewaltsame,
selektive und kalte T6tungsmaschine verwandelt.
Unsere Soldaten miissen so sein; ein Volk ohne
HaB kann tiber einen brutalen Feind nicht siegen.»
(Che Guevara, Brief an das Exekutivsekretariat von
OSPAAL, Oberbaumpresse, Betlin 1967). Geben
wir uns keinen Illusionen hin. Ein Blick nach Viet-
nam geniigt, um zu verstehen, was es bedeutet,
Vietkong, Guerillero oder Zivilbevélkerung in
einem von der Revolution erfaBBten Land zu sein.
Diese Theorien der Revolution sind rational, sie
sind auf groBite Wirksamkeit ausgerichtet, sie et-
streben Gerechtigkeit und werden durchwegs von
idealistischen Menschen entwickelt und vorbe-
reitet, denen es um die Erlangung politischer Macht
geht, auf Grund derer eine neue Gesellschaftsord-
nung aufgebaut werden soll. Diese Theorien wur-
den jedoch von Menschen konzipiert, demen das
Evangelinm und seine Aussage fremd ist; sie bauen auf
vorehristlichen Konzeptionen auf.

Diese marxistische Theorie der Revolution ist
heute praktisch die einzige, die sich den Christen
Lateinamerikas anbietet, die ein echtes Engage-
ment suchen. Und wenn viele, nicht selten die be-
sten jungen Christen diesen Weg wahlen, dann des-
halb, weil sie keinen anderen kennen, weil Theologie
und Kirche ihnen in ihrer Gewissensnot nichts an-
deres anbieten als den gerechten Krieg — unter wel-
chem Namen auch immer dies geschehen mag
(Befreiungskrieg, Verteidigungskrieg usw.). Der
Widerspruch zwischen dem Evangelium der Liebe
und der Revolution der Gewalt und des Hasses ist
ein tragischer Konflikt, in dem diese jungen Men-
schen von der Kirche keine Alternative angeboten
bekommen.

Man spricht auch bei uns viel iiber Camilo Torres
und die revolutioniren Christen; ja, ist man nicht
auch in christlichen Kreisen Europas allzu rasch
bereit, in einer Theologie der Revolution Mittel zu
rechtfertigen, die der Botschaft Christi radikal
widersprechen? Aus der Erkenntnis heraus, sich
allzulange mit dem status quo identifiziert zu ha-
ben, vollzieht man den Sprung in das Lager der
Revolutionire, ohne sich dariiber klar zu sein, tiber
welch harte, ja, unlésbare Gewissenskonflikte ein
Camilo Torres und Hunderttausende seiner Lands-
leute zu ihrer Entscheidung gelangen. Hat denn
das Evangelium der Liebe und Gerechtigkeit nichts
fiir diesen Kampf um Gerechtigkeit anzubieten? —
Ich lernte Camilo Torres 1962, wenige Tage, nach-
dem ich das erste Mal nach Lateinamerika kam,
kennen. Wir diskutierten nahezu eine ganze Nacht
iiber den Beitrag des Evangeliums zur Revolution.
Gegen Ende des Gespriches erklirte uns Camilo
Torres, wie tief er sich bewuBt sei, daB} sich unter
seinen Hinden als Priester das vollkommene Opfer
der gottlichen Liebe vollziehe, das Vorbild der Um-
gestaltung der Welt sei. Bisher habe er diese Liebe
Christi nur begrenzt, nur den Armen gegeniiber
verwirklicht, die Reichen aber abgeschrieben. Die
Revolution des Evangeliums aber miisse auf die
totale Liebe des Herrn aufbauen und den Kampf
mit den von ihm gezeigten Mitteln fithren. Nie-
mand habe ihn jedoch wihrend seiner theologi-
schen Studien den Kampf mit diesen Mitteln ge-
lehrt, auch gebe es in Kolumbien keine praktische
Erfahrung darin. « Kommt doch zuriick und arbei-
tet mit uns; gemeinsam wird es vielleicht ein Weg
der Hoffnung und des Lebens fiir unser Volk wet-
den.» Wir konnten damals als Neuangekommene
und in der Situation Unerfahrene nicht annehmen.
Hitten wir es doch tun sollen? — Camilo Torres, ein
gliubiger und zum Fuhren begabter Mensch, ging
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konsequent den ihm gelehrten und bekannten Weg
des bellum iustum bis zum Tod als Guerillero.
Theologie und Kirche haben ihm nicht geholfen,
Zeuge gerade jener revolutiondren Macht zu wer-
den, die zum Wesentlichen der evangelischen Bot-
schaft gehort.

4. Worin liegt nun der Beitrag des Evangelinms
gur Revolution?

Was meinen die Bischofe der Dritten Welt, wenn
sie in ihrer Erklarung sagen: «Die Kirche weil3,
daB das Evangelium die erste und radikale Revo-
lution fordert... die eine Beziehung zur Gemein-
schaft (hat), die fiir die ganze Gesellschaft von
schwerwiegender Bedeutung ist.» Was meint die
Pastoralkonstitution im 5.Kapitel, wenn sie von
jenen Mitteln der Verteidigung spricht, «die im
ibrigen auch den Schwicheren zur Verfiigung ste-
hen»? Ich moéchte kurz und ansatzweise hier das
andeuten, was ich mit zahlreichen anderen Christen
Europas und Lateinamerikas vom Evangelium und
vom Glauben her als die revolutionire Kraft des
Evangeliums verstehe, die zu erarbeiten, zu pro-
klamieren und anzuwenden uns als dringendster
Auftrag der Kirche in dieser revolutioniren Situa-
tion erscheint. Mégen unsere Theologen, moge
unsere Kirche dieses Zeugnis zu einer konstruk-
tiven, schopferischen Alternative im Kampf um
Gerechtigkeit ausweiten!

Geht es nicht darum, jene Macht und Kraft im
Menschen aufzudecken und wirksam werden zu
lassen, die Gott Vater uns offenbarte, als er auf die
Empérung, den HaB und auf das Untecht, ja auf
alle Siinde der Menschheit nicht mit nenem HaB,
neuer Gewalt, neuer Vernichtung antwortete, son-
dern das Bose aller Zeiten durch den héchsten Akt
gottlicher Liebe, durch die Hingabe seines Sohnes
iiberwand? Wollte Gott uns dadurch nicht offen-
baren, daBl das Bose, das Unrecht letztlich nur aus
der Macht der Gerechtigkeit und Liebe ~ der Fein-
desliebe, der gottlichen Liebe —, nicht aber mit den
Mitteln des -Bosen, wie wir Menschen es durch die
Jahrtausende versuchten, iiberwunden werden
kénnen? Diese gottliche Macht hat er uns durch die
Lehre, durch das Leben und das Kreuzesopfer
Christi geoffenbart. Wihrend der drei Jahre seines
offentlichen Witkens zeigte Jesus begangenes und
bestehendes Unrecht auf, er verurteilte es und kon-
frontierte die Gewissen der Menschen mit der Waht-
heit. Durch Christus ist diese Macht der Wahrheit
und Gerechtigkeit in jedem Menschen grundgelegt
und kann in jedem wirksam werden. Die Erlosungs-

tat bringt ferner Gottes unerschiitterliches Ver-
trauen auf den Menschen zum Ausdruck: er baut
auf das Gewissen des Menschen, auf seine Fihigkeit,
sich zu verindern, Christi Vorbild folgend ist der
Christ berufen, durch die Macht der Liebe und
Gerechtigkeit fiir die Uberwindung des Unrechts
in sich und um sich, d.h. in der Gesellschaft zu
kiampfen, um so eine Gesellschaftsordnung mit auf-
zubauen, die den Menschen achtet. Nicht um die
Vernichtung des Gegners geht es, sondern darum,
durch das Handeln der Entrechteten aus der Kraft
dieser Gerechtigkeit und Liebe einen so dringen-
den Angriff auf das Gewissen der Verantwort-
lichen, einen so starken Druck auf die Michtigen
auszuiiben, dall der Apparat, der das Unrecht kon-
stituiert, gezwungen wird, stillzuhalten und neuen
Bedingungen gemil zu wirken. Die alte Konzep-
tion Aug um Auge, Zahn um Zahn ist iiberwun-
den durch eine neue, schopferische Haltung: durch
den Angriff der Macht géttlicher Gerechtigkeit und
Liebe auf das Gewissen dessen und derer, die das
Unrecht begriinden. Dadurch wird das Bése an sei-
ner Wurzel getroffen und tberwunden und die
Situation verindert. Niemals hat Christus Untrecht
schweigend gelten lassen, nie darf der Christ Un-
recht schweigend gelten lassen: aber er bekimpft
es mit neuen, revolutioniren Waffen, die Christus
ihm anbietet, um das Unrecht zu iiberwinden, Dem
fur das Unrecht verantwortlichen Gegner bietet
sich die Moglichkeit der Umkehr und des Mit-
wirkens am Gemeinwohl.

Fiir die Armen jedoch, die heute darauf ange-
wiesen sind, dal} irgend jemand ihnen Waffen be-
sorgt, um ihnen Macht zu verschaffen — denn sie
sind arm an Bildung, EinfluB3, Geld und Waffen —
bietet das Evangelium als Botschaft der FHoffnung die
gange Macht der gottlichen Gerechtigkeit und Liebe an,
Krifte, die in ihnen selbst ruhen, die nur bewuBt
gemacht und zur praktischen Anwendung gefiihrt
werden miissen. Der Kampf mit den Waffen der
Gewaltlosigkeit (lassen wit den Ausdruck mangels
eines besseren stehen) oder vielleicht besser: der
Kampf aus der Kraft der Gerechtigkeit und Liebe
fithrt den Armen zu Selbstverantwortung und Ent-
wicklung, 146t ihn am Aufbau der neuen Gesell-
schaft selbst mitwirken und mitgestalten. Da die-
ser Kampf, im Gegensatz zur bewaffneten Revolu-
tion, an keine Unterstiitzung finanzieller, militdri-
scher oder politischer Art durch einen der grofen
Machtblocke gebunden ist, und seine «armen»
Waffen die Gerechtigkeit seiner Sache bezeugen,
liuft er viel weniger Gefahr, in die ideologischen
Machtkimpfe einbezogen zu werden und bietet die
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Chance fiir eine echte, demokratische Entwick-
lung.

Um in der Situation eines Entwicklungsgebietes
wie Lateinamerika wirksam zu werden, muf3 die
gewaltlose Revolution gleichzeitig auf mehreren
Ebenen vorbereitet und durchgefiithrt werden. Der
gewaltlose Kampf beginnt an der Basis mit der Ge-
wissensbildung und Ausbildung zum Kampf bei
Land- und Industriearbeitern (vgl. die Methoden
von Gandhiund M. L.King). Er fithrt vom Dialog
zur direkten Aktion, zum Streik, zum zivilen Un-
gehorsam, zur Immobilisierung, zu einem immer
michtigeren moralischen, realen Druck gegen die
Institutionen und Personen, die das Unrecht kon-
stituieren.

Die Bemiithungen an der Basis miissen auf natio-
naler Ebene koordiniert und geleitet werden. Auf
dieser Ebene miissen durch Verhandlungen, die
durch die Aktionen der Basis erzwungen werden,
die neuen gesetzlichen Grundlagen geschaffen wer-
den. (UnerliBlich ist die Zusammenarbeit und Mit-
hilfe von Experten.) Es ist jedoch undenkbar, dafl
die gewaltlose Aktion in einem lateinamerikani-
schen Land zu einer wirksamen Macht wird, wenn
sich nicht zumindest ein Teil der Kirche dahinter-
stellt; wenn nicht Theologen diese Lehre von der
revolutioniren Macht des Evangeliums erarbeiten
und lehren, wenn nicht Bischéfe und Priester die
Planung und Vorbereitung unterstitzen, die Kir-
chen als Aktionszentren zur Verfiigung stellen und
diesen Kampf als eine Konsequenz christlichen
Glaubens und Lebens darstellen.

Die gewaltlose Aktion kann jedoch in Entwick-
lungsgebieten nur dann verwirklicht werden, wenn
sie mit gleicher Entschiedenbeit in Enropa wund in den
US A angegangen wird, d.h. wenn in den indu-
strialisierten Landern jene radikalen Verinderun-
gen in der Gesinnung und in der Wirtschaftskon-
zeption herbeigefiihrt werden, die Voraussetzung
fiir das wirtschaftliche und soziale Gesunden der
Dritten Welt sind. Dies verlangt spiirbare Opfer,
verlangt ein echtes Verstindnis weltweiter Soli-
daritit, und nicht zuletzt das Wissen, daB auch un-
sere hochindustrialisierte Welt in ihrem Bestand
vom Ausgleich zwischen Arm und Reich abhingig
ist. Diese Verinderungen kénnen nur durch eine
geplante Zusammenarbeit der Fachinstitutionen
der UN mit Wirtschaftsexperten, Gewerkschaften,
Unternehmern, Politikern usw. und durch eine
konsequente Bildungsarbeit durch die Kirchen er-
moglicht werden. Nur durch diesen harten und un-
ermiidlichen Kampf kann es gelingen, die in allen
Schichten unserer Wohlstandsgesellschaft tief ver-

ankerten egoistischen Haltungen zu veridndern und
die Revolution zu vollzichen, die von der ganzen
Welt gefordert ist.

Als wirim Sommer 1967 in verschiedenen latein-
amerikanischen Lindern Kurse zur Ausbildung im
gewaltlosen Kampf durchfithrten, an denen unter
anderen Vertreter von Bewegungen teilnahmen,
die nur mehr den Weg iiber die gewaltsame Revo-
lution sehen, wurde wiederholt festgestellt: in dem
MalBe, in dem die gewaltlose Aktion Realitit und
sichtbares Zeichen echter Umgestaltung wiirde,
seien viele, die prinzipiell fiir den gewaltsamen
Widerstand optiert haben, bereit, an ihr mitzu-
arbeiten, da es ihnen nicht um den bewaffneten
Kampf gehe, sondern um den Menschen und die
Herstellung von Gerechtigkeit. Besonders iiber-
zeugend war die Aufforderung zur gewaltlosen
Aktion iberall dort, wo bereits konkrete Beispiele
an der Basis dargestellt werden konnten, wie z. B.
in Brasilien. '

Letztlich geht es darum, die gewaltlose Revolu-
tion als humanere, dem Menschen entsprechendere,
schopferische — weil von Gott geoffenbarte — Form
der Uberwindung von Unrecht und der Erneue-
rung der Basis des Gesellschaftslebens darzu-
stellen.

Zum besseren Verstindnis des Gesagten soll eine
in Brasilien an der Basis durchgefiihrte Aktion im
Streik vou Perus kurz dargestellt werden.

5. Der Streik in Perus

Perus ist ein Vorort von Sdo Paulo, in welchem
sich ein groBes Zementwetk befindet. Seit 1954
hat Dr. Mario Carvaiko de Jesus, ein hervorragender
Christ, als Jurist eine Gewerkschaftsgruppe dieses
Betriebes betreut. Die Gewerkschaften Brasiliens
sind sowohl zahlenmiBig wie im Hinblick auf ihre
Wirksamkeit sehr schwach. Sie stehen haufig unter
dem Einfluf der Unternehmer und kommen des-
halb ihrer eigentlichen Aufgabe, die Rechte der
Arbeiterschaft zu vertreten, nicht nach. Mario de
Jesus, Vater von acht Kindern, hat nicht nur sein
Wissen, sein Vermégen und seine menschlichen
Krifte in den Dienst det Arbeiter gestellt; letztlich
ist es sein Glaube, aus dem heraus er die Kraft
schopft, auch in schwierigsten Situationen aufrecht
zu bleiben und die Bemithungen um soziale Gerech-
tigkeit voranzutragen. Unter seiner Leitung wurde
der Streik von Perus zum bedeutendsten Beispiel
gewaltloser Umgestaltung in Brasilien, das bis
heute verwirklicht werden konnte.
Ausgangspunkt fiir den Streik von Perus, der
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1962 begann, war die Tatsache, daBl die Bezahlung
der Arbeiter vier Monate im Riickstand war und
Vereinbarungen tiber den Bau von Atrbeiterhiu-
sern, wofiir der Betrieb Gehaltsabziige vornahm,
nicht eingehalten wurden. Der Unternehmer des
Zementwerkes Perus gehort zu den Michtigen und
EinfluBreichen des Landes, ist jedoch fiir unsoziale
Arbeitsbedingungen bekannt. Er vereint in seinen
Hinden wirtschaftliche mit finanzieller Macht und
politischen EinfluB. Bis 1965 war er Abgeordneter
im brasilianischen Parlament. ;

Diesem michtigen Patronat gegeniiber fihlten
sich die Arbeiter schwach und hilflos und multen
sich, um nicht den Arbeitsplatz zu verlieren, in die
Situation ergeben. 1962 begann jedoch eine neue
Entwicklung. Die Gewerkschaftsgruppe um Matio
de Jesus gelangte zu dem EntschluB, in die Situa-
tion einzugreifen. Das Unrecht war nicht linger
traghar. Man diirfe als Christ Unrecht nicht schwei-
gend hinnehmen, besonders wenn dieses Mitmen-
schen angetan wird. 8oo Arbeiter traten in Streik
um gerechte Bezahlung und Einhaltung der ge-
troffenen Ubereinkommen.

Keiner der Arbeiter, auch nicht Mario de Jesus,
konnte 1962 voraussehen, dafl} dieser Streik fiinf
Jahre dauern werde, daB er den Beginn eines lan-
gen Ringens um Grundrechte des Arbeiters dar-
stelle. Es begann ein Kampf, in dem es nicht allein
um das Problem von Perus ging, sondern der dar-
tber hinaus fiir das gesamte Land ein Beispiel set-
zen sollte, daBl es mit den Waffen der Armen, mit
den Waffen der Gewaltlosigkeit méglich sei, sich
selbst gegen michtige kapitalistische Unternehmen
zu behaupten und Gerechtigkeit zu erlangen.

Sofort nach Beginn des Streiks setzte der Unter-
nehmer alle Mittel der Verleumdung und des Druk-
kes ein. Fir versuchte, die Einheit der Gewerkschaft
zu zerschlagen, diskriminierte die streikenden Ar-
beiter, griff selbst zur Bestechung bei den zu immer
héheren Tribunalen aufsteigenden Prozessen usw.
All dies mit der Absicht, die Streikenden zut Kapi-
tulation zu bringen. Es mutet wie ein Wunder an,
daB die Gruppe standhielt. Dieses «Wunder» lag
zum GroBteil in der Glaubenskraft Mario de Jesus’
begriindet, die sich den Arbeitern und ihren Fami-
lien mitteilte.

Ich erinnere mich an eine Versammlung streiken-
der Arbeiter von Perus im Jahre 1964. Sie hatten
sich mit Frauen und Kindern in einer Holzbaracke
versammelt. (Ein Streik, bei dem es um die Lebens-
méglichkeit des Arbeiters geht, der sich gegen ein
Unrecht wendet, das die Familie in ihrer Wurzel
bedroht, geht alle an: Minner, Frauen, Kinder.)

Als Dr. Mario zu den miiden, wartenden Men-
schen sprach, verwendete er kaum andere Worte
als die des Evangeliums: Christus hat uns Menschen
die unbesiegbare Kraft der gottlichen Liebe ge-
schenkt, die die Waffe und Macht der Armen ist;
durch unseren Kampf fiir die Gerechtigkeit, fur das
Leben unserer Familien und Kameraden wird
Schritt fiir Schritt Unrecht tiberwunden; wir alle
sind dafiir mitverantwortlich, dall das Unrecht in
den Gewissen und in den Herzen der Michtigen
und EinfluBreichen iiberwunden wird; unser
Kampf trigt dazu bei, den Arbeiter Brasiliens aus
seiner menschenunwiirdigen Situation zu befreien,
ihm ein Beispiel zu geben, wie er kimpfen und ver-
antwortlich werden soll. Dieses groBe Ziel ist wohl
die Opfer wert, die wir auf uns nehmen! Und einer
nach dem anderen faBte neuen Mut, blickte mit
mehr Hoffnung und Zuversicht auf die harten Tage
und Monate, die vor ihm lagen. Still kehrten sie
nach Hause zuriick, entschlossen, den Kampf wei-
terzufithren.

Es ist nur zu verstindlich, daB es Krisen zu iiber-
winden und schwere Probleme zu l6sen gab. Zu-
nichst war kein Geld da, um die Streikenden zu
bezahlen. In einem Entwicklungsland, in dem Ar-
beitslosigkeit herrscht und unzureichende I.6hne
bezahlt werden, ist die Solidaritit gering. Jeder
klammert sich an das Ringen um das eigene Uber-
leben. Und dennoch: es war moglich, in zahlreichen
Betrieben eine Bewegung der Solidaritit ins Leben
zu rufen, die die Fortsetzung des Streiks ermog-
lichte.

Es gab auch die Versuchung zur Gewalt. Die
zermirbenden Verhandlungen, die zu keinem Er-
gebnis zu fiihren schienen, erschépften die Geduld
mancher Arbeiter. Manche verzweifelten an der
Moglichkeit, je ohne Gewaltanwendung zu einer
Losung zu gelangen. Sie trugen sich mit dem Ge-
danken, den Unternehmer zu toten. « Und dann?»
fragte Dr.Mario, «was haben wir damit gel6st?
Damit geben wir den Michtigen die Handhabe, uns
festzunehmen, unsere Bemithungen zu vernichten.
Wir verindern damit weder die Unternehmer-
gruppe noch erreichen wir etwas fiir den brasiliani-
schen Arbeiter. Die Situation wiirde schlimmer
sein als zuvor. Nein, unsere Kraft liegt in der Ach-
tung des Menschen, ob es sich nun um unseren
Unternehmer, um den Polizeichef oder um einen
von uns handelt. Unsere Kraft liegt darin, durch
unseren moralischen Druck dem Recht zum Durch-
bruch zu verhelfen.»

Wie tief der HaB3 der Unternehmergruppe gegen
jene, die ihre Lebensauffassung und Privilegien an-
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griffen, war, wird durch folgende Begebenheit
deutlich: Auf dem Wege nach Perus, der stellen-
weise durch noch unverbautes Gebiet fithrt, wurde
Dr. Mario eines Tages von dem Besitzer von Perus
mit vorgehaltener Pistole bedroht. Aus der festen
Uberzeugung, sich fiir seine Kameraden wenn né-
tig bis zur Selbsthingabe engagieren zu miissen,
antwortete Dr. Mario ruhig: «Schiefen Sie nur,
wenn Sie meinen, damit das Problem aus der Welt
zu schaffen. Aber auch ohne mich wird die Gerech-
tigkeit siegen.» — Der Unternehmer schofi den
Wehrlosen nicht nieder — hatte er eine Kraft in ihm
gespiirt, der seine Wafle nicht zu widerstehen ver-
mochte?

Wihrend der fiinf Jahre des Streikes von Perus
haben Dr. Mario und die Arbeiter von Perus jedoch
noch eine andere, ebenso wichtige Arbeit geleistet,
ohne die keine wirklich durchgreifende Umgestal-
tung moglich ist: Durch fortgesetzten, unermiid-
lichen Dialog hat er die 6ffentliche Meinung, jedes
Milieu, das mit dem Problem der Arbeiter zu tun
hat, beeinfluBt und Schritt fiir Schritt Verstindnis,
ja selbst Mitarbeit erzielt. Als der Streik begann,
stand die Presse, waren die kirchlichen Stellen (mit
Ausnahme ganz weniger Bischofe), Politiker und
Richter gegen ihn und die Arbeiter eingenommen,
da ihr Streik einen direkten Angriff auf Tradition,
Privilegien und status quo bedeutete. In zahllosen
Gesprichen, Kontakten und Stellungnahmen so-
wie durch das Zeugnis der Arbeiter, das den Hal3
ausschlof3, setzte sich allmihlich die Erkenntnis
durch, daB hier Menschenrechte, Gerechtigkeit,
lauteres Christentum bezeugt wurden. Im Frihjaht
1967 nahmen 37 Bischofe zugunsten der Streiken-
den von Perus Stellung. Die Haltung der Presse
wurde positiver. Auch in der Gerichtsbarkeit war
ein Wandel zu verspiiren. Von demlokalen Arbeits-
gericht in Sdo Paulo stieg der ProzeB bis zur héch-
sten Instanz in Rio de Janeiro auf. Die ersten drei
Prozesse wurden zugunsten der Unternehmer ent-
schieden. Dr. Mario hatte nichts anderes als die
Wahrheit der Tatsachen vorzulegen, die er denn
auch allen in dem ProzeB engagierten Juristen per-
sonlich darlegte. Langsam war ein Wandel zu ver-
spiiren. Der hochste Gerichtshof verwies imvierten
ProzeB3 die Materie zuriick an die erste Instanz und
verlangte eine Neutberprifung des ersten Prozes-
ses. Diese verlief dann auch im Frithjahr 1967 zu-
gunsten der Arbeiter. Durch diese Entscheidung
wurde nicht nur erstmals in Brasilien durch einen
Streik soziale Gerechtigkeit in einem schwerwie-
genden Anliegen erlangt, es wurde damit auch zu-
gegeben, daB der Streik ein legitimes Mittel der

Arbeiter im Kampf um ihre Rechte ist. Dariiber hin-
aus wurde durch diese konsequent gewaltlose
Aktion ein neuer Weg gezeigt, sich fiir die Uber-
windung von Unrecht selbst gegentiber michtigen
Wirtschaftsgruppen einzusetzen.

Im Mai 1967 war es zu einem letzten Hohepunkt
der Streikbewegung gekommen, der wie nie zuvor
bewies, daB3 die Gewaltlosigkeit wirklich die Waffe
der Armen ist. Es handelte sich dabei um einen drei-
wochigen Streik in Perus in einer Teilfrage der
Sozialrechte. Tag und Nacht hielten die Streiken-
den vor der Fabrik Wache, um zu verhindern, da3
der Streik durch nichtorganisierte Arbeiter gebro-
chen wiirde. Wiederholt kam es zu Auseinander-
setzungen mit der Polizei, die die Streikenden zu
Gewaltakten provozieren wollte, um so die Mog-
lichkeit zu erhalten, sie festzunehmen. Doch die
Arbeiter lieBen sich nicht provozieten. Sie wider-
standen ruhig und diszipliniert, entschlossen, den
Streik bis zur Erlangung ihrer Rechte fortzufithren.

Eines Motgens jedoch faB3te der Unternehmer
den EntschluB3, andere Arbeiter durch Uberbezah-
lung dafiir zu gewinnen, anstelle der Streikenden
den Betrieb aufzunehmen. Unter den Tausenden
Arbeitsloser fanden sich viele, die bereit waren, sich
— indem sie ihre Kameraden verrieten — zur Verfii-
gung zu stellen. (Hunger und Not zerstdren die
menschliche Solidaritit.) SchlieBlich war es so weit.
Zementsicke wurden auf Lastwagen geladen und
zum Abtransport vorbereitet. Das Tor, vor dem die
Streikenden Wache hielten, ging auf. Der erste
Lastwagen rollte heraus.
~ Es war ein dramatischer Augenblick. Sollten
sich die Streikenden durch den Verrat ihrer Kame-
raden geschlagen geben? Den Streik abbrechen?
Das Unrecht seinen Lauf nehmen lassen? Das
konnten sie nicht, das durften sie nicht.

Erst einer, dann zwei, schlieBlich mehrere spran-
gen auf, warfen sich vor dem heranrollenden Last-

“wagen auf den Boden: lieber sterben, sein Leben

hingeben, um Gerechtigkeit und Menschenwiirde
fiir sich und seine Kameraden zu erringen, als feiger
Bestechung zu weichen. Es waren Familienviiter.
Sie setzten ihr Leben fiir Tausende von Familien
ein, deren Kinder als freie, geachtete Menschen
heranwachsen sollten...

Der Lastwagen rollte heran. Der Lenker zogerte
nicht. Er war bezahlt. — Er wiirde die auf dem
Wege Liegenden iiberfahren. War es nicht ihre
eigene Schuld? — Nur noch eine Spanne, dann wiit-
de sich das Unheil vollziehen. Doch in diesem
Augenblick stiirzte ein Polizist herbei — ein zweiter,
mehrere. Entschieden stellten sie sich zwischen das
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Lastauto und die auf dem Boden ausgestreckten
Minner, die den Tod erwarteten. Nein, sie konnten
nicht linger die Interessen des Unternehmers schiit-
zen, nein, diesen Befehl konnten sie nicht linger
befolgen; es konnte nicht recht sein, das war un-
menschlich. Thr Gewissen war gepackt von dem
Mut, dem Heroismus dieser Arbeiter, die um der
Gerechtigkeit willen bereit waren, in den Tod zu
gehen. Das Recht stand auf ihrer Seite, es gab kei-
nen Zweifel.
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