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namhaft machen, die erweisen, dal} die Wiederein-
fihrung des Diakonats die Frauenfrage in der
Kitrche auf eine unerfreuliche Weise erneut akut
werden 1iBt. Auch von hier aus méchte man vor
diesem Schritt warnen. Sollte er jedoch nicht mehr
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Die Frau im kirchlichen
Dienst

Die Frage nach dem Platz der Frau im kirchlichen
Amt kann auf verschiedene Weise gestellt werden.
Man kann das Problem kirchenrechtlich formu-
lieren und fragen, ob die kirchliche Gesetzgebung,
wie sie zur Zeit noch gilt, fiir die Frau als Trigerin
der priesterlichen Wiirde Platz 1iBt. Darauf kann
man nur kurz und klar antworten: Nein. Fiir einen
Theologen ist damit aber die Frage nicht erledigt.
Er kann auch noch nach den Griinden fragen,
waram fiir die Frau im Priesteramt kein Platz ist.
Er stoBt dann auf eine Reihe von Antworten, bei
denen er feststellen muB, daB bei ihnen ein veral-
tetes Menschenbild mitspielt, oder daB3 die Be-
grindungen ungeklirte Gefiihlsargumente ent-
halten oder dafiir Schrifttexte gepreBt werden, wie
z.B. der Satz aus dem Ersten Korintherbrief
(14,34): «Die Frauen sollen in den Versammlungen
S‘Chweigen » — Sitze, von denen er doch weil3, daB3
sie kulturgebunden sind. Er kann auch die Frage
nach dem Amt selbst stellen und wird dann be-

zu umgehen sein, so miifte man in einer gewissen
Untreue zu den eigenen Grundsitzen und Uber-
zeugungen theologischer Art dennoch die For-
derung unterstiitzen: Wenn Diakon, dann nur fiir
Mann und Frau.
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merken, daB die theologischen Erkenntnisse heute
das Amt weiter sehen als frither. Fine gerdiumigere
Auffassung vom Amt bietet auch der Frau die
Maéglichkeit, ihre spezifischen Eigenschaften in
den Dienst der Heilsvermittlung zu stellen. Das
Heil wird ja nicht nur durch Kulthandlungen
(Predigen sowie Spenden und Feiern der Sakra-
mente) vermittelt, sondern durch die ganze Art
und Weise, wie jemand Mensch ist; wie ja auch
Jesus uns nicht durch eine einzige Tat erlést hat
(z. B. den Kreuzestod), sondern durch sein ganzes
Leben, durch die ihm eigene Weise, Mensch zu
sein.

Das Ziel dieses Beitrags kann also etwa zusam-
mengefaBt werden: Auf neue Art und Weise Offen-
heit in eine Frage zu bringen, auf die man die Ant-
wort schon zu wissen glaubte und die dadurch end-
giiltig gelost zu sein schien.

Dieses Thema ist aktuell, allerdings wohl mehr
in der protestantischen Theologie (die eine andere
Auffassung vom Amt hat) als in der katholischen,
fiir die die Priesterweihe eines der Sakramente in
der klassischen Siebenzahl der Sakramente ist.
Aufgrund des modernen Lebensgefiihls, an dem
wit alle teilhaben, ist eine Frage wie die folgende
nun selbstverstindlich: Ist die Frau in ihrer eigenen
Art des Menschseins und mit ihrer eigengeatteten
Sicht auf die religiose Wirklichkeit nicht in der
Lage, einen schopferischen Beitrag zum aktiven
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Auftrag der Kirche zu leisten, nimlich das Heil zu
vermitteln, jetzt und fiir die Menschen dieser Zeit?
Wir werden den Fragestoff in vier Punkten be-
handeln: 1. Was sagt das Alte und was das Neue
Testament dazu? — 2. Wie kam es, daB die Frau
auferhalb des Amts geriet? — 3. Verlangt die Eman-
zipation der Frau nicht ein neues Durchdenken
dieses Komplexes? — 4. Wie sucht die modetrne
Theologie einen eigenen Platz fiir die Frau im
Raum des sakramentalen Amtes?

I. DIE FRAU IN DER HEILSVERMITTLUNG

a) Das Alte Testament

1. Negativ. Das Alte Testament schlieBt die Frau
von der aktiven Heilsvermittlung nicht aus. Der
Alte Bund ereignet sich in einer Geschichte von
Menschen, Minnern wie Frauen, in der das Heil
vermittelt wird. Sicherlich zeigt das Bild der Frau
in dieser Geschichte #hnliche Beschrinkungen,
wie wir sie auch in den Religionen und Kulturen
antreffen, die Israel umgeben. Aber bei genauerem
Zusehen entdeckt man, daf die theologischen Ge-
danken (in der Genesis zum Beispiel) gerade die
Gleichwertigkeit der Frau gegeniiber dem Mann
unterstreichen. Der Mann ist nicht der ganze
Mensch; Adam bittet um eine Vollendung auf
menschlicher Ebene: «LaBt uns den Menschen
machen nach unserm Bilde... als Mann und Frau
schuf er sie» (Gen 1,26).

Im Menschen, nicht aber in Frau oder Mann allein,
sicht Gott sein Gleichnis in der Schépfung ver-
wirklicht. Mann und Frau als gleichwertigen
Partnern vertraut Gott seine Schépfung an: zum
Heile.

2. Positip, Diese allgemeine Sicht finden wir in meh-
reren Gestalten des Alten Testaments konkreti-
siert. Das Heil ist im Alten Testament keine ab-
strakte GroBe; es sind greifbare Realititen wie
Gesetzgebung, Wachstum des Volkes, Sieg des
Volkes, Leitung des Volkes, religitse Erneuerung.
Nun fallt auf, daB beim Gesetzgeber Moses auch
Aarons Schwester Mirjam genannt wird (Ex 15,20).
Auch die Ausbreitung des Volkes wird als Heil ge-
sehen; zur BundesverheiBung gehért (Gen 15, 5),
daB das Volk zahlreich wird wie die Sterne am
Firmament, wie die Sandkdrner am Meeresstrand.
In der Mutterschaft der Frau sicht Israel denn auch
eine Heilsfunktion. Bei den Siegen Israels — auch
sie gehoren zum Heil — werden nicht nur Minner
genannt, sondern auch Deborah (Ri 4, und das

herrliche Siegeslied der Deborah in Ri 5,7: Die
Fihrer fehlten; in Israel gab es nicht einen — bis du
aufstandest, Deborah, du, Mutter in Israel) und
Judith (16,7) und Esther. Neben den miénnlichen
Propheten, die fiir Israel religidse Erneuerung
brachten, steht die Prophetin Hulda (4 Kén 22,14).
Neben Konig David steht auch eine Esther als
Kénigin,

Es ist klar, daB wir die Heilsfunktion der Frau
nicht auf ein bestimmtes Amt beschrinken, eben
weil das Heil weiter ist als der Kultus. Man kénnte
aber gerade deshalb auch fragen, warum die Frau
im Alten Testament nicht als Priesterin genannt
wird. Das priesterliche Amtist im Alten Testament
nur eine der heilsvermittelnden Funktionen, nim-
lich die kultische. Man verkennt noch keineswegs
die aktive Rolle der Frau bei der Heilsvermittlung,
wenn man sagt, daB sie keine Priesterin sein kann.

Zudem konnte das wohl auch eine Reaktion
gegen die heidnischen Priesterinnen sein, wie es
anfangs in Israel ja auch keine offiziellen Priester
gab, aus Reaktion gegen die Briuche der umge
benden Volker, bei denen gerade die Priester mit
dem Gétzendienst verbunden waren.

AuBerdem mochten wir die Aufmerksamkeit
noch auf folgende niichternen Bemerkungen hia-
lenken: Die eigentliche Priesterarbeit in Israel war
Minnerarbeit. Fir die offiziellen Opfer muliten
Mengen von Vieh geschlachtet werden. AuBerdem
galt fiir die altesten Zeiten ein Patriarchalregiment,
in dem die Minner die Hiupter und die Viter die
Priester des Stammes waren: patriarchales Fami-
lienpriestertum. Man vergesse schlieBlich nicht,
dal} das levitische Priestertum eine Art Erbschaft
war, die ausschlieBlich den Nachkommen Aarons
zukam,

Aus dieser summarischen Sicht auf das Alte
Testament geht trotzdem geniigend hervor, da
die Frau durchaus eine echt titige Rolle in der
Heilsvermittlung spielte.

b) Das Newue Testament

Bevor wir zu einer Bewertung des neutestament-
lichen Materials tibergehen, sei darauf hingewie-
sen, daB die greifbaren Realititen, in denen das
Heil im Alten Testament Gestalt erhielt, in der Zeit
Jesu verdunkelt waren: kein Konig, kein Friede,
kein Sieg, kein anfeuerndes Gesetz mehr — das
Gesetz war «tot» gemacht worden. Statt dessen
gab es einen Messianismus; aber der Inhalt dieset
Heilserwartung war so unbestimmt und vielsinnig,
daB sich Jesus weigerte, sich mit einer der traditio-
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nellen Konkretisierungen des alttestamentlichen
Heils zu identifizieren: Konigtum, Gesetz, Pro-
phetentum. Zudem ist Jesus tatsidchlich die neuere
" und vollere Konkretisierung des Heils: Er ist
Weg, Wahrheit, Leben, Manna, Gesetz, Konig,
Prophet, kurz: alle Konkretisierungen des Heils.
Das Heil ist nicht mehr ein bestimmter Zustand,
sondern eine konkrete Person: dieser Jesus. Damit
wird das Heil personifiziert, vertieft und vergeistigt.

Die Frage nach der aktiven Rolle der Frau bei
der Heilsvermittlung wird jetzt die konkrete Frage
nach der aktiven Rolle der Frau in Hinsicht auf die-
sen historischen Jesus, und schlieBlich zur Frage
nach der aktiven Rolle der Frau in Hinsicht auf den
Christus des Glaubens.

Fiir den ersten Teil dieser Frage — die aktive Rolle
der Frau in Hinsicht auf den historischen Jesus —
finden wir eine reiche Auskunftsquelle beim Evan-
gelisten der weiblichen Frommigkeit, bei Lukas.
Die alttestamentliche religitse Deutung der
Frauals Mutter erfiillt sich im Kindheitsevangelium
unter einer unerwarteten Perspektive. Gott schaut
herab auf die Niedrigkeit seiner Magd (Lk 1,48):
«Sieh, du wirst empfangen und einen Sohn zur
Welt bringen, dem du den Namen Jesus (Gott
rettet) geben sollst. Er wird groB sein [nun folgen
Konkretisierungen des Heils] und Sohn des
Allerhéchsten genannt werden. Gott der Herr
witd ihm den Thron seines Vaters David geben,
und er wird auf ewig Konig sein tber das Haus
Jakob, und sein Kénigtum wird kein Ende haben»
(Lk 1,31-34). Frauen werden in das offentliche
Leben Jesu titig mit einbezogen und werden zu
Zeugen seiner Auferstehung. Fiir Jesus selbst ist
der Geschlechtsunterschied zwischen Mann und
Frau ganz unwichtig, was sogar die Verwunderung
seiner Jiinger weckt (vgl. Jo 4,27). — Ausfithrlicher
brauchen wir hier den ersten Teil der Frage nicht
2u beantworten. Es bleibt aber noch die weit
schwierigere Frage: Welches ist die aktive Rolle
der Frau in Hinsicht auf den Christus des Glaubens?

Jedet wird der allgemeinen Formulierung zu-
stimmen konnen, daB das Heil der Zukunft im
Fortleben dieses. Christus bestehen wird; denn in
ihm sind alle Scheidewinde niedergerissen: «Da
ist nicht mehr Jude noch Grieche, nicht mehr
Sklave noch Freier, nicht mehr Mann noch Weib»
(Gal 3,28). Wer ohne Vorurteil in die neutesta-
mentlichen Schriften hineinhorcht, wird verneh-
men, dall es auch in diesem ProzeB des Fortlebens
nicht mehr um Minner oder Frauen geht, sondern
um Minner #nd Frauen, um Menschen. Im Prinzip
sind die biologischen Gegensitze tiberwunden.

In den neutestamentlichen Schriften begegnen
wir Namen von Frauen, die sich, allein oder ge-
meinsam mit ihrem Mann und ihrer Familie, in
den Dienst der «Heiligen» stellen. Soeben be-
kehrte Frauen werden zum Mittelpunkt der Ge-
meinde. Frauen setzen ihr Leben aufs Spiel und
werden verfolgt. Warum? Weil sie fiir den Zeugnis
ablegen, den sie kennen.

In Apg 1,14 sehen wir Frauen gemeinsam mit
Maria, der Mutter Jesu, beharrlich im Gebet ver-
weilen. Ohne Abwertung wegen ihres Geschlechts
werden hier Frauen zusammen mit den Aposteln
und den Briidern Jesu genannt. Auch Frauen be-
stitigen die Wahl des Matthias, der Judas im Apo-
stelkollegium ersetzen soll.

In Apg 2,16-18, wo Petrus in seiner Predigt die
Joélprophetie zitiert, um den Menschen klarzu-
machen, was eigentlich an diesem ersten Pfingst-
fest geschah, ist die Frau, iiber die der Geist eben-
falls herabgekommen ist, sicherlich kein mindetr-
wettiges und unmiindiges Geschopf, das nur ver-
schleiert da sein darf und in der Gemeinde zu
schweigen hat. « Ja selbst iiber meine Knechte und
Migde werde ich in jenen Tagen meinen Geist aus-
gieBen, und sie werden prophetisch reden.» Wo der
Geist Gottes offenbar tatsichlich ohne Mal3 ver-
liechen wird, wire es anmafBlend, ihn auf ein ein-
ziges Geschlecht beschrinken zu wollen. Wer
weil}, ob wir ihn damit nicht teilweise ausloschten
(x Thess 5,19).

Apg 21,9 berichtet, daBl die vier Tochter des
Philippus diese Gabe der Prophetie tatsichlich be-
sitzen. Auch die Armenpflege in Apg 9, 364 ist ein
Diakonat, das nicht allein auf die Minner be-
schrinkt bleibt, sondern von Tabita, einer Jingerin
in Joppe, auch unermiidlich in der Praxis ausgeiibt
wird. Als Lehrerin ist es u.a.Priszilla, die dem
beredten Alexandriner Apollos den Weg Gottes
genau darlegt (Apg 18,26). Es ist deshalb keines-
wegs eine Phrase, wenn Paulus sie und ihren Mann
seine Mitarbeiter nennt. Wir sind uns zwar be-
wuBt, daB von Amt (in jener prignanten Bedeu-
tung, die wir dem Wort heute geben) in den neu-
testamentlichen Schriften kaum die Rede ist. Den-
noch meinen wir feststellen zu kénnen, da} die ak-
tive Vermittlung und das Fortwirken des Christus
unsres Glaubens, unsres Heils, nicht auf den Mann
beschrinkt ist, sondern auch die Frau in diesem
ProzeB eine titige Rolle spielt und ausfillt.

Wie aber kommt es dann, daB in der Weiterent-
wicklung der Theologie das Amt so verengt auf-
gefaBt und die Frau ausdriicklich von ihm ausge-
schlossen wird?
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II. DIE HISTORISCHE BESCHRANKUNG
DES PRIESTERLICHEN AMTES UND DER
AUSSCHLUSS DER FRAU
VON DIESEM BESTIMMTEN AMT

In den ersten drei Jahrhunderten der christlichen
Bewegung sehen wir Frauen immer wieder Funk-
tionen austben, die wir heute priesterliche Funk-
tionen nennen wirden. Sie spenden die Taufe,
reichen Kranken und Kindern die Eucharistie, sie
werden geweiht, haben einen Platz in der Hierar-
chie und gehoren zum Klerus.

Das wird anders, als die junge Christenheit nicht
mehr Bewegung ist, sondern Institution wird. Im
Jahre 313, unter Kaiser Konstantin, wird das
Christentum Staatsreligion. Der amtliche Apparat
des romischen Staates tibernimmt die Aufgaben
eines geistlichen Apparates. Hier ist auch ein
merklicher Unterschied zwischen der Christenheit
des Ostens und des Westens.

Als Hilfe der Apostel zeigte die Frau in der
Kirche des Ostens eine weitreichende Titigkeit,
besonders in drei Richtungen: als christliche Pro-
phetin, aber als solche findet man sie hauptsichlich
auf gnostischer und montanistischer Seite; im ka-
techetischen und missionarischen Werk; und fiir
diakonische Aufgaben wurde die Frau unentbehs-
lich (auch fiir die Handauflegung bei den Kranken).

Auf mehrere Art und Weise wurde die diako-
nische Aufgabe der Witwe selbstindig ausgetbt;
wir sehen sogar, daB} sie in einer Linie mit den
Presbytern steht. Das Diakonenamt der Witwe ist
bezeugt fiir Syrien, Agypten und Byzanz, das sich
spiter ebenfalls vom zentralisierenden Rom los-
machen wird. Diese Verbreitung ging nicht chne
Widerspruch vor sich. Dem Range nach stand sie
im Osten zwischen dem hoheren und dem niederen
Klerus. Nach Handauflegung und Verlethung der
Stola durch den Bischof verpflichtet sie sich zu
lebenslangem Dienst. Auch im Abendland bleibt
fiir Frauen ein Ritus in Kraft, der der Priesterweihe
gleicht und spiter in die Abtissinnen- und Kano-
nissinnenweihe tibergeht.

Im Abendland geht es beim Ausschlufl der Frau
vom Amt vor allem um typisch presbyteriale und
liturgische Funktionen. Wo sich das Amt auf die
Darbringung des Opfers richtet, wird die Frau aus-
driicklich vom Altardienst ausgeschlossen.

Im Mittelalter hat das Bild der Frau drei Hinter-
griinde: 1.die Frauenfeindlichkeit in Kirche und
Theologie; 2. die erotische Minnesingerkultur,
die den Wert der Frau auf den Liebespartner ver-
engte; 3. den ersten Ansatz der religiésen und po-

litischen Emanzipation der Birger. Im Mittelalter
wird die Frau hauptsichlich als Besitz und Arbeits-
kraft gewertet. Die Weihe der Frau zur Abtissin
mit Jurisdiktion wird allerdings auch im Mittelalter
aufrechterhalten.

Dem wire noch hinzuzufiigen, daf seit Auflkom-
men der Definition des Sakraments als Zeichen,
das Gnade anzeigt und gibt, und seit Aufnahme des
Amtes als sacramentum ordinis in die Zahl der Sa-
kramente — das geschah im zwdlften Jahrhundert-,
sich immer meht die Uberzeugung durchsetate,
daB nur der Mann Zeichen Jesu (des einzigen
Priesters) sein kann. Zur selben Zeit gibt es in
Konstantinopel, also in der 6stlichen Kirche, noch
weibliche Diakone.

Der Frau bleiben Mutterschaft und Jungfrau-
schaft vorbehalten, wobei die Jungfrauschaft
religiés tiberbewertet wurde. Im Lauf der Ge
schichte wird also der Mann zum Triger des amt-
lichen Priestertums, und iiber diese in Kultur und
Geschichte gewachsene Tatsache beginnt man
dann  theologisch nachzudenken wund kommt
schlieBlich zu der Behauptung, der einzige Triger
des christlichen Amtes sei der getaufte Mann.

Verwunderlich ist, daBl die Reformation, dic
behauptete, auf ein Urchristentum zuriickzugret-
fen, in diesem Punkt keine Korrektur anbrachte.
Die Reformatoren haben bei ihrer Sicht auf die
Frau in der Kirche sich im allgemeinen der gingi-
gen Meinung angeschlossen und die Stellung der
Frau als gottgewollt hingenommen. Begriindet
sah man den Ausschluf} der Frau vom Amt durch
1 Kor 14,34 f und 1 Tim 2,11. Diese Bibelstellen
wurden als hinreichende Begriindung angesehen.
In 1 Kor 14, 34 lesen wir: «Wie in allen Gemeinden
der Heiligen sollen die Frauen in den Versamm-
lungen schweigen. Denn es ist ihnen nicht gestattet
zu reden, sondern sie sollen sich unterordnen, wie
es auch das Gesetz vorschreibt.» Und in 1 Tim 2,11
heiBt es: « Beim Unterricht soll die Frau sich unter-
ordnen und schweigen.»

Bei Luther finden wir keinen grandsitzlichen Aus:
schluB der Frau vom Amt der Verkiindigung. Die
Amtsauffassung der Reformatoren legt den Akzent
auf den Dienst des Wortes. Obwohl Luther an-
fangs behauptet hatte (1516), daB Gottesdienst und
Predigt dem Mann vorbehalten seien, weil dic
Frau viel mehr fiir Aberglaube und Ollkultismus
zuginglich sei, lehrte er im Jahre 1s22: Wenn
geschieht, daB kein Mann zugegen ist, so kann ein¢
Frau auftreten und den anderen predigen, nach
bestem Vermogen. Aufgrund biblischer Fakten
wie des allgemeinen Priestertums der Glaubigen

296




DIE FRAU IM KIRCHLICHEN DIENST

wird die Frau nicht mehr ausgeschlossen; wohl
wird der Mann fiir geeigneter angesehen.

Calvin will mehr, aber auch weniger. Gegen-
iiber Luther, der die Armenpflege dem Staat tiber-
lieB, will er mehr. Calvin will eine echte kirchliche
Armen- und Kranken-Diakonie. Daftir will er auch
Frauen, obwohl das in der Kirchenordnung nicht
ausdriicklich gesagt wurde. Weniger will er, inso-
fern er Taufen, Reden und Unterrichten in der
Kirche der Frau nicht gestattet. Sie kann kein
gffentliches Amt verwalten — ausgenommen das
Diakonenamt.

IILDIE SUCHE DER MODERNEN THEOLOGIE
NACH EINEM EIGENEN PLATZ FUR DIE FRAU
INNERHALB DES SAKRAMENTALEN
AMTSRAUMES

Die bisherigen Feststellungen zusammenfassend
darf man sagen:

1. Exegetisch lassen sich keine zwingenden
Griinde anfiithren, die fiir den AusschluB3 der Frau
vom kirchlichen Amt sprechen.

2. Der faktische Ausschlufl der Frau vom Amt
liBt sich aus der Geschichte geniigend relativieren,
um ithm seinen Absolutheitsanspruch oder zu-
mindest seine Selbstverstindlichkeit zu nehmen.

3. Das christliche Verstindnis des Amtes als
charismatischer Heilsvermittlung und charisma-
tischen Dienstes (an Stelle einer juridischen Auf-
fassung vom Amt) zwingen auch den katholischen
Theologen, kritisch nach dem der Frau eigenen
Platzund Beitrag im und zum priesterlichen Amt zu
suchen und die Frage zu stellen, ob die Frau nicht
Trigerin einer Heilsfunktion im Sinn einer weiteren
und mehr biblischen Sicht auf das Amt sein kann.

Nach der unumgehbaren Entklerikalisierung
des Amtes ! werden umfangreichere und héhere
Forderungen an den Amtstriger gestellt werden
als in jener Zeit, da das Heilige noch eine abgeson-
derte Welt bildete, die eindeutig und klar um-
schrieben war. Damals konnte der Priesterberuf
noch erlernt werden: Messe halten, gut oder
schlecht predigen, taufen usw. Heute aber ist es so,
daB dem Menschen in der unverstindlichen Wirk-
lichkeit geholfen werden muB, in der er nach dem
Sinn seines Daseins sucht. Der Amtstriger soll
dabei den Weg weisen, soll dem Menschen helfen,
den Weg mit Hilfe des Evangeliums zu finden.
Der Amtstrs ger soll seinen Mitchristen in der Deu-
tung des Daseins beistehen.

Dasalles verlangt eine hibere Kompeteng des Amts-
Irigers, nicht nur in intellektueller Hinsicht, son-

dern auch durch religitse Begabung. Das Religitse
ist im menschlichen Dasein eine eigene Dimension,
wie das Ethische und das Asthetische. Die einen
sind fiir das Religiése weniger, andere sind dafiir
mehr begabt. Diese religiose Begabung, eine
psychische Struktur, ist natiirliche Anlage, die
nicht bei allen Menschen gleich ist. Diese psychi-
sche Struktur wird in der Weihe bestitigt und
unterstrichen, nicht aber hervorgebracht; in ihr
geschieht keine creatio ex nibilo.

Der Amtstriger wird entdecken, daB seine Zu-
stindigkeit am meisten fiir Geleit und Deutung
fundamentaler Fragen des Daseins in ihrer religio-
sen Dimension verlangt wird. Diese religiose Di-
mension ist gerade das Wesentliche sowohl des
Christentums wie auch des vorangehenden Amts-
trigers. Dieser «Vozrliufer» geht aber nicht allein
voran, sondern auch andere Menschen sind bei
ihm. Wohl ist es schwierig, genau anzugeben, was
nicht und was wohl sakramental ist; zum Beispiel
bei Beicht und BuBfeiern. Wer will hier die Gren-
zen des Amtes abstecken? Das Amt wird sich um
bestimmte Kernpunkte gruppieren miissen. Von
Christus her, der die neue Welt fiir die Menschen
gedffnet hat, werden wir danach suchen miissen,
was unsere Sendung wirklich ist.

Das Amt muB immer wieder vom Menschen
selbst geformt werden. In jeder Zeit muB es ein an-
deres Gesicht haben, so daB es anerkannt und in
Anspruch genommen werden kann. Das soll auch
heiBfen, daB das Amt so menschlich wie méglich
sein soll; daB es moglichst viele menschliche
Aspekte und Nuancierungen, Gabenreichtum und
Verstindnisreichtum erkennen lassen soll. Auf-
grund dessen miiite man doch wohl sagen, daB
auch die Frau ihren Platz im Amt haben muf. Be-
raubt die Kirche sich nicht selbst, wenn sie meint,
nur Minner konnten ihr Gesicht prigen ? Nimmt sie
sich damit nicht ein Stiick Reichtum? In der mo-
dernen Anthropologie ist uns doch wohl klar ge-
wotden, daB Menschsein bedeutet: Mann und
Frau sein. Gemeinsam miissen sic dem Amt das
Gesicht geben und das Amt ausiiben, so daB das
Amt seine Einseitigkeit verliert. Menschliche
Amtsfithrung vetlangt Ausweitung des Amtes, 50
daB Mann und Frau seine Triger sein konnen.

Kommt die Frau nun ins Amt oder nicht? (Mit
Absicht vermeiden wir hier das Wort Priester.) Das
einzige durchschlagende Argument ist das soziolo-
gische Argument. Der Platz der Frauim Amt hingt
ab von der Stellung der Frau in der Kultur. Es geht
um die Frage, ob von der Frau angenommen wird,
daB sie auf niitzliche Weise und mit der rechten
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Wirkung eine Amtsaufgabe erfiillen kann. Die
Kirche selbst hat die Richtung des Amtes, wie es
vom Neuen Testament her im Lauf einer langen
geschichtlichen Entwicklung gewachsen ist, gréB3-
tenteils bestimmt, Deshalb kénnten wir die Frage
stellen, ob die Kirche nicht auch in unserer Zeit
das Recht hat, fiir die Frau im Amt neue Formen zu
schaffen. Die Kirche sollte als Mutter wieder einmal
schopferisch sein! Wenn wir dem Amt im Neuen
Testament nachgehen, finden wir nicht viel, was
immer bleiben miifite. Wohl sehen wir, da3 sowohl
im Alten Testament wie auch im Neuen Testament
bestimmte Menschen im Namen Gottes als Heils-
mittler bestellt werden. Christus selbst ist solch ein
Erwihlter, der seinerseits wieder andere erwihlt.
Dieses Moment «im Namen Gottes» ist fiir das
Amt als biblische Tatsache wesentlich.

Wir gehen das Problem also in bestimmter Rich-
tung an: Fur uns ist das Heil keine Sache, sondern
eine menschliche GrtBe; es ist das Heil des einzel-
nen Menschen. Dieses Heil, das in Christus auch
eine personale Gestalt hat, soll die Kirche ver-
mitteln; das tut sie in ihrem Amt. Dieses Amt um-
faBt damit schon menschlichere Flemente als ledig-
lich den Dienst des Wortes und die Sakramenten-
spendung. Es geht uns also vor allem darum, das
Heil weiter zu sehen, nicht als eine gesonderte
Region der menschlichen Wirklichkeit oder als
etwas, das von auBlen her dem Menschen als vor-
handener GréBe hinzugefiigt wird. Erst wenn wir
das entdeckt haben, wird auch theologisch klar
werden, daBl dies erweiterte Amt nicht vom Mann
allein getragen werden kann; das wiirde den Inhalt
des Heils verkiirzen. Es konnte allerdings auch
genauso wenig von der Frau allein getragen wer-
den. Esistein Auftrag fiir Menschen. Die Trennungs-
linie zwischen den Geschlechtern miifite dafiir auf-
gehoben werden. Bei Vermenschlichung des Am-
tes wird das selbstverstindlich werden.

Die moderne Anthropologie hat darauf auf-
merksam gemacht, dal3 es ebensowenig rein minn-
liche wie rein weibliche Eigenschaften gibt, son-
dern dafl man auf der Grundlage verschiedener
biologischer Konditionen versuchen mul3, Mensch,
Christ und demnach auch Amtstriger — also: Heils-
vermittler zu sein.

Sehen wir nicht allmihlich ein, daB die Fixierung
der Frohbotschaft als Lehre, als rationales und gut
durchdachtes Dogma notwendig, aber Lingst nicht
alles ist? Verlangt die Handhabung eines Macht-
instrumentes wie die Exkommunikation nicht
nach einem weiblichen Korrelat? Die erste Frage
beziiglich des Amtstrigers wird also nicht sein:

MuB es ein Mann sein oder kann es auch eine Fray
sein — sondern: Wie kann bei-der Heilsvermittlung
moglichst vollkommene Menschlichkeit in Dienst
genommen werden?

In der Literatur, die z. 7. tiber dieses Thema er-
scheint, zeigt sich noch ein auBerordentlicher Up-
terschied der Mentalitit. Diirfen wir nicht voraus-
setzen, dal — falls sich das Konzil an die Frage heran-
gewagt hitte — dies bestimmt eine Zuriickweisung
zut Folge gehabt hitte, weil die Mehrzahl der Kon-
zilsviter fiir eine positive Antwort noch nicht vor-
bereitet war? Ganz ist der Mensch nur in Mann #d
Frau da, und mit diesem Argument méchten wit
feststellen, daB es nicht nur méglich, sondern auch
wiinschenswert wire, dafl die Frau zum Amt zu-
gelassen wird. Wir meinen, damit miiBite die Sym-
bolbegriindung, die lange gegen «die Frau im
Priestertum» vorgebracht wurde, berwunden
sein. Wenn die Schrift Gott minnlich darstellt und
wenn der historische Jesus ein Mann ist, kann man
mitmodernem Symbolempfinden daraus nichtmehr
folgern, dali der Vermittler von Gottes Heil in det
Kirche Christi ein Mann sein muf3. Man wird auch
theologisch die Folgerung wagen miissen, daf in
einem wirklich katholischen (das heiBtallgemeinen)
Amt biologische und kulturelle Differenzen tber-
wunden werden miissen. Das soll sicherlich nicht
zu einer weiblichen Imitation des Amtes fuhren,
wie es der Mann bis heute in der abendlindischen
Kirche verwirklicht hat.z Das Monopol des Klerus-
amtes scheint vorbei zu sein und damit auch die
Zeit des Sicherungsmechanismus, mit dem der
Mann das Amt gegen die Frau abgeschirmt hat.
Vielgestaltig wie die Kirche selbst wird auch das
Amt werden, Unsere Verteidigungsrede zugunsten
eines Platzes der Frau im kirchlichen Amt ist kein
Plidoyer fiir eine Doublette oder eine Wiederho-
lung, sondern eine Verteidigung der menschlichen
Fiille des Amtes und der Einheit in Christus, wie
sie Paulus andeutete: «Da ist nicht mehr Jude
noch Grieche, nicht mehr Sklave noch Freier,
nicht mehr Mann noch Weib; ihr alle seid einer in
Christus Jesus» (Gal 3, 28). Rassendiskriminierung,
Klassenhass und Geschlechterverfemung werden
damit grundsatzlich zuriickgewiesen.

1 Vgl.Ivan Illich, Métamorphose du Clergé: Esprit 364 (Oktober
1967) 584—6o1.

2 Eine gute Literaturiibersicht findet sich in «Kosmos en Oecu-
mene» z (1967). Die Weltunion der Fravenorganisationen hat i
ihren KongreB in Rom (1968) dieses Thema ebenfalls auf dem Pro-
gramm stehen,

Wie der Ok. Rat der Kirchen fiir das Thema Frau in der Kirchen-
ordnung eine eigene Abteilung hat, so ist in den Niederlanden von
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seiten der Willibrordus-Vereinigung ein Plan fiir die Errichtung eines
cigenen Sekretariats fiir diese Fragen zu erwarten,

Fine der AbschluBentschlieBungen des dritten Weltlaienkon-
gresses 1967 in Rom verlangt in wohlabgewogenen Fotmulierungen
cinen Platz fiir die Frau im kirchlichen Amt: «Le congrés formule le
veu de voiraccorder & la femme toutes les responsabilités du chrétien
au sein de P'Bglise catholique, et qu’une serieuse étude doctrinale
soitentreprise sur la place dela femme dans I'ordre sacramental et dans
[figlisen (Informations Catholiques Internationales, Nr.299 [No-
vember 1967] 7)- Ubetsetzt von Dr. Heinrich A. Mertens
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Die Diskussion um die
anglikanischen Weihen

in der modernen
anglikanischen Theologie
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Das Suchen nach einer via media — das anglikanische
Ideal, das sich von den ersten Augenblicken seines
Aufkommens an als ausgeprigter Typ eines kirch-
lichen Vorbildes dargestellt hat, zeigt sich nirgends
deutlicher als in der anglikanischen Lehre tiber die
heiligen Weihen. Wenn sie einerseits fiir das r6-
misch-katholische Empfinden nicht «sacerdotal»
genug war, so wat sie andererseits zu traditions-
gebunden und zu nahe beim Katholizismus, um fiir
die Protestanten des linken Fliigels — die Anhinger
Zwinglis oder die Puritaner — annehmbar zu sein.
Und bis heute stellt sie zumindest ein gewissen-
haftes Bemiihen dar, einen richtig proportionier-
ten, ausgewogenen und apostolischen Glauben zu
bewahren, der auf der Heiligen Schrift begriindet
und von tiefster Achtung erfiillt ist vor der Uber-
lieferung und der Gemeinschaft der Christen. Man
iibertreibt nicht, wenn man sagt, dafl die seit lan-
gem immer wiederkehrende Kontroverse iiber die
englischen Weihen eine Zusammenfassung der
ganzen Debatte um die anglikanische Auffassung
von der Kirche und den Sakramenten ist. In einer
Zeit lebhaften dkumenischen Gesprichs zwischen
den getrennten Briidern kann daher dieses Problem
nicht am Rande abgehandelt werden.

Die Kontroverse um die anglikanischen Weihen
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hat eine lange und duflerst komplizierte Geschich-
te. Aber ihre grundlegenden, elementaren Leit-
sitze sind einfach genug. Manchmal scheint es, als
ob sie nur deshalb weiterbestiinden, weil sie zu
start und nicht abzubauen sind. Da versucht wer-
den sollte, sowohl die katholische als auch die
protestantische Aussage in einem positiven Sinn
zu iibernehmen, hat man das Amt in das Grund-
dokument selbst — in das englische Weiherituale —
eingebaut. Schon bei den allerersten Versuchen zur
Formulierung eines anglikanischen Standpunktes
findet man die Verteidigung des Amtes, insbeson-
dere in den NeununddreiBig im Jahr 1563 von der
Provinzialsynode von Canterbury unter Erzbischof
Parker angenommenen Artikeln, und in sechr
strenger Form bei ihrer endgiiltigen Formulierung
im Jahr 1571. Die Artikel von 1563 waren eine
drastische Revision der in der Hauptsache pro-
testantischen Artikel von 1553, vor allem durch
die Ausmerzung einer zwinglianischen Lehre tiber
die Eucharistie. Der Artikel 36 schied zwei einan-
der widersprechende und gegensitzliche Kritiken
des englischen Weiherituales von 1550 aus. Er
bestitigt, daB das Weiherituale alle notwendigen
Elemente enthilt und bestreitet, daBl in ihm irgend
etwas enthalten ist, was mit Aberglauben zu tun
hat. Mit anderen Worten, der Artikel gibt Antwort
auf die Kritik, daB die englischen Weiheriten ent-
weder zu weit vom Lateinischen Pontifikale ent-
fernt sind und so wesentlicher Elemente erman-
geln oder so eng von ihm abhingen, daB sie vollig
unreformatorisch sind.

Im Verlaufe der vergangenen vier Jahrhunderte
konnte man wieder und wieder beobachten, wie
die anglikanischen Theologen versuchten, inmit-
ten dieser polemischen und verwundbaren Situa-
tion, die den Angriffen von beiden Seiten zugleich
ausgesetzt wat, ihre Weihedoktrin aufzustellen. Es
galt fiir anglikanische Theologen als unumst6Bliche
Tatsache, daB die Weihe ein lebenslanger Auftrag
von Gottist, der nicht nur durch ein inneres Gefiihl
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