Maurice Villain

Ist eine apostolische
Sukzession aulBBerhalb der

Kette der Handauf-
legungen moglich ?

Das ist eine Frage, die sich unserer Theologie vor
Beginn der 6kumenischen Ara kaum gestellt hat. In
der klassischen® Lehre stellt man sich die «aposto-
lische Sukzession» tatsichlich wie eine Art Stamm-
baum vor, durch den ein Bischof (oder ein Priester)
durch Vermittlung einer ununterbrochenen Kette
von Handauflegungen mit den zwdlf Aposteln und
mit Christus verbunden ist. Wird diese sakramen-
tale Handlung in der rechten Weise von einem Mit-
glied der Hierarchie vollzogen, so empfingt der
Kandidat dadurch von Christus selbst das Amits-
priestertum — in der Fiille und verbunden mit der
Vollmacht, seinerseits zu ordinieren, wenn es sich
um eine Bischofsweihe handelt; in der Form der
Teilnahme, wenn es sich um eine einfache Priester-
weihe handelt.

Aus dieser vollkommen juridischen Auffassung
ergeben sich weitreichende Konsequenzen. So
kann zum Beispiel der Laie, der keine Handauf-
legung empfingt, ihr zufolge in keiner Weise mit
einem apostolischen Amt bekleidet werden; und
der evangelische Pastor, der die Handauflegung
von einem oder mehreren bereits ordinierten, aber
auBerhalb der hierarchischen Tradentenreihe ste-
henden Dienern seiner Kirche erhilt, gilt als von
der Sukzessionabgeschnitten, und seine Amtshand-
lungen (auBer der Taufe) werden als ungiiltig be-
trachtet. Doch diese Beurteilung unsererseits be-
deutet wenig fiir ihn, denn er anerkennt nicht den
Stammbaum der Apostelnachfolger ; und das Amts-
priestertum ist in seinen Augen etwas Uberfliissi-
ges, denn allein die Taufe verleiht dem «Gottes-
volk» das «kénigliche (oder ekklesiale beziehungs-
weise allgemeine) Priestertum», und ein anderes
gibt es nicht.

Zwischen diesen beiden Standpunkten besteht
ein radikaler Widerspruch. Man braucht daher aber
auch nicht erstaunt zu sein, daB bei uns die allge-
meine Katechese sich nie besonders fiir den tiefe-

ren Sinn (und den Wirklichkeitsgehalt) des Ritus
der Handauflegung interessiert hat, sondern sich
vielmehr darauf beschrinkte, seine gleichsam
magische Auswirkung zu betrachten: Ist der Ritus
von einem giiltig geweihten Bischof vollzogen mit
der Absicht «zu tun, was die Kirche tut», so ist der
Kandidat giiltig geweiht, andernfalls ist er es nicht.
Und um fiir Zweifelsfille die notige Sicherheit zu
schaffen — denn wer kann dafiir garantieren, daB
es in dieser Ritenkette seit der Apostelzeit niemals
eine Liicke gegeben hat, weder in der vorgeschrie-
benen Handlung noch in der rechten Absicht? —,
nimmt man Zuflucht zu dem Grundsatz, in einem
solchen Falle konne die Kirche stellvertretend das
Fehlende ergiinzen («Ecclesia supplet»). Aus einer
derart groben Vereinfachung folgt zweierlei:
Zunichst schafft sie eine scharfe Trennung zwi-
schen der kirchlichen und der profanen Welt, wo-
bei die letztere in einer recht ungliicklichen Weise
der ersten untergeordnet wird. Zum zweiten
schafft sie einen hochst unerfreulichen Rangunter-
schied zwischen katholischem Priester und evan-
gelischem Pastor. Was ein Pastor seiner seins-
miBigen Witklichkeit nach sein konnte, inter-
essierte den Priester wenig. Er behandelte ihn wie
einen armen Verwandten, und das Gesprich zwi-
schen beiden wurde dadurch, wenn tiberhaupt ein
freundschaftliches Verhiltnis zwischen ihnen zu-
stande kommen konnte, schon in den grundlegen-
den Voraussetzungen verfilscht.

Um so wichtiger ist die hier gestellte Frage:
Kann man — das heiBt in welchem Umfang und in
welchem Sinne — auBerhalb der durch die Hand-
auflegung geschaffenen Kette, von einer apostoli-
schen Sukzession sprechen? Und es ist symptoma-
tisch, daB das Zweite Vatikanum uns auffordert,
uns diese Frage zu stellen: Sie ist tatsichlich (zu-
mindest indirekt) implizite in zahlreichen Konzils-
texten enthalten, gestiitzt durch biblische Belege.
Die diesem Artikel gesetzten Grenzen gestatten
uns nicht, alle diese Stellen zu zitieren. Wir wollen
nur ihre allgemeine Richtung angeben und den sich
daraus ergebenden positiven SchluB ziehen. Wir
werden bald merken, daB dieser Schluf3 uns an die
neuralgischsten Punkte unseres Gespriches mit den
Kirchen der Reformation heranfithrt und auch uns
bisher wenig durchdachte Fragen stellt. Daher
wollen wir in einem zweiten Teil versuchen, auf
diese Fragen zu antworten oder doch zumindest
aufzuzeigen, in welcher Richtung ihre Losung zu
suchen ist.
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I.POSITIVE ANSATZPUNKTE
IM ZWEITEN VATIKANUM

Hier miissen zwei Reihen von Texten betrachtet
werden. Zundchst diejenigen, die das allgemeine
Priestertum der Getauften betreffen in der Kon-
stitution iiber die Kirche (Lumen Gentium) und
dem Dekret Uber das Laienapostolat (Apostoli-
cam Actuositatem); sodann diejenigen, welche
die aus der Reformation hervorgegangenen Kir-
chen und kirchlichen Gemeinschaften betreffen in
dem Dekret Uber den Okumenismus (Unitatis
Redintegratio).

a) Vom allgemeinen Priestertum bher

In der Konstitution Uber die Kirche wire das
Kapitel IT «Das Volk Gottes» ganz zu lesen. Doch
wollen wir, um uns kurz zu fassen, aus ihm nur Nr.
10 zitieren, bei der die biblischen Grundlagen be-
sonders deutlich herausgestellt sind:2

«Christus der Herr, als Hoherpriester aus den
Menschen genommen (vgl. Hebr 5,1-10), hat das
neue Volk ¢zum Konigreich und zu Priestern fiir
Gott und seinen Vater gemacht» (vgl. Apk 1,6;
5,9-10). Durch die Wiedergeburt und die Salbung
mit dem Heiligen Geist werden die Getauften zu
einem geistigen Bau und einem heiligen Priestertum
geweiht, damit sie in allen Werken eines christ-
lichen Menschen geistige Opfer darbringen und
die Machttaten dessen verkiinden, der sie aus der
Finsternis in sein wunderbatres Licht berufen hat
(vgl.1 Petr 2,4-10). So sollen alle Jiinger Christi
ausharren im Gebet und gemeinsam Gott loben
(vgl. Apg 2,42-47) und sich als lebendige, heilige,
Gott wohlgefillige Opfergabe darbringen (vgl.
Rom 12, 1); tiberall auf Erden sollen sie fiir Christus
Zeugnis geben und allen, die es fordern, Rechen-
schaft ablegen von der Hoffnung auf das ewige
Leben, die in ihnen ist (vgl. 1 Petr 3,15).»

Dieser Text besitzt eine grofie Bedeutung, denn er
wettet das allgemeine Priestertum des Volkes Got-
tes neu auf, das in unseret klassischen Theologie
allzulange unbeachtet geblieben ist. Doch was vom
Volk Gottes gesagt ist, gilt natiitlich mutatis
mutandis fiir jeden einzelnen Menschen. Es besagt
die Teilnahme jedes Getauften an dem einen, einzi-
gen Priestertum Christi, des Priesters, Propheten
und Konigs. Der Getaufte hat tatsichlich eine
ptiestetliche Funktion, denn er soll dem Vater
eine Verehrung darbringen; eine prophetische
Funktion, denn er soll sich fiir die Verbreitung der
Heilsbotschaft einsetzen ; eine konigliche Funktion,

denn er soll daran arbeiten, daB in der Welt das
Reich der Liebe errichtet wird. Die Konstitution
entwickelt diese drei Punkte in den Nr. 11,12 und
13. Die Formen des sakramentalen Lebens sind
dem Getauften zuginglich und binden ihn auf den
verschiedenen Stufen seiner irdischen Existenz an
Gott. Ebenfalls als Getaufter besitzt er einen Glau-
benssinn: er nimmt teil am sensus fidelium, der, im
ganzen Volk Gottes verbreitet, ein locus theologi-
cus ist (mit anderen Worten: die Gesamtheit der
Gliubigen kann sich in ihtem Glauben nicht tiu-
schen, wenn sie iibereinstimmend einen Punkt der
Glaubens- und Sittenlehre vertritt, denn der Heilige
Geist steht ihr zur Seite). Das Gottesvolk ist auch
Triger der Charismen des Geistes zur Erneuerung
und Entfaltung der Kirche. Es hat schlieBlich seine
Rolle in der Ausbreitung der Kirche iiber die ganze
Welt, mit dem Ziel, alle Menschen in der Einheit
zusammenzufithren.

Dieselben grundlegenden Gedanken klingen an
in dem Dekret Uber das Laienapostolat (Aposto-
licam Actuositatem), vor allem in Nr.3 (Grund-
lagen des Laienapostolates) und Nt.4 (Uber die
Spiritualitit der Laien im Apostolat). Auch hier
wollen wir uns auf das Zitat einer biblisch besonders
gut fundierten Stelle beschrinken:

«Zum Vollzug dieses Apostolates schenkt der
Heilige Geist, der ja durch den Dienst des Amtes
und durch die Sakramente die Heiligung des Volkes
Gottes wirkt, den Glaubigen auch noch besondere
Gaben (vgl. 1 Kor 12,7); <einem jeden teilter siezu,
wie er will> (1 Kor 12, 11), damit calle, wie ein jeder
die Gnadengabe empfangen hat, mit dieser einander
helfen> und so auch selbst ¢wie gute Verwalter
der mannigfachen Gnade Gottes» seien (1 Pett 4,10)
zum Aufbau des ganzen Leibes in der Liebe (vgl
Eph 4,16). Aus dem Empfang dieser Charismen,
auch der schlichteren, erwichst jedem Glaubenden
das Recht und die Pflicht, sie in Kirche und Welt
zum Wohl der Menschen und zum Aufbau det
Kirche zu gebrauchen. Das soll gewils in der Frei-
heit des Heiligen Geistes geschehen, det ¢weht, wo
er will> (Jo 3, 8), aber auch in Gemeinschaft mit den
Briidern in Christus, besonders mit ihren Hirten.»

Auf der Grundlage dieses erneuerten Verstind-
nisses des «allgemeinen Priestertums» der Gliubi-
gen konnte das Konzil schlieBlich auch die wahre
Rolle des Laien in der Kirche erkennen und ins
rechte Licht stellen: eine aktive und nicht allein
passive Rolle, die sich in Unterordnung erschopft;
eine spezifische Rolle und keinesfalls eine abge-
schwichte Imitation der Priesterrolle. Die Laien
sollen die profane Welt, der sie angehdren, durch
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ihre konkrete Situation in dieser Welt hindurch
heiligen. Das ist ihre Berufung. Und ihre Spirituali-
tit — eine «stetige Ubung des Glaubens, der Hof-
nung und der Liebe» — soll von da aus ihren beson-
deren Charakter und gleichsam ihre Firbung et-
halten.

Zu diesen Zitaten lieBe sich eine groBe Zahl
weiterer hinzufiigen, die im gleichen Sinne lauten.
Doch ziehen wir aus ihnen folgenden SchluB3:3 Die
besonderen Rechte des Getauften, die sich aus sei-
ner Teilnahme am allgemeinen Priestertum erge-
ben, erhilt er in gerader Linie iiber die apostolische
Kitche, die als ganze priesterlich ist, von Christus
(also unabhingig von jeder Handauflegung). Man
unterscheidet dabei zunichst ein Geschenk aposto-
lischen Glaubens, eine allzusehr in Vergessenheit
geratene Vorbedingung fiur jedes giiltige Dienst-
amt, wie wir im weiteren niher erkliren werden;
sodann, durch «besondere Geistesgaben», die Be-
fahigung zu einem Apostolat des Zeugnisses und
zueinem « geistigen Gottesdienst» (R6m 12, 1). Das
alles aber sind Elemente der apostolischen Suk-
zession: ihr materielles (Glaubenserbe) wie ihr for-
males Element (Befdhigung zum Zeugnis und zum
Gottesdienst), Ohne daB sie das Ganze ausmachen—
denn vom Standpunkt der katholischen Lehre aus
istes undenkbar, daB ein Laie die Eucharistie feiern
kénnte, auch nicht durch Delegation — bilden diese
Sonderrechte doch einen wesentlichen Teil und
bewirken, daB die Getauften Kirche, ja mehr noch:
die Kirche sind. «Christus hat uns zu einem Reiche
gemacht und zu Priestern fiir seinen Gott und
Vater..., zu einem Reich und zu Priestern, und
herrschen werden sie auf Erden», erklirt die Ge-
heime Offenbarung (1,6; 5, 9-10). Wenn wir daher
vom Amtsptiestertum im eigentlichen Sinne spre-
chen (das heiBt von dem des Bischofs und des
Priesters), so kénnen wir dieses nur vom allge-
meinen Priestertum her verstehen und in seinem
Rahmen: im Rahmen einer apostolischen Sukzes-
sion, an der das ganze Gottesvolk teilhat,

b) Von den anderen Kirchen her

Die zweite der beiden genannten Reihen von Kon-
zilstexten betrifft die kirchlichen Gemeinschaften,
die aus der Reformation hervorgegangen sind, das
heiBt gerade die, um welche unsere klassische Theo-
logie sich kaum gekiimmert, ja die sie sozusagen
véllig ignoriert hat, Als Erben von Personlich-
keiten, welche die institutionelle Kirche verworfen
hatte, verwarfen diese Gemeinschaften nun ihrer-
seits die institutionelle Kitche, so daB es fiir sie

keine Handauflegung gab, die sie in die Kette der
apostolischen Sukzession eingliedern konnte. Die-
se Texte finden wir in den Kapiteln I und IIT des
Dekretes Uber den Okumenismus.

«Einige, ja sogar viele und bedeutende Elemente
oder Giiter, aus denen insgesamt die Kirche erbaut
ist und ihr Leben gewinnt, kénnen auch auferhalb
der sichtbaren Grenzen der katholischen Kirche
existieren: das geschriebene Wort Gottes, das Le-
ben der Gnade, Glaube, Hoffnung und Liebe und
andere innere Gaben des Heiligen Geistes und
sichtbate Elemente. All dieses, das von Christus
ausgeht und zu ihm hinfiihrt, gehdrt rechtens zu
der einzigen Kirche Christi.

Auch zahlreiche liturgische Handlungen der
christlichen Religion werden bei den von uns ge-
trennten Bridern vollzogen, die auf verschiedene
Weise, je nach der verschiedenen VerfaBtheit einer
Kirche und Gemeinschaft, chne Zweifel tatsichlich
das Leben der Gnade zeugen kénnen und als ge-
eignetes Mittel fiir den Zutritt zur Gemeinschaft
des Heiles angesehen werden miissen.

Ebenso sind diese getrennten Kirchen und Ge-
meinschaften trotz der Mingel, die ihnen nach
unserem Glauben anhaften, nicht ohne Bedeutung
und Gewicht im Geheimnis des Heiles. Denn der
Geist Christi hat sich gewiirdigt, sie als Mittel des
Heiles zu gebrauchen, deren Wirksamkeit sich von
der der katholischen Kirche anvertrauten Fiille der
Gnade und Wahrheit herleitet.» (Unitatis Redinte-
gratio I,3).

Man miiBite nach unserer Meinung diese Para-
graphen unbedingt von zwei verschiedenen Ebe-
nen aus lesen und verstehen, die hierbei zu unter-
scheiden sind: von der Ebene der Kirchen «katho-
lischen» Typs aus, das heiBt der Kitchen, welche
die apostolische Sukzession und die hierarchische
Institution fiir sich in Anspruch nehmen (also die
orthodoxen Kirchen, die anglikanische Kirche und
die lutherische Kirche Schwedens — wobei sich bei
den beiden letztgenannten bekanntlich besondere
Probleme ergeben) —, und von der der Kirchen
und Gemeinschaften protestantischen Typs aus,
die eins wie das andere ablehnen. Natiirlich ergeben
die in dem letztzitierten Konzilstext entwickelten
Ideen eine ganz unterschiedliche Dichte, je nach
det Ebene, von der aus man sie liest. Wir wollen ihn
in unserem Artikel vom Standpunkt der zweiten
Ebene aus betrachten und haben, was vom 6ku-
menischen Standpunkt aus recht ermutigend ist,
den Eindruck, daB die betreffenden Paragraphen
ihn in besonderer Weise ins Auge fassen. — Wit
konnen daraus drei Folgerungen ziehen:
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1. Die rémisch-katholische Kirche als rechtliche
Gesellschaft ist nicht die ganze Kirche. Sie aner-
kennt tatsichlich, daB auBerhalb ihres sichtbaren
Bereiches Christus den aus der Reformation her-
vorgegangenen Kirchen «viele und bedeutende
Elemente oder Giiter» gewihrt, die zugleich inner-
lich und sichtbar sind, aus denen insgesamt die
Kirche erbaut wird und ihr Leben gewinnt.

2. Die «liturgischen Handlungen» dieser Kir-
chen und Gemeinschaften kénnen eine echte Heils-
gnade wirken: damit aber wird ihnen eine gewisse
(reale und nicht allein im Sinne eines Aquivalentes
verstandene) sakramentale Struktur zuerkannt.

3. Der Geist bedient sich dieser Kirchen und
Gemeinschaften, um ihte Gliubigen zum Heil zu
fihren.

Es diirfte keine Uberinterpretation dieser Texte
bedeuten, wenn wir in ihnen eine erste Anerken-
nung dieser Kirchen und Gemeinschaften als sol-
chererblicken. Welcher Theologe hitte zur Zeit der
Enzyklika Mystici Corporis unbedenklich gewagt,
solche Gedanken zu Zuflern? Wit stehen hier vor
etwas ganz Neuem — nicht allein im praktischen
Verhalten der romischen Kirche, sondern selbst
in ihrer Theologie, denn sie beginnt, sich die 6ku-
menische Dimension zu eigen zu machen. Wenn,
wie alle Kommentatoren iibereinstimmend fest-
gestellt haben, das Dekret Uber den Okumenismus
sich tatsiichlich fiir eine umfassendere Ekklesiolo-
gie der Gemeinschaft entschieden hat (wenngleich
man auch noch nicht deutlich erkennt, wie diese
sich entwickeln und aufbauen wird), — muBl man
dann nicht beginnen, die Partner in dieser Gemein-
schaft in einer gewissen Weise anzuerkennen und
ebenso mit ihnen ein Gesprich auf der Ebene der
Gleichheit (par cum pari) aufzunehmen?

Kapitel ITI, zo0—2 3 bestirkt diese Annahme, wenn
es (allerdings nach unserer Auffassung allzu kurz)
cine Bestandsaufnahme dieser integrierten «Wertex»
entwirft. Die Aufzihlung umfalt: den Glauben an
Christus (als Gott, Herrn und einzigen Mittler, als
Quelle und Zentrum jeder kirchlichen Gemein-
schaft); die Liebe und Verehrung, die der Heiligen
Schrift entgegengebracht wird; das sakramentale
Leben (die Taufe als sakramentales Band der Ein-
heit; die Eucharistie in einer zwar unvollstindigen,
aber dennoch realen Form: Wenn die betreffenden
Gemeinschaften die «urspriingliche und vollstin-
dige Wirklichke it nicht bewahrt haben»,+ so haben
sie doch etwas davon bewahrt); das Leben in Chri-
stus usw. Mul das alles aber nicht als apostolische
Tradition, als apostolische Sukzession im Hinblick
auf den Gehalt an Wahrheiten der Glaubens- und

Sittenlehre bezeichnet werden? Doch diirfen wir
das eine dabei nicht ibersehen: Wir stehen hier
nicht auf der Ebene des einzelnen, einfachen Gliu-
bigen, denn hier handelt es sich um ein Erbe auf
der Ebene der Kirchen.

Daher die Frage, die an den Mittelpunkt unserer
Ausfithrungen rithrt: Woher kommt diese ekkle-
siale Dichte? Geniigt es, sich zu ihrer Begriindung
allein auf das allgemeine Priestertum des Gottes-
volkes zu berufen, wie viele protestantische Theo-
logen es tun, die in konsequenter Ablehnung des
Amtspriestertums verharren (oder doch zumindest
gegen das Amtspriestertum, das, wie sie bei uns zu
erkennen glauben, neben dem Priestertum Christi
steht)? Oder aber mufl man ihrer Handauflegung
eine sakramentale Wirkung zuerkennen (genauer
ausgedriickt: eine Wirkung im Sinne einer auf
gottlichem Recht beruhenden Befihigung)? Doch
ist eben dieser Ritus fiir uns problematisch, da er
auBerhalb der hierarchischen Tradentenlinie steht.
Wir stehen hier an einem Knotenpunkt von Pro-
blemen und Schwierigkeiten — ebenso fiir unsere
Theologie wie fiir die unserer evangelischen Bri-
der; an einem Knotenpunkt, der gegenwiirtig den
neuralgischsten Punkt unseres ganzen Dialoges
bildet.

Wir miissen daher noch weiter vorstofen und
diesen neuralgischen Punkt selbst untersuchen,
zusammen mit den Fragen, die er uns aufgibt—und
wo Losungen fehlen, fiir die unsere Theologie noch
nicht die nétigen Voraussetzungen bietet, zumin-
dest Wege fiir die Forschung andeuten.

2, PROBLEME UND ANREGUNGEN

a ) Fiir ein besseres Verstindnis der apostolischen

Suksession

Zunichst ist es wichtig, daB wir die allzusehr ver-
einfachende Vorstellung einer in rein juridischer,
formaler Weise durch die Handauflegung fort-
gefiihrten apostolischen Sukzession korrigieren.
Diese Vorstellung, die schon zu lange in unseren
Lehrbiichern beherrschend war, entspricht wedet
der Tradition der alten Kirche noch der der
Kirche des Mittelalters, wie P.Congar in einem
jingst erschienenen Artikel nachweist.s

An Hand eines Exkurses, in dem er tiber Irenius,
Gregor den GroBen, Anselm und Thomas von
Aquin bis auf den Ersten Klemensbrief zuriick-
geht, ermittelt er eine ganz andere Denkrichtung:
daB die formelle, juridische Legitimitit eines Am-
tes «von einem gewissen inhaltlichen Faktot» ab-
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hingt, «bei dem das Element der Ubereinstimmung
mit dem apostolischen Glauben an erster Stelle
steht»; mit anderen Worten: «Der apostolische
Charakter des Amtes verlangt den apostolischen
Charakter der Lehre.» Der Glaube, der Ruf Christi,
die Ubertragung eines Charismas des Geistes fiir
den Dienst der Gemeinschaft — das alles sind Vor-
bedingungen fiir die Wirksamkeit des Ritus der
Handauflegung. Ehe man von «Dienstamt»
spticht, muB von den Kandidaten fiir dieses Amt
gesprochen wetden, das heifit von Menschen, die
vom Geist dafiir bereit gemacht sind. Daher auch
die Beteiligung des Volkes in der Praxis der frithen
Kirche: Es erklirte offentlich die Wiirdigkeit des
Kandidaten. Daraus folgt aber auch, dafl das Han-
deln eines Episcopus vagans, der in den Randbe-
zitken der Gemeinde stehend Ordinationen vor-
nimmt, ein Unding ist.

Diese der Tradition entsprechende Auffassung
begann sich im Westen seit Gregor VIL zunehmend
zu verdunkeln, denn dieser Papst trieb den Vor-
gang der Juridisierung innerhalb der lateinischen
Kirche in einem bisher unbekannten Male voran.
Zum Beweis fiir seine Auffassung zitiert P.Congar
folgenden Satz aus dem Dictatus Papae: «Durch
seine kanonische Ordinierung ist der r6émische
Papst unbestreitbar aufgrund der Verdienste des
hl. Petrus geheiligt.» In den darauf folgenden kri-
tischen Jahrhunderten, in denen die Spiritualen
und spiter Wiclif, Hus und viele andere die Frage
aufwerfen, wie es um die Authentizitit der Autori-
tit jener Inhaber kirchlicher Amter bestellt ist, die
nicht im Geist der Apostel leben, greift dieser Vor-
gang immer weiter um sich und findet schlieBlich
seinen Niederschlag in der Idee von einer mehr
oder weniger rein juridischen apostolischen Suk-
zession, die nun ihrerseits den apostolischen Cha-
takter des Glaubens garantiert. Damit war die der
Tradition entsprechende Auffassung in ihr diame-
trales Gegenteil verkehrt. Der Bruch der Refor-
matoren des 16. Jahrhunderts konnte die Kirche in
dieser Verteidigungsreaktion nur noch weiter ver-
hirten. Der Preis war ein ‘T'tauma, das bis in unsere
Tage andauert, Doch nun hat sich das Zweite Vati-
kanum, angetrieben durch den neuen Geist des
5‘kumcnischen Zeitalters, zum Anliegen gemacht,
eine Theologie der Werte neu zu entwickeln und
alle Faktoren der Konvergenz wie in einem Biindel
Zusammenzufassen, mit dem Ziel, eines Tages,
wenn Gott will, zu jener Ekklesiologie der Ge-
Ir}einschaft zu gelangen, deren beherrschende Li-
nien vorerst noch nicht sichtbar sind. Die Ubet-
Prifung des Verstindnisses der apostolischen Suk-

zession im oben beschriebenen Sinne gehort zu den
Hauptaufgaben dieses umfassenden Programmes.
Zunichst muf der apostolische Charakter der Lehre
wieder an den ersten Platz gesetzt werden. An die-
set aber nehmen trotz aller Einschrinkungen und
Mehrdeutigkeiten auch die evangelischen Kirchen
teil. Dann gilt es auf alles zu achten, was bei ihnen
den apostolischen Charakter des Amtes motivieren
kénnte.

b) Der apostolische Charakter des Amtes
in den Kirchen der Reformation

Der apostolische Charakter des Amtes? Diese
Worte haben in der evangelischen Lehrauffassung
nicht dieselbe Bedeutung wie in der katholischen,
und darin liegt die tiefgreifendste, anscheinend un-
iiberwindliche Schwierigkeit. Auf katholischer
Seite — es brauchte eigentlich nicht noch einmal
gesagt zu werden — ist damit ein Amtspriestertum
gemeint, das durch eine Handauflegung in der
Tradentenlinie der Nachfolger der Apostel iiber-
tragen wird. Auf evangelischer Seite werden diese
Linie der Weitergabe sowie ihr Endpunkt abge-
lehnt. Versuchen wir diesen Standpunkt zu ver-
stehen.

Von der institutionellen Kirche abgelehnt, nah-
men Luther und die iibrigen Reformatoren ihre
Zuflucht zu einer charismatischen Kirchenstruk-
tut. Sie glaubten das Vorbild dafiir in den vom hl.
Paulus gegriindeten Gemeinden zu finden. In die--
sem nach ihrer Auffassung durch die Stellen der
Apostelbriefe iiber die Charismen (R6m 12; 1 Kot
12; Eph 4) gerechtfertigten Zustand ist die ganze
Gemeinde der Gliubigen, oder sagen wir besser:
die ganze Kirche, apostolisch, gibt sich Amts-
triger, die vom Geist bezeichnet und von den
Menschen ausgesondert sind; Amtstriger, die dem
Wort treu sind, das allein die Kirche erbaut, wobei
es wiederum der Gemeinde zukommt, tiber diese
Treue zu befinden. Eine Beschrinkung der aposto-
lischen Nachfolge auf Mitglieder einer Hierarchie
oder bestimmte Bischofssitze wiirde fiir sie eine
Beeintrichtigung der erhabenen Unabhingigkeit
des Geistes und des Wortes bedeuten. Hierher ge-
hort Calvins Grundsatz: «Wo das Wort Gottes in
aller Reinheit gepredigt und angehort und die Sa-
kramente in der rechten Weise gespendet werden,
da ist Kirche.» Die charismatischen Diener der
Kirche bilden nur die «Hauptgelenke des Leibes
in der Ausiibung des koniglichen (allgemeinen)
Priestertums». Sie sind besonders sichtbare Zei-
chen, offenkundige Plitze der apostolischen Suk-
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zession. Aber auch die Gliubigen nehmen daran
teil. Damit aber wird die Handauflegung zu einer
Handauflegung der gesamten Kirche. Das war die
Uberzeugung der Reformatoren und ihrer Schiiler.
So zeigt es auch Professor Jean Bosc deutlich in
seinem Kommentar zu Lumen Gentium, dem wir
mehrere der im Vorherigen wiedergegebenen pro-
testantischen Grundsitze entnommen haben.? Dal3
dieser Standpunkt der Reformatoren sich weit-
gehend aus der Zwangslage erklirt, in der sie sich
befanden, liBt sich unschwer erkennen. Doch ist
er damit keineswegs erschopfend erklirt: Er griin-
det sich nicht minder auf ein bestimmtes Verstind-
nis des Neuen Testamentes. So ist der reformierte
Kommentator auch sehr erfreut, etwas von diesem
Verstindnis in Lumen Gentium — in Kapitel IT —
entdecken zu kénnen. Damit ist die Spannung zwi-
schen allgemeinem Priestertum und Amtspriester-
tum, das in Lumen Gentium als wesenhaft von
dem ersteren verschieden definiert ist, noch keines-
wegs aufgehoben. Sie bleibt nach wie vor recht
stark.8

Nach alldéem kénnte man nun annehmen, die
Ordinierung spiele in den Kirchen der Reforma-
tion nur eine untergeordnete Rolle und besitze in
den Augen der evangelischen Christen keinen be-
sonderen Wert. Das Gegenteil ist der Fall. Wir kén-
nen feststellen, daB sie immer und iiberall — selbst
in den liberalen Kreisen des 19.und zo. Jahrhun-
derts, zum Beispiel bei einem Alexandre Vinet
oder einem Wilfred Monod - auBerordentlich
ernst genommen wurde., Vergessen wir in diesem
Zusammenhang auch nicht, daB3 Calvin in einer
konstruktiveren Weise als Luther ihr die Bedeu-
tung eines Sakramentes — des dritten Sakramentes —
zuerkannte, das besondere Geistesgaben zur Er-
fiallung von Diensten iibertrug, deren Vollmachten
sich vom allgemeinen Priestertum der Gliubigen
hetrleiteten.?

Zum AbschluB dieses Exkurses und im Bewuf3t-
sein der 6kumenischen Erfordernisse, die von allen
Seiten auf uns eindringen, méchten wir doch die
Frage zu formulieren wagen: Kann die katholische
Kirche nicht die Konzeption einet Form des kirch-
lichen Dienstamtes anerkennen, die nicht in die
apostolische Sukzession integriert ist — mit ande-
ren Worten: die auBBerhalb derin der hierarchischen
Tradentenlinie empfangenen Handauflegung
steht?

¢) Der Dienst des Wortes

P. Avery Dulles S] hat sich in seiner Dissertation:
Protestant Churches and the prophetic office, ™ die

er im Jahre 1960 der Papstlichen Universitit Gre-
goriana vorlegte, mit diesem schwierigen Problem
auseinandergesetzt, und man darf annehmen, daf
et bei dieser gewagten Themenstellung die groBte
Vorsicht hat walten lassen. Seine Untersuchung
beschrinkt sich auf den Dienst des Wortes, der als
fir die protestantische Lehre etstrangig betrachtet
wird. Dieser Dienst etfordert eine «prophetische
Sendung», damit er seinen authentischen Charak-
ter empfangt. Diese Sendung empfingt der Priester
bei seiner Weihe durch den verbindlichen Kanal
der Hierarchie. Aber knnte sie nicht auch einen
anderen Weg nehmen? Sprechen die beachtlichen
Friichte der evangelischen Verkiindigung - dic
haufig als denen der katholischen iiberlegen be-
trachtet werden — nicht fiir eine authentische Sen-
dung?

Diese Frage schlicht und einfach negativ beant-
worten, hieBe, sich die Sache zu einfach machen."
Den Pastor einem einfachen Laien gleichstellen,
der von seinem Glauben Zeugnis gibt; behaupten,
seine Predigt nehme ihre Wirksamkeit einzig und
allein aus der Qualitit der ihr zugrunde liegenden
Quellen (Heilige Schrift, Kirchenviter und -lehret,
ja selbst dem katholischen Lehramt), hieBe hochste
Werte leichtfertig geringschitzen und verkennen.
Wir haben wohlfundierte Griinde, wenn wir tat-
sichlich glauben, daB der evangelische Pastor einer
durch ein echtes Charisma sanktionierten Berufung
folgt. Sollte das Wirken des Heiligen Geistes tat-
sichlich an die juristische Korperschaft gebunden
sein? Ganz gewil nicht; nein, wir miissen zugeben,
daB es iiber die Grenzen dieser Kérperschaft hin-
austreicht, wenn es auch — wie wir glauben — immet
auf die Catholica bezogen bleibt. Dann aber kano
auch der einer anderen Glaubensgemeinschaft an-
gehorige Inhaber des Prophetenamtes, dessen gutet
Glaube unanfechtbar ist, auf charismatischem
Wege eine echte Sendung erhalten.®> Es ist doch
geradezu auffallend, daB die groBen « Erweckungs-
bewegungen» innerhalb der evangelischen Chri-
stenheit immer mit der Wiederentdeckung oku-
menischer und iiberdies «katholischer» Werte ver-
bunden sind.13

Mehr noch: Auch der Ritus der Handauflegung
selbst darf, auch wenn er auBerhalb det hierarchi-
schen Tradentenlinie empfangen wird, nicht als
vollkommen unbedeutend abgetan werden.™* Ge-
wil, et kann vom katholischen Standpunkt aus
natiitlich nicht als «giiltig» angesehen Werdcfln
Folgt daraus aber, daB er véllig wirkungslos seif
muB? P.Dulles meint — und wir teilen seine MeF
nung -, daB er ein vestigium ecclesiae auf def
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prophetischen Linie und ein Triger von Gnaden
zur Erbauung der Kirche ist (wenn auch mit einer
gewissen Mehrdeutigkeit behaftet). Er ist die An-
etkennung eines inneren Charismas. Er verleiht
dem Kandidaten einen Offentlichkeitscharakter
vor der Gemeinde: Der Pastor ist eine «geweihte
(sacrée) Person», und zwar nicht allein als Indi-
viduum, sondern als Vorsteher des liturgischen
Gottesdienstes. Obwohl ihm die Weihe- und
Jutisdiktionsvollmacht fehlt, ist ihm doch eine
Verkiindigungsfunktion gegeben, und er emp-
fingt eine Standesgnade, um seine Gemeinde zur
Wahrheit zu fithren. Damit ist nicht gesagt, Gott
habe die Glaubensspaltung gewollt. Aber auch
sub hypothesi dissidentiae 148t er sein Volk nicht
im Stiche. Wenn man nicht wagt, Calvin recht zu
geben, daBl die protestantische Ordinierung ein
echtes Sakrament ist (wobei er selbst ein Handeln
ex opere operato ausschlieBen wiirde), kann man
zusammen mit P.Dulles doch sagen, daB sie eine
Teilnahme am Sakrament (ein Quasi-Sakrament)
ist und zwar insofern sie ein «Bekenntnis des
Glaubens an die Kraft des Leidens Christi und ein
inniges Gebet um die Erlangung der Gnade zur
Erfiillung des Dienstes in einer gottwohlgefilligen
Weise» darstellt. Und im gleichen MaBe, wie der
Kandidat das votum sacramenti hat (wotiiber Gott
allein richten kann), wird er auch die res des Sakra-
mentes empfangen, Folglich wiirde die protestan-
tische Ordinierung als amtliche Bestitigung einer
charismatischen Berufung das durch die Taufe er-
langte allgemeine Priestertum aller Gliubigen
dutch eine Amtsgnade erginzen.

d) Die Verwaltung der Sakramente

Dieser Teil des Amtes gehort in den Bereich des
auBerordentlich delikaten Themas der Befihigung
zut Funktion der Sakramentenspendung, deren
zentraler Akt die Feier der Eucharistie ist. Die
Dissertation, aus der wir eben geschopft haben,
Wagtsich nicht an dieses heifle Fisen heran, doch an
d.em Punkt des Weges, an dem wir nun angelangt
S{nd» und vor allem in dem Klima der postkon-
ziliaren Diskussionen, bei denen die Frage der
Intetkommunion immer mehr in den Vorder-
grund riickt, sehen wir uns gezwungen, in unse-
ret Untersuchung auch auf dieses Gebiet vorzu-
stoBen.

Vom katholischen Standpunkt aus ist zur Feier
der Eucharistie die Ubertragung des Dienstamtes
de'S Amtspriestertumes auf dem Weg iiber die
Hierarchie unbedingte Voraussetzung (ebenso vom

orthodoxen Standpunkt aus). Da diese ihm fehlt,
kann der Diener einer Kirche presbyterianischer
Struktur niemals in giiltiger Form die Eucharistie
feiern. Doch dieses negative Urteil, so absolut es
sein mag, bildet keine erschopfende Aussage. For-
muliert man es in dieser Weise, so vergiBit man allzu
leicht, daB die presbyterianischen Gemeinschaften
als solche einen gewissen Anteil an der Wirklich-
keit des eucharistischen Mysteriums bewahren, wie
auch das oben zitierte Dekret iiber den Okumenis-
mus bestitigt. Diese Worte aber meinen keineswegs
nur ein Andenken oder ein reines Symbol. In ihnen
ist ein Wert angesprochen, der in juridischen Kate-
gorien unfaBbar ist, den aber eine gute Gkumeni-
sche Theologie erfassen muB3. Uberdies besitzt der
Inhaber dieses Dienstamtes die innerste Uberzeu-
gung, daB er diese Befihigung hat, eine Uberzeu-
gung allerdings, die sich in einer von der unseren
vetrschiedenen Sicht des Problemes widerspiegelt.
Und er macht die oben dargelegten Griinde zur
Motivierung seines prophetischen Amtes auch
hier geltend. Darf man sagen, dal sie damit ihre
gesamte Bedeutung einbiien?

Wenn nach der Lehte der Reformation die Voll-
macht zur Feier des Sakramentes grundlegend und
wurzelhaft im allgemeinen Priestertum einbe-
schlossen ist, so kann doch nur der von dieser Voll-
macht Gebrauch machen, der dutrch eine Berufung
Christi und ein besonderes Charisma des Heiligen
Geistes, amtlich bestitigt durch die Handaufle-
gung der ordinierenden Kirchendiener, dazu be-
rechtigt ist. Diese ordinierenden Diener der Kirche
aber reprisentieren in kollegialer Weise die gesamte
Kirche als Trigerin der apostolischen Sukzession.
Und in der gleichen liturgischen Formel, die sie
— von seiten der Kirche — bestitigen, wird dem
Kandidaten zugleich die Befihigung iibertragen,
das Wort Gottes auszuteilen und die Sakramente
zu vollziehen. Fiir diese zweifache Funktion iibet-
tragt nach Calvins Auffassung der Heilige Geist be-
sondere Gaben, die zusitzlich zu dem allgemeinen
Priestertum der Getauften hinzutreten.’s Die An-
nahme gewisser radikaler protestantischer Auto-
ren, der Pastor sei nur ein hauptamtlich fiir den
Dienst der Kirche abgeordneter Laie, witd von den
besten Theologen als irrig und beleidigend an-
gesehen.

Als biblisches Fundament fir diese Auffassung
verweist man uns auf die Paulusbriefe. Tatsache ist
nimlich, daB die von Paulus gegriindeten Kirchen
eine andere Struktur besitzen als die Kirche von
Jetusalem, die Exbin des Apostelkollegiums, in der
Petrus den Vorsitz hatte. Und es sieht ganz so aus,
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als habe auch die «Hand der Gemeinschaft», die
Jakobus, Kephas und Johannes Paulus und Barna-
bas reichten (vgl.Gal 2,9), nichts daran geindert.
Die Lehte von den charismatischen Amtern (d.h.
den vom Geist fiir den Aufbau des Leibes Christi
iibertragenen) wirkt ganz so, als sei der Zugang zu
dem einen Amt nicht anders als der zu den anderen
(d.h.zu den Amtern des Apostels, Hirten oder
Lehrers). Was vor allem dabei auffillt, ist das freie
Walten des Geistes. Und man erkennt nicht ein-
deutig, ob die Sukzession notwendig mehr von
dem Griinderapostel als vom Presbyterkollegium
ausgeht. Wer feierte zum Beispiel in Korinth die
Eucharistie, als Paulus seinen ersten Brief an die
dortige Gemeinde richtete, in dem nicht etwa eine
falsche Auffassung tiber die Frage des Vorsitzes bei
der eucharistischen Feier kritisiert ist, sondern ein
MiBstand moralischer Natur? Das ist eine Frage,
die bis heute exegetisch gesehen offenbleibt; und
ebenso die nach dem Vorsteher des Presbyterkol-
legiums von Ephesus, das Calvin zum Vorbild des
reformierten Presbyterkollegiums wihlte. Kurzum,
der protestantische Exeget nimmt an, dal3 es vor
Beginn der Entwicklung, die auf dem Weg iiber
das Stadium der Pastoralbriefe nach dem Tod der
Apostel in Kleinasien zum Mono-Episkopat fithr-
te, eine presbyterianische Linie in den paulinischen
Kirchen und eine andere, stirker jiidisch geprigte,
episkopale in der Gemeinde von Jerusalem ge-
geben habe.

Wir haben hier nicht tiber diese auBerordentlich
schwierige These zu diskutieren:!® Wir méchten
nur den Zusammenhang zeigen, aus dem sich der
Standpunkt der presbyterianisch strukturierten
Kirchen in ihrer Notlage, in der sie sich seit Jahr-
hunderten befinden, erklirt, und wie die Uberzeu-
gung ihrer Pastoren motiviert und begriindet ist.™7
Es ist deutlich erkennbar, dafl die Verfasser des
Dekretes Uber den Okumenismus daran gedacht
haben. Daher hielten sie es auch fiir angebracht,
iiber die Neuaufwertung des allgemeinen Priester-
tums in der Konstitution Lutmen Gentium hinaus-
gehend, ohne nihere Angabe der Quelle, die eucha-
ristischen Werte hervorzuheben, mit denen sich
eine Handauflegung auBerhalb der zentralen
Tradentenlinie in Einklang bringen liBt. Natiirlich
sind unsere evangelischen Briider damit keineswegs
sachlich zufriedengestellt. Doch anerkennen sie
nichtsdestoweniger auch diese bescheidene Kon-
zession dankbar als Zeichen eines deutlichen Fort-
schrittes. Wir sind umgekehrt davon iiberzeugt,
daB die katholische These vom Amtspriestertum,
nachdem man sie von Fehlauffassungen frei ge-

macht hat, mit denen sie noch bis vor kurzer Zeit
behaftet war, bei ihnen ein zunehmend groBeres
Verstindnis findet. Einige wiren sogar bereit, sie
als Normalform auf der «petrinischen» Seite an-
zuerkennen, vorausgesetzt man wiitde ihnen zu-
gestehen, dal es auf der «paulinischen» Seite auch
einen anderen moglichen Weg gibt. Was heute ein
J.-L. Leuba, ein J.-]. von Allmen oder ein M. Thu-
rian von der katholischen Kirche wiinschen wiir-
den, ist, daB sie eine Verschiedenheit der Formen
des Amtes anerkennt.

Abschlieffende Zusammenfassung

Wie vorauszusehen, hat der zweite Teil dieses At-
tikels uns vor allem Fragen gestellt, die letzten
Endes alle auf diese eine hinauslaufen: Kann die
katholische Kirche jemals die Amter der Kirchen
der Reformation anerkennen, wobei diese Aner-
kennung der vorbereitende Schritt fiir eine (zwei-
seitige) Interkommunion wire, die heute so sehr
gewiinscht wird? Man wird bemerkt haben, daf
diese Fragen noch nicht reif genug sind, doch ist
schon viel damit gewonnen, daB man sie vorurteils-
los und objektiv angehen und in aller Offenheit
stellen kann,

Verzweifeln wir also nicht. Christus hat zu den
Aposteln gesagt: «Ich habe euch... bestellt» (Jo
15,16) (Ich habe meine Kirche ein fiir allemal er-
richtet). Auch die Spaltungen, gleich welcher Art
sie sein mogen, zerschneiden nicht alles. Diese
GewiBheit, die im Herzen der alten Kirche lebendig
war, sehen wir im 6kumenischen Zeitalter im Be-
wubtsein aller christlichen Bekenntnisse, mogen
sie in der apostolischen Sukzession (im allgemeinen
Sinne des Wortes) stehen oder nicht, von neuem
wach werden. Ganz besonders lebendig ist siein den
evangelischen Kirchen geblieben, die sich in einen
ProzeB stindiger Neuschoépfung durch das Wort
und das Bekenntnis des Glaubens an «Christus, den
Sohn des lebendigen Gottes» einbezogen wissen
mochten, und sich, ungeachtet der ihnen von Natur
aus anhaftenden Schwichen, in der Gemeinschaft
der allgemeinen Kirche als volle Glieder fiihlen.
Auch der Okumenische Rat der Kirchen steht auf
dieser Uberzeugung (verstehen seine Pioniere ihn
nicht als eine Fortsetzung der Reformation des
16. Jahrhunderts?). Und schlieBlich hat das Zweite
Vatikanische Konzil ein neugeschirftes Empfin-
den dafiir gefunden, wenn es von neuem in das
Geheimnis des «Gottesvolkes» hinabgestiegen
ist, das ein defensiver und offensiver Juridismus
immer mehr vergessen hatte. Was wire das Dekret
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Uber den Okumenismus ohne diese Uberzeugung,
die hinter ihm steht und es zu einer Gemeinschafts-
konzeption fithrt? Wer wiirde im tibrigen jetzt, wo
diese Uberzeugung sich langsam vertieft und durch-
setzt, noch zu behaupten wagen, solche Priichte
der Verkiindigung, des Eucharistieverstindnisses
und der Heiligkeit, wie wir sie bei unseren evange-
lischen Bridern sehen, seien nur aus Entgegen-
kommen als Aquivalente anerkannte Rander-
scheinungen (das Wunder von Taizé, um nur ein
allgemein bekanntes Beispiel zu nennen, wiirde
eine solche Auffassung Liigen strafen)? Sagen wir
es klar und deutlich: Diese Friichte reifen im
Schofe der allgemeinen Kirche. Sie erblithen aus
dem stets lebendigen und stets wirksamen, seinem
Wesen und Begriff nach geheimnisvollen «Sakra-
mentalen». Einmal wird der Tag kommen, das
hoffen wir, an dem mit Hilfe hinreichender Garan-
tien fiir die traditionsgemiBe Lehre iiber das

! Wir sagen nicht: in der «Tradition» der Kirche, wie man im
weiteren sehen wird.

% Wir zitieren diesen Text und die folgenden nach den deutsch-
sprachigen Ausgaben der Verlage Herder, Aschendorff bzw. Paulinus.

3 Wir denken hier, wie es auch das Konzil getan hat, an den Laien,
der sich als «miindiger Christ» seinet Rolle innerhalb der Kirche voll-
auf bewuBt ist,

*+ An dieser Stelle muB besonders darauf geachtet werden, daBl
nicht — wie dies in manchen Ausgaben geschieht - durch eine zu
«harte» Ubersetzung dementiert wird, was das Dekret aussagen
wollte. Am besten hilt man sich an die Ubersetzung von Kardinal Bea,
das heillt an die des Sekretariates fiir die Einheit.

*Y.M.~].Congar, Apostolicité de ministére et apostolicité de
doctrine, réaction protestante et tradition catholique: Volk Gottes,
Festgabe fiir Josef Hofer (Freiburg 1967) 84-110.

® «Quod Romanus Pontifex, si canonice fuerit ordinatus, meritis
beati Petri indubitanter efficitur sanctus. » CongaraaQ. 104.

7 J. Bosc, La Constitution dogmatique « Lumen Gentium»: Vati-
ca II, points de vue de théologiens protestants (Paris 1967) 15-46,
vor allem 32, Dieser Kommentar betrachtet sukzessive eine Frage
nach der anderen, sei es in einer Konvergenz der Meinungen odet in
einer - immer verstindnisvollen und freundschaftlichen — Reaktion
darauf. Er ist ein Muster kumenischer Auseinandersetzung.

¥ Uber diese Hauptschwiesigkeit, welche «die Natur des Amtes
betriffts (J. Bosc) siehe unten Anm. 15.

9 Sehr empfehlenswert ist die ungemein sorgfiltige Arbeit von
L.Schummer, Le ministére pastoral dans 'Institution chrétienne de
Calvin 4 la lumiére du troisiéme sacrement (Wiesbaden 1965). Vor
dllem der zweite Teil, Le ministére pastoral dans P’éclairage du
troisiéme sacrement, 35-g95, und die Thesen 95—96. Diese Inter-
pretation Calvins, die uns denkbar authentisch erscheint, gewinnt
unter den reformierten Theologen an Boden. Sie sollte uns auf katho-
lischer Seite helfen, die Voraussetzungen fiir eine Anerkennung der
Protestantischen Kirchenamter niher zu prézisieren. Wenn Calvin als
A:Ilhénger des Weihesakramentes das Amtspriestertum ablehnt, dann,
Wie es scheint, weil die katholische Theologie seiner Zeit irrtiimlich
den Ton darauf vetlegte, daB die Messe «Wiederholung » des Kreuzes-
opfers sei. Doch findet man bei ihm geradezu ein Aquivalent. Der
Pﬂ_stor ist Nachfolger der Apostel mit bleibendem Auftrag. Der
Hittendienst steht im Rahmen der Botschaft von der Versshnung und
stellt das Priestertum Christi dar. Es gibt beiCalvin ein Priestertum der
ElUtSt_:haft. Sein Verhiltnis zum Priestertum Christi ist weder ein Ver-
hiltnis der Nachfolge noch der Erneuerung, sondern der Delegie-
fung oder Darstellung, Die Vollmacht ist der Funktion und nicht der

«mysterium fidei» und nach Beendigung jeden
Widerstandes gegen die apostolische Sukzession,
der Eigenbestand (la consistance propre) der
Eucharistie bei unseren Briidern aus der Refor-
mation anerkannt wird — und zwar kraft des Prin-
zips der stellvertretenden Erginzung durch die
Kirche (Ecclesia supplet) oder der «Okonomie»
nach dem Sprachgebrauch der Orthodoxen, auch
wenn dieses Prinzip auf Situationen ausgeweitet
werden miifite, in denen es bisher niemals Geltung
besaB3.1® Denn die Kirche als Herrin tiber die Sa-
kramente kann in diesem Sinne dariiber befinden.*®
Dann wiire es allerdings notwendig, daf die Ge-
meinschaften aus der Reformation dieses Zeichen
der Gemeinschaft zur Heilung der Spaltungen
anerkennen. An dem Tag — und Gott mége uns
auf ihn vorbereiten und ihn uns gewihren! — wird
das innere Band, das in Christus immer vorhanden
war, in vollem Licht offenbar.

Person gegeben. Diese Punkte, in denen sich viele erginzende Ele-
mente zeigen, kénnten Gegenstand eines fruchtbaren Dialogs werden.

10 A.Dulles SJ, Protestant Churches and the Prophetic Office.
Excerpta ex dissertatione ad lauream in Facultate Theologica Ponti-
ficia Universitatis Gregorianae (1961). Wir geben in groBen Ziigen
diese an neuen Gesichtspunkten reiche These wieder.

It In diesem Sinne lautete die vollkommen negative Antwort von
P.Charles S], Réflexions sur la théologie du sermon, Prédication et
prédicateurs: NRTh (1947) 25—48.

12 A, Dulles 5] aaO. Protestant ministries: the charismatic aspect,
27ff. Vgl.M.Villain und ]. de Baciocchi, La vocation de ’Eglise
(Patis 1954) 222.

3 ITm AnschluB an L. Bouyer arbeitet L. Dulles die prophetische
Rolle von Persénlichkeiten wie Wesley, Kierkegaard, Gruntvig,
Adolphe Monod, K. Barth im Sinne «katholischer» Werte: Trans-
zendenz, Gottheit Christi, Zuriickweisung des Modernismus, usw.
heraus: 2a0. 32.

14 A.Dulles 220., Protestant ministries: Institutional aspects,
334

15 Hier haben wir hinsichtlich der Hauptschwierigkeit dem
«Amtspriestertum gegeniiber einen sehr wichtigen Punkt der Uber-
einstimmung. Wir kennen Schiiler Calvins, die den Satz unterschrei-
ben wiirden: «Innerhalb des allgemeinen Priestertums wiihlt der Hei-
lige Geist sich <Diener», die ihre Ordination durch besondere Gaben
zum Amt des Hirten befihigt (Wort und Sakramente).» Dieser Satz,
in dem das Wort « Diener» an die Stelle des als nicht biblisch abge-
lehnten Wortes «Priester» gesetzt ist, konnte inhaltlich ein Aquiva-
lent fiir den Begriff des Amtspriestertums sein.

16 Der evangelische Christ hat keinen Sinn fiir die katholische Idee
einer homogenen Entwicklung, Wiirde er sie in diesem historisch
wohlfundierten Sondetrfalle anetkennen (wie M. Thurian, L'organi-
sation du ministére dans ’Eglise primitive selon saint Ignace d’An-
tioche: Verbum Caro 81), wiirde er uns immer auffordern, im Neuen
Testament ein Ubergangsstadium mit einer zweigleisigen Struktur
anzuerkennen,

17 Im Z4uBersten Falle kénnte ein Pastor mit «katholisierenden
Neigungen», der von der Idee des Amtspriestertums durchdrungen
wire, normalerweise glauben, er besitze dieses Priestertum auf cha-
rismatischem Wege. Ein iibrigens keineswegs in den Bereich der
Phantasie gehérender Fall.

18 Die Frage der «stellvertretenden Erginzung (Suppléance)»
oder der «Okonomie» geht iiber den Rahmen dieser Untersuchung
hinaus. Erginzend lese man Archimandrite Pierre, Economie ec-
clésiastique dans la théologie orthodoxe: Irénikon (1937) 228-247;
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339-362; A. Alivisatos, «Economy» from the Orthodox Point of
view. Dispensation in practice and theory (London 1944) 27ff; Y.
Congar, Economie: Catholicisme. Absichtlich betonen wir die Vor-
aussetzungen, unter denen der Grundsatz det « Okonomie» zugun-
sten der Diener der Kirche der Reformation akut werden kénnte,
mag es auch noch eine nie dagewesene Konzession fiir den Fortschritt
auf dem Weg zur Einheit sein.
19 Dieser Glaube ist der orthodoxen und katholischen Kirche ge-
meinsam.
Ubersetzt von Karlhermann Bergner

Joseph Duss-von Werdt

Was kann der Laie ohne
den Priester ?

Im Rahmen der Thematik dieses Heftes betrifft die
gestellte Frage ebenfalls die Sukzession — die Suk-
zession nicht des durch Ubertragung (Handauf-
legung) weitergegebenen Ministerinms in der
Kirche, sondern der Kirche selber, verstanden als
Gemeinschaft Glaubender, Hoffender und Lie-
bender. Wie geht Kirche weiter, duBert und voll-
zieht sie sich, wenn kein «Priester», besser: kein
durch Handauflegung eingesetzter Gemeinde-
vorsteher, da ist? Daf sie fortdauert auch in Sicht-
barkeit, ergibt sich aus den theologischen Aussagen
iiber die Laien, besonders aber iiber das «allge-
meine Priestertumy. Die Art und Weise des Fort-
bestandes hingegen wirft vielschichtige und heikle
Probleme auf. Sie laufen auf die Forderung an die
Theologie hinaus, dariiber nachzudenken, was
allgemeines Priestertum eigentlich inhaltlich be-
deute. Dieser Beitrag beabsichtigt lediglich, in
Teilansichten diese Frage zu stellen (was schon
schwierig genug ist), nicht jedoch sie zu beant-
worten.

1. Der metakanonische Ansatg punkt

Man wiirde sich mit der im Grundton juristisch
gehaltenen Frage zu leicht tun, ginge man fraglos
vom geltenden Recht und der von ihm voraus-
gesetzten «Stindeordnung» der Kirche als der
Normalordnung aus und wiirde nur fragen: Kann
(d.h. darf) der Laie predigen, Sakramente spenden
(welche?) usf. Rechtliche Abgrenzungen sind zu-
nichst aus Griinden der Kirchendisziplin notwen-
dig. Doch muB auch das Recht von einem meta-
kanonischen, «grundsitzlichen» Bereich her be-
griindet sein. «Grundsitzlich» besagt: im Us-

MAURICE VILLAIN

Geborenam 16, Mai 1900 in Argenton (Frankreich), Marist, 1927 zum
Priester geweiht. Er studierte an der Sorbonne, an der Ecole des
Chartes und an der Theologischen Fakultit in Lyon, ist Doktor der
Theologie (1929), war Professor fiir Dogmatik und Ekklesiologie in
Differt (Belgien) und Ste-Foy-l¢s-Lyon, widmet sich seit 1949 aus-
schlieBlich der Okumenischen Bewegung. Er veréffentlichte: Intro-
duction 4 P(Bcuménisme (Paris 41964), Vatican II et le dialogue
cecuménique (Paris 1966) und arbeitet mit an: (Ecuménisme und
Rythmes du monde.

sprung wurzelnd, wie er in den urspriinglichen
Glaubensurkunden, den alt- und neutestament-
lichen Schriften, bezeugt ist. Wie waren die ersten
Gemeinden strukturiert? Wer nahm in ihnen die
gemeindlichen (liturgischen, kerygmatischen, pa-
storalen) Funktionen wahr? Es reicht dann auch
der Ansatz in einer Ekklesiologie nicht aus, die
sich nicht selber vor dem gemeinten Ursprung als
dem «beherrschenden Woher» bewihrt. Die Ak-
tualitit einer radikalen Fragestellung zeigt sich
heute im Zusammenhang mit der Wiedererneue-
rung des Diakonats (was kann nur der Diakon,
der Laie aber nicht?); besonders akut ist sie jedoch
in duBerster Not der Kirche (Konzentrations-
lager, Verfolgung, Priestermangel, Mission, u.a.
m.), wo sie die Frage des Ubetlebens der Kirche
sein kann. Es konnen jedoch auch fir Grenz
situationen nicht bloBe «Ad-hoc-Losungen» ge-
troffen werden. Jede Losung muBl im Grundsitz-
lichen stimmen.*

2. Excegetisch offene Fragen

Nun ist aber die Erhellung des Ursprungs keines-
wegs leicht. Der biblische Befund ergibt plutifor-
me Gemeindeordnungen, und deshalb wird der
hermeneutische Stellenwert der auf Uniformitit
tendierenden Tradition zum Problem. Wir ver-
bleiben hier im Exegetischen.

Die Schwierigkeiten beginnen bereits beim
Versuch, unser Thema vom Ursprung her zu ver-
stehen. Was der Laie ohne den Priester kann, oder
positiv: was nur der Priester kann, laBt sich bi-
blisch nicht beantworten. Wer ist denn biblisch
geschen ein «Laie» und wer ein «Priester»?
Wann wurden die Apostel zu «Priestern» (sie
werden nie so genannt!) «geweiht»? Wenn man
nur einigermaBen bibelgerecht von Laien (das
Wort ist dem N'T unbekanat) reden will, dann nut
so, daB sie jene sind, die zum Volk Gottes (Aais
Beod) gehdrens In ibrer Gesamtheit werden sie
« Priesterschaft» (1 Petr 2,9), «Heilige» (Paulus)
genannt. Die Antwort auf unsere Frage hingt
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