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Die Sukzession der
Propheten in der Kirche

In det Urkirche wutrde der Dienst am Wort von
verschiedenen Personenklassen ausgeiibt, von
Aposteln, Evangelisten, Lehrern und verschie-
denen charismatischen Persénlichkeiten. Unter
den Charismatikern kam der wiirdevollste Platz
den Propheten zu (1 Kot 14,1), die in der Regel
gleich nach den Aposteln angefiihrt wurden und
sogat vor den Lehrern kamen (1 Kor 12,28; Eph
2,20; 3,5; 4,11). Wenn die Kirche von heute die
Fortsetzung der apostolischen Kirche ist, steht zu
erwarten, daf sich in ihr Personen mit den gleichen
oder gleichwertigen Gaben finden. DaB3 die Bischo-
fe Nachfolger der Apostel sind, war schon seit
langem eine anerkannte katholische These. Haben
wit aber dem Problem, ob und von wem die Funk-
tionen der Propheten und Lehrer iibernommen
wurden, geniigend Beachtung geschenkt?

Das Problem der Sukzession in der propheti-
schen Linie ist von besonderer Schwierigkeit, da
die Prophetie naturgemil eine charismatische Gabe
ist, die der Heilige Geist spendet, wann und wie er
will. Es scheint jedoch klar zu sein, daB die charis-
matischen Gaben in det Kirche nicht ausgestorben
sind. Bis in die neueste Zeit hinein sind Visionire
und Ekstatiker aufgetreten, und es gab von Zeit zu
Zeit Ausbriiche von Glossolalie, die der biblischen
«Gabe der Zungen» glichen. Wie das Magisterium
selbst lehrt, sind zur Vollstindigkeit der Kirche in
jedem Zeitalter zugleich hierarchische Stufen und
charismatische Gaben erfordert, so daB es der
Kirche nie an charismatisch begabten Personen
fehlen wird.! Deshalb miissen wir ernsthaft Nach-
schau halten, ob in der Kirche von heute keine
Nachfolger der Propheten vorhanden sind oder
vorhanden zu sein brauchen.

Zur Kirche gehiren Propheten

Nach dem Zeugnis der Apostelgeschichte (2, 16f)
deutete Petrus das Pingstwunder als Erweis dafiir,
daBl die ganze Kirche eine prophetische, vom
Heﬂigcn Geist beseelte Gemeinschaft sei. Gott habe
die Weissagung Joels erfiillt: «Eure Séhne und

Tochter werden weissagen.» Doch wenn wir das
Neue Testament als ganzes nehmen, erhellt, da3
gewisse Personen besonders berufen wurden, das
Prophetenamt auszuiiben (Rom 12,6; 1 Kor 12,6—
10, 28-29).2 Wihrend diese Propheten in gewissen
Fillen Wanderprediger waren (z.B. Judas Barsa-
bas, Silas, Agabus), scheinen die meisten von ihnen
filhrende Gestalten in den Ortsgemeinden ge-
wesen zu sein. Wie der Geist es ihnen eingab,
hatten sie Worte des Lobes oder der Mibilligung
zu 4ulern, zur BuBe oder zu neuer Hoflnung zu
mahnen. Die Wirkungen der Prophetie werden als
Erbauung, Aufmunterung und Trostung be-
schrieben (1 Kor 14, 3).

Der Genauigkeit halber sind die Propheten von
den Aposteln, Evangelisten, Lehrern und Eksta-
tikern zu unterscheiden. Sie unterscheiden sich
von den Aposteln darin, daB sie nicht als amtliche
Zeugen des auferstandenen Christus sprechen,
sondern auf Grund dessen, was der Geist sie lehtt,
mehr besondere Mahnungen geben. Zum Unter-
schied von den Evangelisten sind sie nicht Missio-
nare; sie verkiinden nicht die grundlegende Bot-
schaft vom heilbringenden Tun Gottes in Christus,
sondern das, was sich daraus fiir das Leben und
Verhalten ergibt. Demgemil sprechen sieinnerhalb
der Christengemeinde. Sie unterscheiden sich eben-
falls von den Lehretn, da sie es nicht mit den all-
gemeinen Lehrpunkten zu tun haben, sondern auf
Grund einer inspirierten Einsicht Weisungen ge-
ben iiber das, was in der jeweils vorliegenden kon-
kreten Situation zu tun ist. Im Zusammenhang mit
ihren Ermahnungen sagen die Propheten nicht
selten kiinftige Dinge voraus, insbesondere Ereig-
nisse der nichsten Zukunft (z.B.Apg 11,28;
21,9f). Sie unterscheiden sich schlieBlich auch von
den Ekstatikern, da sie nicht des Gebrauchs ihrer
Sinne beraubt werden. Sie sprechen bei vollem
SelbstbewulBitsein in einer Sprache, die allen ver-
stindlich ist (1 Kor 14, 6-25).

Obwohl der Autor der Apokalypse in Nach-
ahmung des Stils einiger Propheten des Alten
Testaments fiir seine Botschaft fraglose Autoritit
beansprucht (Apk 22,18), wird von den meisten
Propheten des Neuen Testaments angenommen,
daB sie einer kritischen Prufung zu unterziehen
sind. Thre Botschaft ist zuriickzuweisen,falls sie
dem Christusglauben der Kirche widerspricht
(1 Kor 12,3; 1 Jo 4,2) oder sich mit der recht-
gliubigen Lehre nicht in Ubereinstimmung brin-
gen lifit (Rom 12,6 nach einer Interpretation).
Doch diese Lehrtests sind, auch wenn sie giiltig
sein mogen, unzureichend. Selbst Wunder sind
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nicht ein sicheres Kriterium, denn falsche Prophe-
ten sind imstande, durch Zeichen und Wunder in
die Irre zuleiten (vgl. Mk 12, 22 und Parallelstellen).
Die guten oder schlechten Friichte der Lehre des
Propheten sind ein anderes Kennzeichen (Mt 7, 15—
23). Doch das Endurteil erfordert Klugheit und
Einsicht. Die Gabe der Unterscheidung ist eben-
falls ein besonderes Charisma (vgl. 1 Kor 12,10).
Die ganze Gemeinde sollte in der Regel beim Pro-
zel der Unterscheidung mitwirken (1 Kot 14,29—
33;vgl 1 Thess 5,215 1 Jo 4,1).

Prophetismus und Sacerdotalismus im Sireit

Die Propheten der ersten zwei Jahrhunderte hiel-
ten es fiir ausgemacht, daB das Chatisma der Pro-
phetie in der Kirche dauernd vorhanden sei. In der
Didache (Nr.11-13) werden wohldurchdachte
Regeln aufgestellt betreffend die Aufnahme von
Gastpropheten und zur Unterscheidung echter
Propheten von den falschen. Einzelne haben in
diesen Vorschriften einen Hinweis darauf erblickt,
daB gewisse Gemeinden, die keine eigenen Prophe-
ten hatten, von Gastpropheten abhingig waren,
um ihre Rolle zu erfillen. Um die Mitte des zweiten
Jahrhunderts argumentiert Justin in seinem «Dia-
log mit dem Juden Tryphon»: «Bei uns gibt es
nimlich noch bis auf den heutigen Tag prophe-
tische Charismen. Daraus solltet auch ihr ersehen,
daB sie von eurem Volke, wo sie ehedem waren,
auf uns tibertragen wurden.»?* Miltiades, wahr-
scheinlich ein Schiiler Justins, war stark am Kampf
gegen den Montanismus beteiligt. Er stellte die
Regel auf, daB ein echter Prophet nicht in Ekstase
spreche.# Trotz der Verirrungen der Montanisten
ist Miltiades tiberzeugt: «Die prophetische Gabe
muB sich nach der Lehre der Apostel in der ganzen
Kirche bis zur letzten Wiederkunft erhalten. »s Ire-
nius, der gleichfalls an der immer heftigeren Aus-
einandersetzung mit falschen Propheten beteiligt
war, hielt es fiir notwendig, das echte Propheten-
tum zu verteidigen. Er bemerkte: «Einige gehen in
ihrem iibereifrigen Kampf gegen die Psendopro-
pheten so weit, daf sie die Gnade des echten Pro-
phetentums in der Kirche zurtickweisen. »®

Im dritten Jahrhundert beginnt man, das cha-
rismatische Prophetentum als ein Ding der Ver-
gangenheit zu betrachten. So Origenes in seinen
Kontroversen mit Celsus.” Als die Kirche immer
mehr zu einer Gesetzes- und Lehrgesellschaft
wurde, brachten das Lehramt und die Theologen
den Dienst am Wott stirker unter ihre Kontrolle.
Diese Stromung setzte sich im Mittelalter fort, als

es dem Prophetentum in dem, was Knox die christ-
liche Unterwelt nennt, am besten ging.

Von seinem intellektualistischen Gesichtspunkt
aus befaBt sich der hl. Thomas mit der Prophetie
als einer iibernatiitlichen Erkenntnisweise. Sie
interessiert ihn hauptsichlich als ein Mittel, wo-
durch in biblischer Zeit das Depositum des Glau-
bens aufgebaut wurde. Am Ende seines Traktates
iiber die Prophetie fiigt er, beinahe als Zugestind-
nis, hinzu, selbst in der nachapostolischen Zeit
«haben Minner nicht gefehlt, die den Geist der
Weissagung besaBen, nicht, um eine neue Glau-
benslehre vorzubringen, sondern zur Lenkung det
menschlichen Unternehmungen».8 Obwohl er
einrdumt, daB nachbiblische Propheten niitzlich
sein mogen, insofern sie dazu dienen, das Verhal-
ten des Menschen zu berichtigen, scheint er sie an
der Aufgabe, das Glaubensgut des Volkes zu er-
hellen, nicht beteiligt zu sehen.® Fiir die Liicken,
welche die Lehte des hl. Thomas iiber die Prophe-
tie aufweist, kann man drei Hauptfaktoren verant-
wortlich machen, die alle im damaligen Geisteskli-
ma wuzrzeln: eine scharfe Trennung zwischen dem
spekulativen und dem praktischen Intellekt, das
fehlende BewuBtsein von der Bedeutung der nach-
biblischen Geschichte™® und eine Spititualitit, die
stark um die menschliche Hoffnung auf das
kiinftige Leben kreiste.

Man braucht bloB Bernhard von Clairvaus,
Franz von Assisi und Katharina von Siena zu nen-
nen, um darzutun, daB wihrend des Mittelalters
das Prophetische in starker Spannung zum Sacer-
dotalen stand. Im Spitmittelalter endeten prophe-
tische Geister oft als Hiretiker oder Martyrer (hl.
Johanna, Savonarola), was darauf hinzuweisen
scheint, daB die institutionelle Kirche fiir die pro-
phetische Kritik weniger zuginglich wurde. Ver-
schiedene katholische Ekklesiologen haben die
Skumenische Bedeutung dieser Entwicklung ge-
sehen. Die Geschichte der Reformation hitte ganz
anders herauskommen kénnen, wenn die Kirche
des sechzehnten Jahrhunderts bereiter gewesen
wire, alles im Licht des Evangeliums zu besehen.™
In der nachreformatorischen Zeit ist die Geschichte
der abendlindischen Christenheit vom Kampf zwi-
schen dem Prophetismus der Reformationskirchen
und dem Sacerdotalismus der katholischen Tradi-
tion beherrscht. In einer Trennung, zu der es nic
hitte kommen diirfen, stellte man Kirchen des
Wortes und Kirchen des Sakraments einandet
entgegen. Auch vom Standpunkt der russischen
Orthodoxie aus erhoben Solowjow und Berdjajew
ihren prophetischen Protest gegen die Ausrichtung
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des romischen Katholizismus auf den Priester.
«Mehr als alle andern Christenheiten», schreibt
Knox, «ist die katholische Kirche institutionell. »12

In der katholischen theologischen Literatur
wurde seit der Reformation die Prophetie mehr
und mehr auf die Seite geschoben, bis man sie zu-
letzt in erster Linie als ein duBeres Zeichen ansah,
um die Autoritit von Personen, die im Namen
Gottes zu sprechen behaupten, zu beglaubigen. In
dieser Hinsicht wurde der Inhalt der Prophetie der
innern Bedeutung beraubt. Um diese ihr zugewie-
sene Aufgabe zu erfiillen, hatte die Prophetie die
Voraussage verifizierbarer geschichtlicher Vor-
ginge zu sein. Der Prophetie im traditionellen
Sinn einer Eroffnung iber die Pline und Absichten
Gottes in der Geschichte schenkte man wenig
Aufmerksamkeit.

Eine gewisse Erneuerung in der Theologie der
Prophetie begann mit dem tieferen Studium det
Ekklesiologie im letzten Jahrhundert. In ihrer
defensiven Einstellung gegeniiber protestanti-
schen Positionen waren katholische Autoren nicht
zum Eingestindnis bereit, daB es zwischen den
Propheten und dem Lehramt zu eigentlichen Rei-
bungen kommen kénne. Viele waren im Gegenteil
der Ansicht, die Prophetie sei lediglich die Aus-
iibung dessen, was sie das «Prophetenamt» der
Kitche nannten — ein Amt, das sie aus praktischen
Griinden mit dem Magisterium identifizierten.

Es liegt ein tiefer Sinn im Gedanken, daB die
Kirche die prophetische Rolle Christi ibernom-
men hat und, um mit Newman zu sprechen, zu
«God’s prophet or messenger — Gottes Prophet
oder Botschafter» in der Welt geworden ist. Wie
Newman des weitern erklirt, ist ein Prophet

«einer, der von Gott kommt, mit Autoritit

spricht, immer ein und derselbe ist, in seinen

Aussagen bestimmt und entschieden ist, in auf-

einanderfolgenden Schwierigkeiten sich gleich

bleibt und Irrtum zu treffen und zu vernichten
vermag. So hat sich die katholische Kirche in
ihrer Geschichte erzeigt und so ist sie heute. Sie
allein besitzt den gottlichen Auftrag, die Vet-
nunft des Menschen zu lenken und in ihrem Wort
bei Hohen und Niedern, Gebildeten und Un-
gebildeten, Leichtbeweglichen und Schwer-
filligen Glauben zu wecken».’
Newman, der Konvertit und Erzfeind des Libe-
ralismus, mag von diesem Aspekt der Kirche be-
eindruckt gewesen sein. Es ist jedoch fraglich, ob
seine Sicht dem vollen biblischen Begriff det Pro-
phetie, insbesondere wie wir ihn in der Kirche des
Neuen Testaments finden, gerecht wird. Zudem

erscheint vom Standpunkt des zwanzigsten Jahr-
hunderts aus die Ekklesiologie Newmans zu mono-
lithisch und triumphal.

Die Propheten nach dem Zweiten Vatifanum

In einer dem Geist unserer Zeit gemiifieren Sprache
lehrt die vom Zweiten Vatikanischen Konzil pro-
mulgierte Konstitution iiber die Kirche in ihrem
zweiten Kapitel, die Kirche als ganze habe eine
prophetische Funktion (Nr.12). Kap.3 und 4 er-
kliren dann, wie das Prophetenamt ausgetbt wird
durch die autoritative Lehre der Hierarchie (Nr. 25)
und das nicht amtliche Zeugnis der Laien (Nr. 31).
Es wird uns gesagt, Christus erfiille sein Propheten-
amt durch die Laien, insofern er «sie zu Zeugen
bestellt und mit dem Glaubenssinn und der Gnade
des Wortes ausriistet (vgl.Apg 2,17-18; Apk
19,10), damit die Kraft des Evangeliums im all-
tiglichen Familien- und Gesellschaftsleben auf-
leuchte» (Nr.35). Doch trotz der Anspielungen
an die Bibel scheint die hier vorgetragene Auffas-
sung des Prophetentums nur ein bleicher Schim-
mer des Charismas zu sein, wie es uns im Neuen
Testament beschrieben wird. Die Ausfihrungen
iiber die Charismen in Kap. 1 (Nr.7) erwihnen die
Prophetie nicht eigens. Auch das Dekret iiber das
Laienapostolat kommt in seinen Aussagen iiber
die «prophetische Rolle» des Laien der oben skiz-
zierten biblischen Auffassung nicht niher.

Der Hauptbeitrag des Konzils zu einer Erneue-
rung der Theologie der Prophetie ist in andern
Stellen zu finden als in denen, die ausdriicklich
von den Charismen und dem Prophetenamt han-
deln. Das Dekret iiber den Okumenismus und die
Pastoralkonstitution {iber die Kirche in der Welt
von heute enthalten in dieser Hinsicht weitrei-
chende Implikationen.

Ohne ausdriicklich die Gabe der Prophetie zu
erwihnen, gibt das Dekret iiber den Okumenismus
der prophetischen Kritik an der Kirche von seiten
der innerhalb oder auBerhalb der Kirche Stehenden
weiten Raum. Bs macht darauf aufmerksam, wie
dringlich es fiir Katholiken ist, «ehrlich und eifrig
ihr Denken darauf zu richten, was in der eigenen
katholischen Familie zu erneuern und zu tun ist»
(Nr. 4). Kurz darauf (Nr. 6) erklist es: «Die Kirche
wird auf dem Wege ihrer Pilgerschaft von Christus
zu dieser dauernden Reform gerufen, deten sie all-
zeit bedarf, soweit sie menschliche und irdische
Einrichtung ist.» Im folgenden Abschnitt (Nr.7)
enthilt das Delkret ein demiitiges Eingestindnis
von Siinden gegen die Einheit. All dies steht in
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auffilligem Gegensatz zu der fritheren Tendenz
von Katholiken, alle Wege ihrer Kirche zu recht-
fertigen und die Erneverung der Kirche als ein
protestantisches Anliegen auf die Seite zu schieben.

Die Konstitution iiber die Kirchein der Welt von
heute handelt in echt prophetischem Geist von der
Aufgabe, «nach den Zeichen der Zeit zu forschen
und sie im Licht des Evangeliums zu deuten»
(Nr.4). In einem entscheidenden Satz geht die
Konstitution dazu iiber, die Voraussetzungen der
prophetischen Titigkeit zu nennen, insbesondere
das zweifache Vertrauen, dal} die Kirche vom Geist
Gottes gefithrt wird und daB Gott seine Prisenz
und seine Pline in Ereignissen der Gegenwart
manifestiert (Nr.11). Die Kirche anerkennt die
Komplexitit der heutigen Entwicklungen und gibt
freimiitig zu, daB sie nicht immer eine Losung fiir
besondere Probleme bereithilt (Nr.33), sondern
dal sie «vor allem in unserer Zeit mit ihrem
schnellen Wandel der Verhiltnisse und der Viel-
falt ihrer Denkweisen der besonderen Hilfe der in
der Welt Stehenden bedarf» (Nr. 44). Nur mit der
Hilfe aller, die itber Einsicht und Verstindnis ver-
fiigen, kénne die Kirche mit FErfolg hoffen, «auf
die verschiedenen Sprachen unserer Zeit zu héren,
sie zu unterscheiden, zu deuten und im Licht des
Gotteswortes zu beurteilen» (ebd.).

Propheten in der Kirche von heute

Durch Dokumente, wie witr sie eben erwihnten,
gab das Zweite Vatikanische Konzil zu verstehen,
dafB die Kirche der prophetischen Leitung bedarf.
Das Verlangen geht nicht nach Ekstatikern, die in
eine andere Welt entrissen sind, sondern nach
Menschen, die fihig sind, Gottes Hand in der Ge-
schichte unserer Zeit zu erkennen. Prophetie in
diesem Sinn mul nach den Worten K.Rahners
«gleichsam der auf unsere Zeit bezogene Imperativ
jener allgemeinen Zukunfts- und Geschichtstheo-
logie sein, die schon die Schrift uns gibt».+ Die
israelitischen Propheten der klassischen Periode
sprachen auf diese Weise. Selbst in ihren Weissa-
gungen beriefen sie sich nicht auf Hellseherei. «Die
Inhalte dieser Vorhersagen sind stets auf die zeit-
genossischen geschichtlichen Umstinde bezogen
und lassen sich als Ergebnis einer normalen Beob-
achtungsgabe erkliren, die mit einer verstirkten
Einsicht in die religitse und sittliche Situation
Istaels verbunden ist.»*s Der neuen und dringli-
chen Forderungen des Wortes Gottes bewuBt, ta-
delten sie die Schwiichen einer Religion, die in Ge-
fahr des Formalismus und des Aberglaubens war,

Sie forderten laut zu Umkehr und Besserung auf.

Das gegenwitrtige Vetlangen nach Propheten
in der Kirche geht zum Teil auf die revolutioniren
Umbriiche in unserer Zeit zuriick. Sofern die Kit-
che nicht zur Bedeutungslosigkeit herabsinken
will, kann sie den Lauf der Weltgeschichte nicht
linger unbeachtet lassen. Die sich rasch herausbil-
dende Weltkultur unserer Tage stellt an die Kirche
Fragen, fiir die keine fertigcen Antworten bereit-
liegen. Die Christenheit muB die Zeichen der Zeit
etforschen und ihre Lehre und Ziele im Hinblick
auf die Welt von heute neu deuten. Diese Um-
stellung so vorzunehmen, daB dabei kein Sub-
stanzverlust entsteht, ist eine Aufgabe, die pro-
phetischer Einsicht bedarf.

Kirchenmanner sind stets versucht, Prophetie zu
unterdriicken, da diese ein storendes Element ist.
Indem sie die feststehenden Ansichten der Men-
schen umst6B8t und ihre Selbstzufriedenheit zet-
stort, bedroht sie fortwihrend die Einheit und
Stabilitit der institutionellen Kirche. Doch die
Kirche bedarf der Prophetie. « Eine Kirche, in der
die Propheten schweigen miissen, wird zu einer
geistlosen Organisation herabsinken», und ihre
Hirten werden zu blofen Biirokraten werden.® In
einer solchen Kirche werden die Menschen an den
Ausdiinstungen eines vermoderten Sacerdotalis-
mus ersticken. Wie George Bernard Shaw einst
erklirte, mufl zwischen der koniglichen, der prie-
sterlichen und der prophetischen Gewalt eine
fruchtbare Spannung erhalten bleiben. «Wir miis-
sen die Spannung annehmen und sie edelmiitig
aufrechterhalten, ohne uns der Versuchung anheim-
fallen zu lassen, sie aufzuheben, indem wir den
Faden durchbrennen. »17

Der hl.Paulus ermahnte seine Gemeinden, die
Prophetie hochzuachten (1 Thess §,20) und nach
prophetischen Gaben zu trachten (1 Kor 14, 1 u.39)-
Die Geschichte hat in der Folge bewiesen: Wenn
die Propheten iht Wort nicht innerhalb der Kirche
ausrichten diirfen, stehen sie auf, um diese von
auBen her zu verurteilen. Deshalb tat das Zweite
Vatikanum weise daran, die Kirche dem harten
Wind der prophetischen Kritik aus ihren eigenen
Reihen auszusetzen.

Der Priester bedarf des Propheten, aber auch
umgekehrt der Prophet des Priesters. Eine Kirche,
die nur von Propheten regiert wiirde, wire nicht
besser als eine Kirche ohne Propheten. Wenn dic
vorgeblichen Propheten uneins sind, miissen af-
dere zwischen ihnen vermitteln. Wenn sie meht
fordetn, als was sich praktisch verwirklichen li0t,
wie dies Propheten gern tun, miissen andere di¢
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Werte der MaBigung, des Kompromisses und der
Hoflichkeit geltend machen.

Die beiden Gaben des Priestertums und der
Prophetie sind einander keineswegs entgegenge-
setst, sondern aufeinander angewiesen. Bisweilen
sind sie sogar in der gleichen Person vereint. Meh-
rere der groften Propheten Israels — so auch Eze-
chiel - waren Priester. Christus selbst, der eschato-
logische Prophet par excellence, ist der ewige
Hohepriester. Und in unserer Zeit war die echteste
prophetische Gestalt in der Kirche, Johannes
XXIIL, ein Papst. Den prophetischen Priester
quilt manchmal ein schmerzlicher Konflikt zwi-
schen der Treue zu der Institution, der er dient, und
der Unzufriedenheit iiber deren gegenwirtigen
Zustand. Ist dies aber nicht das unausweichliche
Schicksal dessen, der ein Amt in der Kirche tibet-
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Gibt es eine Sukzession
der Lehrer?

1. Urspriingliche Vielfalt im Dienst an der Wabrheit

Im Neuen Testament fillt zweierlei auf: zunichst,
daf iiber Lehre, Unterricht und Lehrer von An-
fang an und in jedem Zusammenhang geredet
witd; sodann, daB die Lehrer (didaskaloi) in einet so
wichtigen Schriftstelle wie 1 Kot 12,28 ff gemein-

nimmt, die an Pfingsten geboren wurde? Wihrend
er innerhalb des institutionellen Rahmens wirkt,
dem er seine Botschaft und sein Forum verdankt,
muB} der Priester der Gebrechen und Grenzen der
institutionellen Religion bewult sein, sonst wiirde
er zu einem bloBen Funktionir.

Wenn der Prophet und der Priester nicht ein und
dieselbe Person sind, sollen sie wenigstens, wie
Moses und Aaron, Briider sein. Thre Ziele sind ja
schlieBlich die gleichen, Will der Prophet nicht die
Grundlage seines eigenen Protestes untergraben,
muB er in Solidaritit zur Kirche stehen. Und sein
Ziel muB letztlich konstruktiv sein. Da alle Geistes-
gaben verliehen sind, «um den Leib Christi aufzu-
ertbauen» (Eph 4, 11), miissen sowohl der Prophet
wie der Priester «nach der geistigen Férderung der
Kirche trachten» (1 Kor 14,12).
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sam mit den Propheten unmittelbar nach den
Aposteln genannt werden: weit vor den Episkopen
und Presbytern, wie es scheint.

Ubrigens zeigen die Lehrer im Neuen Testament
und in der ersten christlichen Zeit eine bedeutende
Variabilitit und Mannigfaltigkeit. Die Forscher
sind sich iiber eine Anzahl von Punkten nicht
im klaren. Ich nenne die wichtigsten Probleme.
Natiirlich waren auch die Lehrer, wie alle in der
Gemeinde, Pneumatiker. Aber waren sie auch
Ekstatiker? Oder auch nur Enthusiasten? War das
Lehren eine rein auf den Augenblick abgestellte
charismatische Titigkeit irgendeines Gemeinde-
glieds? Oder gab es auch schon bald fest angestellte
Lehrer (die vielleicht aus den Presbytern genom-
men wurden)? Wanderten sie umher? Durchzogen
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