APOSTOLISCHE SUKZESSION DER GANZEN KIRCHE

Kirche allgemein durchgesetzt hat. Die paulinische
Kirchenverfassung darf aber von der spiteren
Kirche nicht grundsiitzlich ausgeschlossen werden.
So wenig sie heute der Normalfall sein kann, so sehr
kann sie auch heute noch fiir eine auBerordentliche
Missionssituation und insbesondere fiir die Oku-
mene Bedeutung haben.

Unsere Thesen laufen so in Fragen aus, die heute
dringender denn je der Diskussion bedirfen: Sollte
die gegenwirtige Kirche verhindern wollen und
kénnen, dal irgendwo — in einem Konzentrations-
lager, in einer fernen Gefangenschaft ohne Ausweg,
in einer aullerordentlichen Missionssituation (z. B.

. im kommunistischen China; auch die japanischen
Christen mufiten jahrhundertelang ohne ordinierte
Hirten leben) — sich wieder einmal das ereignet,
was sich in Korinth und in anderen paulinischen
Gemeinden ereignet hat: daB durch die Freiheit des
Geistes Gottes das Charisma der Leitungsgabe
aufbricht? Dirfte unter der Voraussetzung des
allgemeinen Priestertums und der charismatischen
Struktur der Kirche die (als Normalfall durchaus
zu bejahende) besondere apostolische Nachfolge
tiber die Kette der Handauflegungen noch in so
exklusiver Weise als der ezngzge Weg in den Hirten-
dienst und in die besondere apostolische Nachfolge
angeschen werden? Wire die Kette der Handauf-
legungen nicht auch dann, wenn sie nicht in dieser
Weise exklusiv verstanden wird, ein eindriickliches
Zeichen fiir die apostolische Nachfolge der Hirten-
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Apostolische Sukzession
der ganzen Kirche

In seinem Artikel «Apostolicité de ministére et
apostolicité de doctrine»! bedauert Yves M. J.Con-
gar mit Recht die Tatsache, daBl im Gegensatz zu
der evangelischen Theologie die katholische sich
bislang wenig bemiiht hat, die Rolle der Gesamt-
kirche zu unterstreichen. «... die Reformationen
auf dem europiischen Kontinent haben sich zur
Gleichheit aller in einem gemeinsamen Priestertum
mit AusschluB eines hierarchischen sakramentalen
Priestertums bekannt. Eine Betrachtung der Rolle
der ganzen Feclesia wird dadurch gefordert, und
man muB gestehen, daB unsere Theologie sich

dienste und damit fiir die Einheit, Katholizitit und
Apostolizitit der Kirche? Hitte man von daher
dann nichtauch allen AnlaB, die apostolische Nach-
folge und die Giiltigkeit der Eucharistiefeiern jener
Kirchen, dienicht in dieser Ordinationskette stehen,
anders, positiver zu beurteilen? Wiirden sich auf
diese Weise nicht auch Fragen wie die Ordination
der Frau oder auch die der anglikanischen Ordi-
nation in einem neuen Lichte darstellen? Tst es an-
ders iiberhaupt méglich, der Fiille des geistlichen
Lebens und der fruchtbaren Titigkeit der Hirten,
Minner und Frauen anderer Kirchen aulBerhalb
der katholischen Kirche, gerecht zu werden? Ist es
anders moglich, die Spaltungen in der Christenheit
zu tberwinden und zu einer gegenseitigen Anet-
kennung zu kommen? Die enorme theologische
und insbesondere 6kumenische Tragweite dieser
Fragen ist leicht erkennbat.

1 Vgl.H. Kiing, Die Kirche = Okumenische Forschungen I, 1
(Freiburg 1967) besonders Kapitel D IV, z; ETI, 2.
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sehr wenig bemuht hat, diese zu unterstreichen.»?
Mutatis mutandis kénnte man sagen, daBl auch von
der neo-orthodoxen Sobornostj-Lehre eine Anre-
gung zu einer tieferen Aufmerksamkeit fiir die
Gesamtkirche ausgeht, denn auch hier steht die
ganzheitliche Gemeinschaft der Kirche im Vorder-
grund der Gedanken. Positiv besagt die Idee der
Sobornostj, von Congar als «Kollegialitity iiber-
setzt,? dal} nur in der Lebensgemeinschaft der gan-
zen Kirche der Glaubige existieren und die Wahr-
heit sich ihm enthiillen kann. Die wahre und rechte
Glaubens-Erkenntnis kann nur in der ganzheit-
lichen Lebensgemeinschaft, durch die Liebe, die
uns in organische Beziehung mit allen und allem
treten 1iBt, erlangt werden. Obwohl in den For-
mulierungen von A. S.Chomjakov,*S. Boulgakoff,s
S.Zankov in einem wichtigen Punkt der Idee
der Koinonia ein Sinn gegeben wird, der der or-
thodoxen theologischen Tradition fremd ist, dort
nimlich, wo die Bedeutung der bischoflichen Ge-
meinschaft relativiert wird, kann doch gesagt wer-
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den, daB die allgemeine Sobornostj-Idee einem
sehr tiefen Anliegen der orthodoxen Christenheit
entspricht. Der Osten hat immer viel stirker als die
Kirche des Westens den biblischen Gedanken einer
vom Heiligen Geist gefithrten Gemeinschaft der
Kirche und die Idee der Einheit von Leben und
Lehre behalten. Daher der Vorwurf an die katho-
lische Kirche des Westens, daB sie die lehrende und
die hérende, die fithrende und die gefiihrte Kirche
voneinander getrennt und fast einander gegeniiber-
gestellt hat.

M. J.Le Guillou hat am Ende seiner niitzlichen
ekklesiologischen Studie iiber «Eglise et Commu-
nion»? darauf hingewiesen, daf} es immer die Ab-
lehnung eines Elementes der Autoritit innerhalb
der Communio als des briiderlichen Geheimnisses
war, die alle Widerstinde bei den Orthodoxen und
den Protestanten beherrscht. Trotz dieser Diver-
genzen fragtersich, ob nicht doch der 6kumenische
Dialog um den Begriff und die Witklichkeit der
Communio aufgenommen werden miisse. Ein
Begriff und eine Wirklichkeit von geniigender
Weite, aber auch allein hinreichend gemeinsam,
um eine echte Auseinandersetzung zu ermoglichen.
Dementsprechend, so meinen wit, soll auch in der
Auseinandersetzung iiber die apostolische Suk-
zession das Mysterium der ganzen kirchlichen
Communio zentral stehen.

Jeder wird aber leicht feststellen kénnen, dal3 der
Terminus «apostolische Sukzession» im katho-
lischen Sprachgebrauch meistens im engen Sinne
der Amtsnachfolge gebraucht wird, wenn auch
die «Apostolizitit» des Anfangs und der Lehre als
eine Eigenschaft und ein Kennzeichen der ganzen
Kirche betrachtet wird. Offensichtlich ist diese
terminologische Verengung mit allgemeinen ek-
klesiologischen Tendenzen verkniipft, wobei man
vor allem die Rolle und Autoritit der Hierarchie
betonte. In einem anderen Zusammenhang hat
Karl Rahner davon gesprochen, daB «die Kirche —
entgegen der Tendenz bei Augustinus — irgendwie
unbemerkt <hypostasierts wurde; sie ist fast so et-
was wie eine selbstindig existente «GroBer, die
dem Volk Gottes als Lehrerin und Leiterin gegen-
iibersteht; sie scheint nicht dieses (wenn auch
hierarchisch verfaBte) Volk Gottes in seiner pilger-
schaftlichen Existenz selbst zu sein».?

Die Einengung des Begriffes «successio aposto-
lica Ecclesiae» auf die bloBe Nachfolge der hierar-
chischen Amter muB aus einer gleichartigen Menta-
litit hervorgegangen sein: aus einem Gegeniiber
von Kirche (= Hierarchie) und Volk Gottes. Die
apostolische Sukzession des Amtes, das als Dienst

am Volk Gottes aufgefalit werden muB, kann aber
nur innerhalb und im Zusammenhang mit der
apostolischen Sukzession der Gesamtkirche be-
trachtet werden. Nur weil und insofern die Ge-
samtkirche in der apostolischen Sukzession steht,
kann dies auch vom dienenden Amt der Hierarchie
gesagt werden. In der Konstitution « Lumen Gen-
tium» des 2.Vat. Konzils witd der Terminus
«successio» erst im 3.Kapitel in Verbindung mit
der Nachfolge der apostolischen Amter angewen-
det; doch wird in dem vorhergehenden 2.Kapitel
itber das Volk Gottes vom Heiligen Geist gesagt,
daB er fiir die ganze Kirche und die Glaubigen ein-
zeln und insgesamt das Prinzip der Vereinigung
und Einheit in der Lehre der Apostel und in der
Gemeinschaft im Brotbrechen und im Gebet ist
(vgl. Apg 2,42) und auch, daB die Kirche den feier-
lichen Befehl Christi zur Verkiindigung der Heils-
wahrheit von den Aposteln erhalten hat und ihn
erfiillen muB bis zu den Grenzen der Erde.$»

Wenn wir iiber die apostolische Sukzession der
ganzen Kirche sprechen, muB betont werden, daf
hier «Gesamtkirche» nicht im Gegensatz zu
«Ortskirche» steht, obwohl beide voneinander
unterschieden werden. Mehreren russisch-ortho-
doxen Theologen der Emigration (u.a. N. Afanas-
sieff, A. Schmemann, J. Meyendorff) ist es mit zu
verdanken, daB3 der Sinn fiir die einzigartige Be-
deutung der Ortskirche wieder wach geworden
ist.2> Thre «eucharistische Ekklesiologie» hat im-
mer wieder betont, daB, von der eucharisti-
schen Versammlung her gesehen, sich das Myste-
rium der Kirche Gottes in der Ortskirche in ihrer
Fiille verwirklicht. Die Kirche ist nicht die Summe
der Ortskirchen, als ob sie nur « Teile» davon wi-
ren. Die Ortskirchen sind keine «Teiley, sondetn
Vergegenwirtigung, Anwesend-Sein, adédquate
Darstellung der Kirche an einem bestimmten
Platz, denn in ihrer Einheit mit dem Bischof und
durch die Feier der Eucharistie des Herrn ist jede
Ortskirche die Kirche Gottes in der Fiille der Gna-
dengaben mit ihren Kennzeichen der Einheit,
Heiligkeit, Katholizitit und Apostolizitit.

Auch wenn manzwischen «eucharistischer Ekkle-
siologie» und «universeller Ekklesiologie» keine
Gegensitzlichkeit sehen kann, sondern meint, dab
sie einander vielmehr einschlieBen und sich gegen-
seitig auffordern, sind doch die positiven Elemente
in det Schau dieser Theologen durchaus zu wiirdi-
gen. Werden doch auch in der HI Schrift die Otts-
kirchen Kirche Gottes genannt (Apg 8,1; 20,175
Apk 2-3; 1 Kor 10,32; 15,9; Gal 1,133 1 Tim 3,5;
3,15; Phil 3,6). Jede értliche Kirche, wie die in
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Judaea, ist Kirche in Christus (Gal 1,22) und steht
in Verbindung mit jedem Ort, wo man den Namen
Jesu Christi anruft (1 Kor 1,2).

Apostelbegriff nnd Nachfolge

Als Augenzeugen des Auferstandenen und als Fun-
dament der Kirche haben die Apostel eine unver-
tretbare und unersetzliche Einmaligkeit.?o Insofetn
konnen sie keine Nachfolger haben, und es gibt
keine apostolische Sukzession. E.Schlink hilt fir
den dogmatischen Begriff des Apostels zwei Mo-
mente konstitutiv, nimlich die Augenzeugen-
schaft fiir die Auferstehung Jesu Christi und die
Sendung durch den Auferstandenen.’t Diese Sen-
dung war zugleich Bevollmichtigung. Sie wat
keine unerfilllbare Forderung, sondern zugleich
VerheiBung géttlicher Erfillung. Verheiung der
Gegenwart Christi und der Wirksamkeit des Heili-
gen Geistes. Auf Grund der geschichtlichen Ein-
maligkeit ihrer unmittelbaren Berufung durch den
Avuferstandenen sind die Apostel der Grund der
Kirche, nicht nur einzelner Gemeinden, sondern
der Kirche aller Orte und Zeiten (vgl. Mt 16,18;
Eph 2,20; Apk 21,14).

Nach dem Tode det Apostel kann das Apostolat
als Augenzeugenschaft der Auferstehung und als
unmittelbare Erwihlung keine Fortsetzung finden.
Nicht aber etlischt der den Aposteln gegebene Auf-
trag. Denn er erstreckt sich auf die Missionierung
aller Vilker bis zum Ende der Welt. Die Sendung
der Apostel geht damit iiber die Personen der
Apostel hinaus; in dieser Sendung geht es um das
All, iber das Jesus zum Herrn gesetzt ist, um alle
Vélker aller Lander und aller Zeiten bis zur Par-
usie. Inwieweit sieht E.Schlink eine apostolische
Sukzession nicht nur des Hirtenamtes, sondern
auch eine apostolische Sukzession der Gesamt-
kirche auf Grund der allgemeinen Berufung aller
Getauften? Er sagt: «Die apostolische Sukzession
derKirche und jedes ihrer Glieder besteht vorallem

4) im Glauben an die apostolische Botschaft und
im Gehorsam gegeniiber den apostolischen An-
otrdnungen und Mahnungen;

b) in der Bezeugung des apostolischen Evange-
%iums, die jedem Christen aufgegeben ist, und zwar
in der Mannigfaltigkeit der einem jeden gegebenen
Charismen;

c) in dem bezeugenden und gewinnenden Vor-
stol in die Welt und in der Auferbauung der Ge-
meinde. Denn jedes Charisma ist Dienst der Auf-
etbauung der Gemeinde und geschieht zugleich
an der Front zwischen Kirche und Welt. In diesem

Sinn steht jeder Christ in der Nachfolge des kirchen-
bauenden Handelns der Apostel und hat eine Mit-
verantwortung am Dienst der Hirten;

d) in der Pflege der Gemeinschaft mit den Chri-
sten, mit den Kirchen in der ganzen Welt. Dieses
Moment gehdrt wesenhaft zur apostolischen Sulk-
zession der Kirche und auch jedes Gliedes der
Kirche hinzu. Denn apostolische Sukzession ist nur
da, wo die Apostel auch als Band der Einheit der
Kitche aller Orte und Zeiten ernst genommen
werden.» 12

Hier wird sich der Katholik dem evangelischen
Theologen anschlieBen. Ja, es gibt eine Successio
apostolica der Gesamtkirche. So stellt H.Kiing
in seinem Buch «Die Kirche» die Frage: «Wer ist
in der Nachfolge der Apostel ?» und stellt fest: «Die
grundlegende Antwort kann nur die sein: die
Kirche! Nicht nur einige Finzelne, sondern die
ganze Kirche steht in der Nachfolge der Apostel.
Wir bekennen die apostolische Kirche! Die ganze
Kirche ist ja das von den Aposteln durch die Ver-
kiindigung des Evangeliums Jesu Christi gesam-
melte neue Gottesvolk. Die ganze Kirche ist der
auf dem Grund der Apostel gebaute Geistestem-
pel. Die ganze Kirche ist der durch den Dienst der
Apostel zusammengehaltene Christusleib. So ist
die bevollmichtigende Sendung der Apostel tiber-
gegangen auf jene Kirche, welche diese Apostel
zusammengerufen, ist der bevollmichtigte Dienst
der Apostel iibergegangen auf jene Kirche, der
diese Apostel gedient haben. Die Kirche ist im
Gehorsam die Nachfolgerin der Apostel. Und aus
diesem Gehorsam heraus hat sie dann auch Autori-
tit und Vollmacht. Von der so verstandenen
Apostolizitit her wird entschieden tiber die wahre
Einheit, Heiligkeit und Katholizitit der Kirche:
Sie miissen aufruhen auf dem Grund der Apostel.
Es geht also um eine nicht nur historisch, sondern
sachlich verstandene Nachfolge: um den inner-
lichen sachlichen Zusammenhalt. Es ist ein Zusam-
menhalt, den die Kirche nicht einfach selbst her-
zustellen hat, sondern der ihr geschenkt wird durch
den Geist Gottes und Christi, der die Apostel und
ihr Zeugnis etfiillt und der auch die Kirche zur
Nachfolge treibt und bewegt.»*?

Sukzession der Glaubensgemeinschaft

Seit Pfingsten existiert die Kirche als apostolische
Glaubensgemeinschaft, und Glied in ihr zu wer-
den, bedeutet «hinzugefigty zu werden (Apg
2,41.47), «dazu» zu kommen (Apg 5,14), zu einet
Gemeinschaft hinzugerufen zu werden, die durch
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das Wort der Apostel, das mit dem Wort des Le-
bens in Verbindung steht, versammelt ist. «So seid
Thr denn nicht mehr Fremdlinge und Beisassen,
sondern Mitbiirger der Heiligen und Hausgenossen
Gottes, aufgebaut auf dem Fundament der Apostel
und Propheten, und der Eckstein davon ist Chri-
stus, in dem der ganze Bau zusammengefiigt ist»
(Eph 2,191F).

Die Kirche ist bleibend gebunden an den sie be-
grindenden Anfang, weil ein fiir allemal unser
Glaube iiberliefert worden ist (Jud 3). Bleibend
steht sie unter der Norm dieses Anfangs, weil der
«iiberhistorische Kern» («germe trans-historique,
P.Evdokimov),’* detr den Aposteln anvertraut
wurde, auch einen geschichtlichen und eschatolo-
gischen Charakter besitzt. Dieser Kern der Kirche
ist das Christus-Ereignis selbst, die rettende Tat
Gottes, die «am Ende der Zeiten» endgiiltig in
Jesus Christus geschehen ist (Hebr 1,2). Im alten
Begriff der Paradosis (der élter ist als der Begriff
Sukzession) war Inhalt und Gegenstand: der Heils-
plan Gottes, dessen Sinn, Mitte und Schliisselfigur
Jesus Christus ist.'s Ebenso wie der Apostelist auch
die Kirche ganz auf Ihn bezogen, sie hat kein eige-
nes Ziel, sondern sie muB3 in SelbstentiuBerung,
Gehorsam und Dienst gegeniiber der grundlegen-
den Wirklichkeit des Heils den Dienst der Apostel
nachvollziechen.

Wir kennen die Wirklichkeit Jesu Christi allein
durch das Zeugnis der Apostel. Apostolische Nach-
folge geschieht in der immer wieder neuen leben-
digen Konfrontation der Kirche und all ihrer Glie-
der mit dem urspriinglichen und grundlegenden
apostolischen Zeugnis, das der Kirche in konkreter
Geschichtlichkeit in den Schriften des Neuen Te-
stamentes, die das Alte implizieren, gegeben ist.16
Es geht hier um das Evangelium als Heilsbotschaft,
Ankiindigung und Darstellung der allumfassenden
und grundlegenden Wirklichkeit des Heiles, wie
es in der Bibel angekiindigt und verheiBen wird:
die Gemeinschaft mit Gott und mit den Mitmen-
schen. Das apostolische Zeugnis ist nicht primir
die Mitteilung von Kenntnissen und Lehrsitzen,
sondern die Weitergabe des Christus-Ereignisses,
der in der Person Jesu Christi geschehenen gott-
lichen Selbstmitteilung in Taten und Worten, die
beide innerlich miteinander verknupft sind,’? als
Einladung und Stiftung einer personalen Heils-
gemeinschaft. Auch die nach-apostolische Weiter-
gabe dieser Offenbarung ist so nicht bloB eine
autoritire Uberlieferung einer Lehre, sondern die
bleibende Aktualitit der in Christus selbst be-
wirkten Heilsgemeinschaft mit Gott und den Mit-

menschen, und diese Aktualitit hat ihren Sitz im
ganzen Leben der Kirche. Vor allem in diesem Sin-
ne kénnen wit von einer apostolischen Sukzession
in der ganzen Glaubensgemeinschaft sprechen.

Congar hat in «La Tradition et les traditions»®
gezeigt, wie bei den vornizdischen Vitern und vor
allem bei Irenius, bei dem der Traditionsgedanke
als formliche Lehtmeinung auftritt und zwat inner-
halb der Lehre von der Apostolizitit, das gesamte
Christentum, von Christus und den Aposteln an,
Ubetlieferung und Entfaltung einer einzigen Wirk-
lichkeit ist, die durch Zeit und Raum hindurch ein
und dieselbe bleibt, und sich von ihrer Quelle her
ausbreitend, ihrem Wesen nach apostolisch ist.
Die Gemeinden haben diese Ubetlieferung von den
Aposteln empfangen, die Apostel von Christus
und Christus von Gott. Trigerin der Ubetlieferung
ist die Kirche, die Ecclesia Dei. Nur die Ecclesia
hat das apostolische Depositum der Wahtheit
empfangen, denn nur in ihr wohnt der Heilige
Geist. Die Hiretiker verstehen daher den wahren
Sinn der Schrift nicht. Tradition wird immer auf
die Apostel als ihren Utsprung und auf die Kirche
als ihre Trigerin zuriickgefiihrt. Kirche ist nach
den Worten des Cyprian die «plebs adunata sacet-
doti et pastoti suo grex adhaerens» (Epist. 66.8.3),
keine amorphe Masse sich zusammenschlieBender
gliubiger Individuen, sondern eine strukturierte
Gemeinschaft mannigfaltiger Dienste und Amter.
Wenn rund 175 die Vorstellung einer apostoli-
schen Sukzession des Amtes® systematisch entfal-
tet wird — gegen die Gnostiker, die sich auf miind-
liche Uberlieferung von Geheimlehren berufen -,
ist sie an die Apostolizitit der Lehre gebunden. Die
legitime Nachfolge der verantwortlichen Leiter
der Gemeinde sichert die Apostolizitit der Lehre,
sie garantiert die authentische Tradition. Trigerin
ist aber die ganze Ecclesia, und die Ubereinstim-
mung der Gemeinden oder die Gemeinschaft im
Glauben ist deren Beweis und somit ihr Krite-
rium,

Das Pfingstgeschehen ist das gemeinschaftsbil-
dende Ereignis, weil der Heilige Geist nicht nur
iiber die Apostel, sondern, wie die Apostelge-
schichte mit Nachdruck betont, iiber «alle» ge-
kommen ist. «Alle wurden mit Heiligem Geiste
etfiillty (Apg 2,4). Es war dies wohl die ganze Ge-
meinschaft derer, die betend im Saal versammelt
waren (Apg 1,14). Damals ereignete sich, was
Christus angekiindigt hatte, nimlich, daB alle, die
an ihn glauben wiirden, den Geist empfangen
sollten (Jo 7,39). Petrus deutete dieses Ereignis als
die Exfiillung der Heilszeit durch ein Zitat aus dem
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Propheten Joel: «Ich werde ausgieien von meinem
Geist iber alles Fleisch» (Apg 2,16-21; Joel 3,1-5).
Das Verbleiben des Heiligen Geistes in der Ge-
meinschaft der Gliubigen ist eine feste Uberzeu-
gung der neutestamentlichen Katechese (Jo 14,165
Mk 13,11; Lk 12,12; Rom 8,9; 1 Kor 3,16). Wie
am Tage seiner Taufe der Geist iiber Jesus gekom-
men ist,um in Thmzu bleiben, so hatauch das einzig-
artige und unwiederholbare Pfingstgeschehen, als
der Geist vom Vater und dem erhohten Herrn
iiber die Kirche gesandt wurde, eine dauerhafte
Bedeutung, die die Unverginglichkeit der Kirche
begriindet und sie zur «Sdule und Grundfeste der
Wahtheit» (1 Tim 3,15) gemacht hat. Es gab noch
eine andere Mitteilung des Heiligen Geistes: am
Osterabend hat nach Jo 20, 22—23 der Auferstan-
dene den im Abendmahlssaal versammelten Apo-
steln den Heiligen Geist eingehaucht. Wenn auch
die Amtstriger in der Kirche in ganz besonderer
Weise Pneumatophoren sind und zu dem besonde-
ren Dienst bestellt, die Kirche zu leiten (Apg 20,28),
so monopolisieren sie den Geist nicht und sie
konnen niemals so handeln, als ob sie allein Kirche
wiren, eben weil der Heilige Geist in allen Getauf-
ten wohnt.20

Eine wichtige Tatsache muf hier beachtet
wetden: Man kann nicht sagen, daB die Anwesen-
heit des Geistes der Wahrheit in der glaubenden
Kirche entspringt. Auf diesen Aspekt hat neuer-
dings J.C. Groot hingewiesen: «Zwar hat diese
Vermittlung (des kirchlichen Amtes) von Anfang
an eine duBerst wichtige Rolle beim Aufbau des
kirchlichen Lebens gespielt. Sie hat auch stets bei
der Mitteilung des Geistes einen Dienst geleistet.
Aber wo es sich um die Kirche als glaubende Ge-
meinschaft, als «communio» handelt, hat das Amt
nicht die Sendung des Geistes vermittelt. In der
Kirche als «communio» ist die Anwesenheit des
Geistes Frucht unmittelbarer Sendung, wie sie beim
ersten Pfingstfest stattfand. »21

Von der Glaubensgemeinschaft der Kirche
kann man also mit Recht sagen, daB sie «ex sese»
d.h. kraft des in ihr bleibenden Pfingstgeistes, staz-
ke Siule und Grundfeste der Wahrheit ist. Die
glaubende und liebende Kirche ist unfehlbar durch
die Beseelung, die sie in ihrer Eigenschaft als
glaubende und liebende Kirche vom Heiligen Geist
empfingt, eine Eigenschaft, die eine organische
Bezichung gegeniiber dem Lehramt einschlieBt.
Das allgemeine Priestertum und die allgemeine
Teilnahme der Gliubigen am prophetischen Amt
Christi haben ihre besondere Bedeutung gerade in
Hinsicht auf die apostolische Sukzession der gan-
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zen Kirche. Es gibt nur einen Priester, Lehrer und
Hirten, der in seiner ganzen Kirche und in allen
ihren Gliedern anwesend ist und dort durch seinen
Geist wirkt und der zum Besten seines Leibes, der
Kirche, auf besondete Weise, d.h. im Dienst am
Ganzen und mit einer besonderen Vollmacht, in
der Hierarchie seiner Kirche tatig ist. Die Kirche
als Ganzheit hat daher nicht sekundir oder passiv
an der Gabe der Unfehlbarkeit (oder besser: Waht-
heit, Irrtumslosigkeit) teil, indem sie in bloBem
Gehorsam auf das hinhdrt, was das Lehramt vor-
trigt.22 Die Auflassung von einer nur passiven
Glaubenstreue oder Unfehlbarkeit des ganzen
Gottesvolkes ist schwer in Ubereinstimmung zu
bringen mit der Art und Weise, wie die «Konsti-
tution iiber die Kirche» des 2. Vatikanums tiber die
Glaubenserkenntnis spricht, welche dem ganzen
Gottesvolk, Laien und Hierarchie zusammen, zu
eigen ist. Die Gesamtheit der Gliubigen kann sich
im Glauben nicht tiuschen (in credendo falli ne-
quit). Diese Unfehlbarkeit stiitzt sich auf den iber-
natiitlichen Glaubenssinn des ganzen Volkes, die
allgemeine Sendung des Geistes der Wahrheit und
auf die Salbung vom Heiligen (vgl.1 Jo 2, 20.27).
Durch diesen Glaubenssinn dringt das Volk Got-
tes mit rechtem Urteil immer tiefer in den Glauben
ein und wendet ihn im Leben voller an (2, 12). Ob-
wohl das amtliche unfehlbare Lehren und Leiten
der Kirche zweifellos eingeschlossen ist im uner-
schiitterlichen Glauben der Kirche, datf man doch
den «consensus fidelium» nicht ganz abhingig sein
lassen von der amtlichen Lehrtitigkeit. Das wider-
spriche dem in der Sache begriindeten Primat und
dem normierenden Charakter, die man der kirch-
lichen Glaubensgemeinschaft als ganzer zuge-
stehen mulB. Das wiirde auch nicht der Tatsache
gerecht, dafl der Pfingstgeist ohne amtliche Ver-
mittlung in die Kirche als Braut Christi einzog und
dort die Glaubensgemeinschaft mit Christus und
den Aposteln im Wort und im Sakrament stindig
bewahrt.23

Nachvollzug der apostolischen Sendung

«Was im tiefsten Sinne die Apostolizitit der Kirche
ausmacht, ist ... die Identitit der Sendung zwischen
der heutigen Kirche und den Aposteln, sodann,
positis ponendis, zwischen den Aposteln und
Christus, dem ersten und wahrhaften «Gesandten»
Gottes.»2 In diesem Sinne kann die apostolische
Sukzession der Kirche als eine Sukzession det
Sendung bezeichnet werden, die zutiefst mit dem
Wesen der Kirche selbst verbunden ist; und dies
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nicht nut, weil die Kirche das Gebot Christi, die
Heilswahrheit zu verkiindigen, von den Aposteln
empfangen hat (Apg 1,8). Vielmehr ist dieses Gebot
eine Anordnung, die der ontologisch-sakramenta-
len Struktur des Volkes Gottes entspricht und die-
se zut Voraussetzung hat. Die sakramentale
Struktur2s muB hier verstanden werden so, wie der
altchristliche Sprachgebrauch mit den Wortern
mysterion und sacramentum die christliche Heilswirk-
lichkeit und vor allem Christus selbst bezeichnete,
weil Er ja der Inbegriff des ewigen gottlichen Rat-
schlusses und zugleich dessen Verwirklichung und
Offenbarung ist(R6m16,25—26; Eph1,9-14; 3, 3-4.
8—9; Kol 1,26-27; 2,2). Er ist das Ursakrament,
weil Gott in Thm seinen Heilsplan auf dieser Erde
als Triger jener Bewegung offenbarend verwirk-
licht, die die ganze Menschheit in Thm selbst ver-
einen soll, bis Gott alles in allem sei (1 Kor 15,28).
Auf diesem Ursakrament beruht der sakramentale
Charakter der Kirche. «Die Kirche ist in Christus
gleichsam das Sakrament, d.h. Zeichen und Werk-
zeug fiir die innerste Vereinigung mit Gott wie fiir
die Vereinigung der ganzen Menschheit», sagt die
Konstitution « Lumen Gentium» (I,1). Auch das
Dekret des 2. Vatikanums «iiber die Missionstitig-
keit der Kirche» erwihnt schon im ersten Satz, daB
die Kirche zur Vélkerwelt als «allumfassendes
Heilssakrament» von Gott her gesandt wurde. Es
handelt sich hier offensichtlich um die Kirche als
Volk Gottes in seiner Gesamtheit, dem ein sakra-
mentaler Charakter zugeschrieben wird. Sie ist
ein Zeichen, das wirklichkeitserfiillt ist, weil sich in
ihm der Gott des Heils in der Menschheit offenbart
und sein RatschluB an ihr sich verwirklicht; sie ist
ein «Instrument der Erlosung», aber ein Werkzeug,
das sich zum Geiste des Erl6sers dhnlich verhilt
wie seine Menschheit zu seiner gottlichen Petson.

P.Smulders?6 hat in klarer Weise dargelegt, was
die «Konstitution iiber die Kirche» meint, wenn
sie die Kirche als Sakrament, d.h. Zeichen und
Werkzeug, bestimmt. Sie ist viel mehr als nur ein
Werkzeug oder auch Dienerin: sie ist schon irgend-
wie das verwirklichte Heil, die Neuschépfung der
Menschheit nach dem Bilde ihres Schopfers, die
schon unwiderruflich hergestellt und vorwegge-
nommen ist. Sie trigt schon die endgiiltige Einheit
des erwihlten Gottesvolkes zut Schau und dient
gerade dadurch dieser Einheit, die sie vorab bildet.
Die Kirche ist mehr als nur ein Heilsmittel, sie ist
irdische Gestalt des Heiles, die Vorverwirklichung
der endgiiltigen Gottesherrschaft auf Erden und
deren Keim. Sie ist Heilsmittel und Heilszeichen,
weil sie schon Angeld des Heiles ist.

Die apostolische Sendung der Kirche ruht also
durch den Auftrag des Herrn an seine Apostel auf
der sakramentalen Struktur des Volkes Gottes in
seiner Gesamtheit. Das priestetliche, prophetische
und konigliche Volk hat von Christus die Aufgabe
erhalten, die ganze Menschheit und die ganze Welt
in thm zu vereinen. So soll sich das Ziel des Willens
Gottes erfiillen, der beschlossen hat, seine Kinder
aus der Zerstreuung wieder in eins zu versammeln
(Jo 11,52) und alles, was im Himmel und auf Erden
ist, in Christus, dem Haupte, zusammenzufassen
(Eph 1, 9-10).

Nicht nur kraft ihrer Katholizitit (darauf hat die
Konstitution iiber die Kirche, Nr. 13, einen beson-
deren Akzent gelegt) sondern auch, weil sie durch
die Gabe Gottes apostolisch konstituiert ist,
empfingt und bewahrt die Kirche das Pleroma
Christi nicht in einer statischen Haltung des Besit-
zes, sondern im Dienst der Mission. Ihrer Struktur
nach ist die Katholizitit als solche an die Apostoli-
zitit gebunden. Das sakramentale Mysterium det
Kirche verpflichtet unaufhérlich zur Fortdauer
ihrer anfinglichen Mission, zu einem Dienst der
Heilsvermittlung an die Welt in ihren geschicht-
lichen und sozialen Dimensionen, vor allem durch
die Predigt und die Feier der Eucharistie, so daf
die ganze Menschheit die Fille der Einheit und
Briiderlichkeit erlange, von der die Eucharistie
Quelle und VerheiBung ist.

DaB es in der Kirche nur eine einzige Sendung
und ein einziges Apostolat gibt, an denen das ganze
Volk Gottes teilhat, ist ein Thema, das besonders
in bezug auf die Laien vom 2. Vatikanischen Kon-
zil erdrtert worden ist. «Es gibt in der Kirche eine
Verschiedenheit des Dienstes, aber eine Einheit
der Sendung... Die Laien, die am priesterlichen,
prophetischen und koniglichen Amt Christi teil-
haben, verwirklichen in der Kirche und in der Welt
ihren Anteil an der Sendung des ganzen Volkes
Gottes» (Dekret ttber das Apostolat der Laien,
Nr.2).

«Das Apostolat der Laien hat in der christlichen
Berufung selbst seinen Ursprung» (Nr.1). Dieses
Prinzip war mindestens anderthalb Jahrhunderte
«ungehbrt» in der katholischen Kirche.?7 Pius IX.
hitte es nicht in den Mund genommen, Pius XIL
tat es nur mit groBer Reserve. Dieses Prinzip macht
auch cine besondere Verhandlung iiber das Laien-
apostolat zu einer heiklen Unternehmung. Es gibt
keine Trennung zwischen Laienapostolat und hiet-
archischem oder Priesterapostolat, denn alle sind
zum Apostolat berufen aus demselben Grund ihzes
Christseins. «Recht und Pflicht zum Apostolat ha-
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ben die Laien kraft ihrer Vereinigung mit Christus,
dem Haupt. Denn durch die Taufe dem mystischen
Leib Christi eingegliedert und durch die Firmung
mit der Kraft des Heiligen Geistes gestirkt, werden
sie vom Hetrn selbst mit dem Apostolat betraut»
(Nz.3).

Eine Grundvision des Christentums hat sich im
2. Vatikanischen Konzil zuweilen sehr deutlich,
mitunter duBerst mithsam durchgerungen, nim-
lich daf die Gemeinschaft aller Glaubigen als ganze
und nicht die Hierarchie oder kirchliche Leitung
einen priméren Platz einnimmt.2® Man datf hierin
eine Wiederentdeckung der alten biblischen Idee
der Kirche als «adelphotes», Briiderschaft aller
Gliubigen, begriifien, die einen noch breiteren
Inhalt hat als die tomisch-juristische Bezeichnung
«collegiumy».2® Wo das Kapitel 4 der Konstitution
iiber die Kirche erwihnt, daB die Kirche kraft gott-
licher Einrichtung in wunderbarer Mannigfaltig-
keit geordnet und geleitet wird (vgl. Rom 12, 4-5),
hebt es zugleich mit besonderem Nachdruck die
Gleichheit und Gemeinsamkeit des Volkes Gottes
hervor: «Eines ist das auserwihlte Volk Gottes:
«Bin Herr, ein Glaube, eine Taufe» (Eph 4,5); ge-
meinsam die Wiirde der Glieder aus ihrer Wieder-
geburt in Christus, gemeinsam die Gnade der Kind-
schaft, gemeinsam die Berufung zut Vollkommen-
heit, eines ist das Heil, eine die Hoffnung und un-
geteilt die Liebe» (Nr. 32).

Die apostolische Sendung der Kirche ist ihrem
Wesen nach in den Zwélfen vollkommen gegeben.
Daher macht die Sendung der Gliubigen diese zu
Mitarbeitern der Apostel, zu Teilhabern an ihrer
Sendung und zu ihren Nachfolgern. Obwohl un-
tet allen eine durch die Einheit des Geistes hervor-
gerufene wahre Gleichheit waltet, so bedeutet dies
keineswegs Gleichheit der Aufgabe und des Dien-
stes. Das Volk Gottes, zu dem Klerus und Laien
gehoren, ist selbst weder klerikal noch laikal. Das
klerikale und laikale Element im Volk Gottes weist
nur auf einen Unterschied in Dienst oder Diakonia
hin, Nicht in ordnungsloser Allgemeinheit ist der
Geist wirksam, sondern im Zusammenspiel ver-
schiedener Gaben, Charismen und Fihigkeiten
(vgl. Rém 12,3 ff; 1 Kor 12,4fF). So sind nach Got-
tes Willen einige als Lehrer, Ausspender der Ge-
heimnisse Gottes und Hirten fiir die anderen be-
stellt,

Die apostolische Sukzession der Amtstriger ge-
schieht innerhalb der apostolischen Sukzession der

ganzen Glaubensgemeinschaft der Kirche. Inihrem
Zeugnis, das keinen anderen Grund hat als das
Zeugnis Christi und der Apostel, sind die Amts-
triger umgeben von dem Zeugnis aller, die den
Geist empfingen. In der Kraft des stindig inne-
wohnenden Pfingstgeistes, det sowohl dem beson-
deren Dienst des Amtes als auch der Gemein-
schaft der Gliubigen Beistand verleiht, bewirkt
der erhhte Herr eine unantastbare Ubereinstim-
mung zwischen dem amtlichen Lehren, Heiligen
und Leiten des Papstes und der Bischéfe einerseits
und dem gliubigen Bekenntnis und der Ausiibung
des koniglichen Priestertums aller Gliubigen an-
dererseits.

Wie die Apostel getan haben, so miissen auch die
Amtstriger immer handeln im Blick auf die Ge-
meinde und in Gemeinschaft mit den anderen
Gliedern der Kirche und den diesen gegebenen
Diensten. In ihrer apostolischen Sukzession «ste-
hen die Triger des Hirtenamtes niemals ihren Ge-
meinden exklusiv gegentiber, sie sind vielmehr,
indem sie den Gemeinden in der Nachfolge der
Apostel als Hirten gegeniiberstehen, zugleich der
Fiirbitte und der Mitwitkung des koniglichen
Priestertums aller Glaubigen und der freien Charis-
men bediirftig, welches alles Ausdruck der aposto-
lischen Sukzession der Gesamtkirche und aller
ihrer Glieder ist».3°

Nachdem Congar darauf hingewiesen hat, daf3
die apostolische Sukzession des Amtes «nicht von
der Wirklichkeit der Transmission des Gangen,
was die Kirche selbst ist, isoliert werden kanny,
stellt er fest: «Es gibt im Grunde der Wahrheit der
apostolischen Sukzession ein Prinzip der Sobor-
nost. Das impliziert eine Art Kontrolle von seiten
der ganzen Ecclesia und ein bestimmtes System
der «Rezeption. Das sind Wirklichkeiten, die von
der Geschichte reichlich bezeugt werden und die
nur aus der reflexen Theologie verschwinden
konnten, weil man die Sachen zu ausschlieBlich
vom juristischen Aspekt her betrachtet hat.»31

Fir die Uberwindung des «Juridismus» er-
scheint jetzt als hoffnungsvolles Anzeichen die
Betrachtung des kitchlichen Amtes als eines
Dienstes®> an der Gemeinschaft innerhalb einer
Theologie der Kirche als Communio. In diese
Perspektive gehort auch der Vorrang, der der
Betrachtung der apostolischen Sukzession der
Gesamtkirche vor der Betrachtung der apostoli-
schen Sukzession des Amtes zugeteilt werden muB.
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