BEITRAGE

Franz Bockle

Vordringliche moraltheo-
logische Themen in der
heutigen Predigt

Moralpredigten sind im allgemeinen nicht meht
beliebt; aber die Behandlung moraltheologischer
Fragen in der kirchlichen Wortverkiindigung ist
wohl heute dringlicher denn je. Die kultur- und
geistesgeschichtliche Entwicklung hat eine Situa-
tion geschaffen, die das verantwortliche mensch-
liche Handeln unter neue Bedingungen stellt. Von
dieser Situation miissen wir daher ausgehen, wenn
wir die Frage beantworten sollen, welche Themen
aus dem Bereich der Sittenlehre fiir unsere Moral-
verkiindigung besonders aktuell seien.

DIE VERANDERTE SITUATION

1. Hin erstes grandlegendes Charakieristikum der ver-
anderten Situation liBt sich mit dem Begrift « Enz-
sakralisierung der Natur» umschreiben. Damit soll
nicht das ganze Phinomen der sogenannten siku-
larisierten Welt bezeichnet werden, sondern nur
ein spezifischer Aspekt, unter dem der heutige
Mensch die thm zuhandene Wirklichkeit erlebt.
Wir begegnen doch praktisch in allem, womit wit
es in unserem tiglichen Leben zu tun haben, nicht
unmittelbar der von Gott geschaffenen Naturwirk-
lichkeit, sondern einer vom Menschen bereits ge-
planten und verinderten Welt. Dieser Tatsache
wird sich der Mensch durch die Entwicklung der
Naturwissenschaften immer stirker bewuBt. Thren
Methoden gelingt es, immer mehr Daten der Wirk-
lichkeit (des Makro- wie des Mikrokosmos) zu
durchschauen. Das Durchschaubare ist aber zu-
gleich das Kalkulierbare. Damit kénnen immer
mehr zukiinftige Tatsachen vorausgesagt und plan-
mifig herbeigefiihrt werden. All dies hat die Mog-
lichkeiten fiir die technische Lenkung und Um-
gestaltung der Wirklichkeit in einem nie dagewe-
senen Malie gesteigert. Unsere Generation ist er-
fillt von dem Gedanken einer fast unbegrenzten
Machbarkeit, der sich in materialistischer Einsei-
tigkeit leicht mit der Utopie der Leidlosigkeit ver-
bindet.” Je mehr nun aber die Wirklichkeit durch-
schaut wird, um so mehr verliert sie ihre Numino-

sititen und die daraus entstehenden Tabus. Wih-

rend ein vorrationales Verstindnis der Natur dazu
neigt, dieselbe zu personalisieren und damit auch
zu moralisieren, d. h. die Naturwirklichkeit in eine
normierende Beziehung zum Menschen und sei-
nem Verhalten zu setzen, desakralisiert die Wissen-
schaft die Natur. Der Desakralisierung folgt aber
unmittelbar eine «Demoralisierung», d.h. das
AuBermenschliche als solches erscheint nicht mehr
unmittelbar als normierend fiir die Moral. Es ist
dies ein in der Kulturgeschichte gewil3 nicht neuer
ProzeB, der sich aber in unserem «aufgeklirteny
Jahrhundert mit aller Schirfe vollzieht.

In dieser Situation besinnt sich der gliubige
Christ auf das Unabdingbare in seinem Weltbild;
und da erfihrt er, daB ihm gerade der biblische
Schopfungsgedanke die «Nicht-Géttlichkeit» der
Welt bezeugt. Der Glaube an Gott den Schépfer
bekennt Gottals denletzten, transzendenten Grund
aller erfahrbaren Wirklichkeit. Gerade die Tran-
szendenz, d. h. die absolute Weltiibetlegenheit Got-
tes, gibt die Welt frei fiir eine uneingeschrinkte Er-
forschung ihrer eigenen Gesetzlichkeit. Gerade im
Lichte des Schopfungsdogmas verliert die Natur-
wirklichkeit erst recht ihre Numinosititen und
Verabsolutierungen und die damit verbundenen
Tabus. «Im Lichte der biblischen Botschaft ist die
Welt nicht das hoheitsvolle Umgreifende, in des-
sen pristabiliertte Ordnungen der Mensch einge-
schlossen ist, sondern sie ist das dem Menschen
Zuhandene, gleichsam das Material seiner ge-
schichtlichen Menschwerdung vor Gottund dessen
huldvoller Zuwendung in Jesus Christus. »?

Das heifit konkret: a) Die totale Abhingigkeit
des Menschen von Gott schlieBt seine freie Eigen-
verantwortung fur die Gestaltung der Welt nicht
aus, sondern ein. b) Die vorgegebene Wirklichkeit
— selbst des Menschen eigene physiologische Natur
—gewinnt nur tiber die menschliche Person sittliche
Bedeutung. Einerseits halten wir zwar daran fest,
daB eine Ethik der angeblich rein personalen Be-
zichung, der bloBen formalen Intersubjektivitit
von Ich und Du, eine Tiuschung sei, die auch vor
den Einsichten der Sozialontologie nicht bestehen
kann: menschliche Bezichungen sind immer sach-
bezogen. Aber anderseits gilt ebensosehr, daf} es
die personalen Bezichungen sind, die dem Sach-
bezug erst die wahre ethische Bestimmung geben.
Der Mensch kann sich nur selbst verwirklichen,
wenn er den gesamten Bereich des Geschaffenen in
geduldigem Bemiihen rationalisiert und humani-
siert.

2. Ein zweites Charakieristikum unserer Situation
liegt im Bewnfitwerden der Geschichtlichkeit des Men-
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schen und der Welt. Es handelt sich dabei um ein
recht vielseitiges Phinomen. Es beriihrt die Onto-
logie det menschlichen Person. Zur Definition des
menschlichen Seins als dem einer leibgeistigen
Kreatur gehort auch die Zeit; aus ihr entspringt
aber notwendig die Geschichtlichkeit mit all ihren
Implikationen. Auf die Bedeutung der Geschicht-
lichkeit fiir die Neugestaltung der Moraltheologie
wurde in dieser Zeitschrift schon mehrfach hinge-
wiesen. Hs sei darum auf die entsprechenden Ar-
beiten von Walgrave,? Lobo,* Cox,5 van Melsen,5
Dolch7 und K. Rahner® verwiesen. Diese Beitrige
zeigen klar, daB3 sich der Hinweis auf die Geschicht-
lichkeit bei weitem nicht in der Feststellung er-
schopft, jeder Mensch miisse im Kairos der Gegen-
wart mit dem Erbe der Vergangenheit seine eigene
Zukunft bauen. Viel bedeutsamer als dieser indi-
vidualethische Gesichtspunkt sind vielmehr die
sozialethischen und heilsgeschichtlichen Aspekte.

Im Mittelpunkt der groBen geistigen Ausein-
andersetzungen unserer Zeit steht die Frage nach
den Gesetzen und Faktoren der Entwicklung der
menschlichen Gesellschaft, und im Hintergrund
dieser Frage erscheint das Suchen nach einem Sinn
der Menschheitsgeschichte i{iberhaupt. Darum
wird auch im ndchsten Jahrzehnt «ganz gewil3 die
Eschatologie oder das Verstindnis der christ-
lichen VerheiBBung die Bemithung der besten theo-
logischen K&pfe auf sich ziehen».® Auch eine um-
fassende und radikale Sikularisation der Kultur,
wie sie im Westen seit mehr als einem Jahrhundert
im Gange ist, vermag die religigsen Vorstellungen
nicht einfach auszuléschen. Sie leben — vom reli-
gidsen BewuBtsein befreit — in profaner Form als
Grundmotive des Verhaltens und als Grundele-
mente der Sinndeutung des Lebens weiter. Cox hat
in seinem Beitrag die entsprechenden eschatolo-
gischen Elemente im heutigen Denken aufgezeigt.
Dem Christentum fillt die Aufgabe zu, aus seiner
besten Tradition heraus die schweifenden Dimo-
nen nihilistischer wie romantischer Apokalyptik zu
entlarven. Gleicherweise mubB sich die christliche
Theologie aber auch kritisch mit den rein inner-
weltlichen Zukunftsutopien auseinandersetzen. In
christlicher Schau reicht der neue Aon in den alten
hinein — und {iberwindet ihn! Diese Verheiung
stellt den Gliubigen auf das freie Feld der Verant-
wottung, im Geiste der Bergpredigt an der Er-
aeuerung der Welt zu arbeiten.

3. Ein drittes Charakteristifum unserer Situation
bildet schlieBlich dic Erkenntnis der Auturge-
schichtlichen 1 ariabilitit der gesellschaftlichen 1/ erhal-
fensnormen. Diese Einsicht ist an sich nicht neu;

aber sie wird von der modernen Sozialanthropolo-
gie/ mit besonderen Methoden Uberpriift und be-
statigt. Dies schafft — meist bei Uneingeweihten —
den Eindruck einer weitgehenden Auflésung aller
Normen. Das ist jedoch ein Irrtum. Wihrend nim-
lich eine extreme Situationsethik das Individuum
in seiner Einmaligkeit in den Mittelpunkt gestellt
und den Mut zum Scheitern an den gesellschaft-
lichen moralischen Normen als besonderen Aus-
druck der Freiheit gewertet hat, stellt nun die Kul-
tursoziologie wieder eindeutig fest, da3 der Mensch
auf giiltige gesellschaftliche Normen angewiesen
ist, soll er iberhaupt tiberleben. Wie immer diese
These von den verschiedenen Schulen begriindet
witd, tibet ihre Gultigkeit sind sich alle einig. Ver-
bindliche Verhaltensnormen haben fiir das mensch-
liche Gemeinschaftsleben eine vitale Funktion: sie
sichern und entlasten den Menschen und bedingen
weitgehend seine menschliche Freiheit. Diese uni-
verselle Funktion lif3t nun allerdings eine relativ
grofBe Variabilitit der konkreten Normen zu. Das
heifit, die Sicherung, Entlastung und Befreiung des
Menschen kann durch sehr verschiedene Norm-
systeme sinnvoll erreicht werden. Die Zahl der
Gegebenheiten, die in allen Kulturen auf gleiche
Weise verniinftig geregelt werden, ist tatsichlich
gering. Gewill wirkt dabei (gemessen an unserer
Einsicht) nicht tiberall die gleich hohe Auffassung
von der Freiheit und Wiirde des Menschen not-
mierend. Doch eine gesunde Weiterentwicklung
der Normen unterliegt in einem bestimmten Kul-
turbereich einer Reihe von Faktoren und Gesetzen,
und es scheint eine sehr wichtige Aufgabe der
christlichen Ethik zu sein, sich mit diesen Gesetz-
maBigkeiten vertraut zu machen, damit es ihr und
ihren Boten gelingt, christliche Grundiiberzeu-
gungen von der Wiirde des Menschen einer be-
stimmten Gesellschaft als deren areigens Maximen
einzustiften. Es ist héchste Zeit, daB sich die Moral-
theologie nicht mehr allein und auch nicht mehr
vornehmlich mit der individualethischen Frage
plagt, wie weit der einzelne Christ in seinem Han-
deln etlaubterweise gehen dirfe, oder was er zu .
seiner eigenen Vollkommenheit tun solle. Die
Aufgabe der christlichen Morallehre liegt in der
kritisch-konstruktiven Auseinandersetzung mit
den gesellschaftlichen Vorstellungen und Normen
einet jeden Zeit und Kultur.

DIE WICHTIGSTEN THEMEN

Aus der dargestellten Situation ergibt sich eine
deutliche Vordringlichkeit fiir Themen aus dem
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Bereich det fundamentalen Ethik (Prinzipienlehre).
Brennende praktische Fragen sollen soweit mog-
lich im Zusammenhang und zur Illustration dieser
Themen behandelt werden. An fundamentalen
Fragen sind dringend:

1. Die Wandelbarkeit der Moral

DAS PROBLEM: Selbst aufgeschlossene Katholi-
ken, diein konkreten sittlichen Fragen eine Weiter-
entwicklung der kirchlichen Lehre durchaus be-
griilen, kénnen doch nur schwer verstehen, wie
die Kirche ihr Urteil in sittlichen Fragen so weit
indern kann, dalb etwas, was bisher als schwere
Stunde galt, dies nun plotzlich nicht mehr sein soll.
Manche empfinden diese Schwierigkeit schon bei
der Anderung rein positiver Vorschriften (Verbot
der Leichenverbrennung, Niichternheitsgebot
u.a.m.). Das Verstehen fillt ihnen erst doppelt
schwer, wenn bestimmte Verhaltensweisen, die
bisher als zunerlich schlecht und darum unter allen
Umstdnden als verboten galten, auf einmal anders
beurteilt werden (z. B. Methoden der Empfiangnis-
regelung). Es handelt sich dabei bei solchen Katho-
liken — dies sei eigens betont — nicht so seht um die
Einsicht in die sachliche Richtigkeit einer neuen
Ansicht. Diese Ansicht kann bei vielen Gliubigen
schon linger vorhanden sein; ja manche haben
sich sogar in ihrem personlichen sittlichen Utteil
bereits aus einer offiziellen Ansicht emanzipiert. Sie
tichten sich aber in ihrer kirchlich-sakramentalen
Praxis weiterhin nach der bisher verkiindeten Mei-
nung. Eine autoritative Gewissensbildung im
Beichtunterricht wirkt hier eben oft bestimmend
fur das ganze Leben. Die Kirche steht bei diesen
Menschen wie ein Archetyp, der fiir die Stabilitit
der Ordnung und Sitte zu sorgen hat. Bei der An-
derung von Normen, die, vielleicht gerade weil sie
nicht leicht einsehbar waren, mit um so mehr Auto-
rititsanspruch verkindet wurden, wird deshalb
unwillkiirlich an der Autoritit der Kirche geriittelt.
Das spiiren nicht nur die Autorititstriger selbst
schmerzlich, das spiiren auch unsere Gliubigen
mit einem feinen Instinkt. Und hier liegt das Pro-
blem !

GRUNDSATZLICHE UBERLEGUNGEN miissen sich also
mit der Lehrfunktion der Kirche in Sittenfragen
beschiftigen. Es muf} dem Glaubigen gezeigt wer-
den, welche Aufgabe der Kirche bei der Ausgestal-
tung und Verkiindigung konkreter sittlicher Not-
men zukommt. Die Kirche hat den Auftrag, in
ihrem Leben und in ihrer Lehre den Geist Christi,

das Wissen um die menschliche Wiirde und die
befreiende Kraft des Evangeliums zu bewahren,
Aus ihrem Glaubensverstindnis heraus mubB sie in
stindigem Blick auf das Zeugnis der Schrift das
Liebesgebot immer wieder neu auf das Leben der
Menschen in den verschiedenen Stufen kultureller
Entwicklung hin auslegen und konkretisieren. Das
aber kann nur geschehen, wenn sie das jeweils mig-
liche Welt- und Selbstverstindnis des Menschen
bei ihren Urteilsbildungen mitberiicksichtigt. An-
ders ist eine konkrete Interpretation des Sittenge-
setzes gar nicht moglich. Denn echte Verpflich-
tungen konnen auch dann entstehen, wenn sie
nicht universal giiltig sind, d.h. nicht fiir jeden
Menschen jeder Zeit gleichermaBen Geltung haben.

Die urkirchliche Parainese, wie sie uns in den
Lesungen der Sonntagsliturgie oft begegnet, bietet
dazu treffende Modelle. Die Mitte der urkirchlichen
Verkiindigung bildet die Botschaft vom gekreuzig-
ten, auferweckten und erhohten Herrn. Die daran
ankniipfenden sittlichen Weisungen haben weit-
gehend modelltypische Bedeutung.’ Sie wollen
den jungen Gemeinden und dem einzelnen Chri-
sten zeigen, welche konkreten Anspriiche ein Le-
ben aus dem Glauben und aus der Liebe in der ge-
schichtlichen Umwelt an sie stellt. Es handelt sich
bei vielen Mahnungen und Weisungen (z. B. bei
den Haustafeln) um eine Ausdeutung und Anwen-
dung des Liebesgebotes auf das Leben in den
kulturgeschichtlich gewachsenen Institutionen det
damaligen Welt. Die menschliche Rechtsordnung
(Familien- und Eherecht, die Stellung der Frau)
und die gesellschaftlichen Institutionen (Sklaverei,
Todesstrafe, Kriegsdienst) wetden in ihrer fakti-
schen Gegebenheit respektiers, d.h. aber noch lang
#nicht christlich garantiert. Vielmehr werden die Gliu-
bigen angewiesen, wie sie aus dem Glauben an den
auferstandenen Herrn diese Institutionen in einem
neuen Geist verstehen sollen. Und damit wird der
Keim zu einer inneren Wandlung gelegt, die auf
die Dauer mehr zur Umformung der Institutionen
beitragen konnte, als dies wohl eine gewaltsame
Revolution vermocht hitte. So wurde beispiels-
weise durch die Verkiindigung der christlichen
Botschaft Sinnerfiillung und AusschlieRlichkeit
der Monogamie in der Geschichte des Abendlandes
immer meht ausgeprigt.!t

Die Tatsache, daB dieser ProzeB von Einseitig-
keiten, Ubertreibungen und nachtriglichen Kor-
rekturenin der konkreten Iehre und ihrer Verkiin-
digung begleitet war, spricht nicht dagegen, son-
dern bestitigt nur, was wir geradezu zeigen moch-
ten. Darum muf das biblische Modell dutch den
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. Hinweis auf typische Normentwicklungen in der
Geschichte der christlichen Moral erganzt werden.
Beispiele liefert die Sozial- und Wirtschaftsethik
mit der Behandlung und Funktion des Eigentums,
mit dem Verhiltnis zu den Armen, etwain der Intet-
' pretation des Satzes «Arme habt ihr allezeit bei
euch», oder mit der Zinsfrage.’> Ebenso typisch
ist die Entwicklung der Sexualmoral: 13 Augustinus
entfaltet seine Sexualethik deutlich aus einer dop-
pelten Frontstellung gegen die Manichder und ge-

gen die Pelagianer. Darum bejaht er, nicht ohne -

- Anleihen beim stoischen Apatheia-Ideal, die voll-
kommene Selbstbeherrschung, ja die véllige Subli-
mierung der geschlechtlichen Triebregung durch
die im Sakrament geheiligte Liebe. Nur da, wo die
Sexualitit eine Dienstfunktion hat, also zur Zeu-
gung und zur treuen Pflichtleistung in der Ehe,
kann die Geschlechtslust nach Augustinus als un-
vermeidbar toleriert werden. Niemand wird heute
mehr den hier festgelegten Dualismus predigen
wollen. Trotzdem war Augustinus fir seine damalige
Zeit und ihr Verstindnis der Sexualitit ein zeitge-
mifler und in diesem Sinn wahrer Kiinder christ-
licher Existenz. Gleiches miiite von der Sexualitit
der Hochscholastik gesagt werden, die sich alle
Miihe gab, den augustinischen Dualismus auszu-
gleichen. Dafiir hat sie ihre sexualethischen Nor-
men ganz mit der damals zeitgemiBen ulpianischen
Naturrechtslehre verkniipft. Ahnliches gilt fiir die
Sexualethik des 17. und 18. Jahrhunderts. In allen
Fillen ist die Ausdeutung der christlichen Existenz
in konkreten Lebensfragen, d.h. der Aufweis, wel-
che Konsequenzen sich aus der christlichen Uber-
zeugung vom Wert, von der Berufung und von der
Wiirde der menschlichen Person fiir das konkrete
sittliche Verhalten ergeben, in starkem MaBe ab-
hiingig von kulturgeschichtlich bedingten (epocha-
len) Einsichten des Menschen in die entsprechen-
den Sachfragen. Solange man sich z.B. iiber die
Zeugungsbiologic kein klares Bild machen konnte,
wirkte die damalige Vorstellung auch maBgebend

auf die sogenannte «metaphysische» Interpretation
der Sexualitit.

PRAKTISCH lieBe sich nun auf diesem Hintergrund
Kontinuitit und Wandlung in der Ehelehre der
letzten fiinfzig Jahre sehr schén aufzeigen. Casti
Connubii war in seiner Gesamtheit ein dringend
notwendiges und auch ein aufgeschlossenes Lehr-
dokument. Gegeniiber einer schreienden Propa-
ganda fiir einen weitgehenden Libertinismus im
Bereich der sexuellen Beziehungen mulite die Heils-
kraft monogamer Ehe als ein Zentralpunkt der

christlichen Verkiindigung herausgestellt werden.

Ebenso war es richtig, vor einer willkiitlichen und
rein technisch berechnenden Manipulation der
geschlechtlichen Beziehungen zu warnen, weil sie —
auch heute noch — nicht geringe Gefahren fiir die
personliche Liebe der Gatten birgt. Inzwischen
wurde aber erkannt, dal3 dies nicht in jedem Fall
so sein mufS. Das Pringip selbstloser und wabrer Liebe,
das allein das letzte Mal auch im Bereich der Sexu-
alitit bestimmyt, 7s# geblieben und mul weiter Richt-
schnur bleiben. Seine Applikation erlaubt aber
bedeutende Modifikationen durch entsprechende
Einsichten in die konkrete Wirklichkeit. In diesem
ProzeB immer neuer Applikation christlicher

.Existenz auf das konkrete Leben ist zwar jeder

Glidubige engagiert, aber zugleich als isoliett Ein-
zelner auch vielfach iberfordert. Hier zeigt sich
eine ganz neue Seite der Notwendigkeit einer kirch-
lich institutionalisierten Wahrheitsfindung im Be-

reich praktischer Verhaltensnormen. Doch dies

geht tiber unsere Thematik bereits hinaus.

2. Die Vorldufigkeil der Moral

DAS PROBLEM: Die radikalen Forderungen der
Bergpredigt waren fiir die christliche Verkiindi-
gung aller Zeiten ein schwieriges Thema. Der Ge-
fahreiner utopisch-schwirmerischen Interpretation
stand die nicht geringere der Verharmlosung durch
Anpassung an die biirgerliche Moral zur Seite.
Schwirmer wie Anpasser haben im Laufe der
Kirchengeschichte ihre Namen gewechselt. Das
Problem istindes das gleiche geblieben. Und es gibt
dafur wohlauch keine systematische Patentlosung:
Weder eine Zwei-Stinde-Moral, die den christ-
lichen Mittelstand auf den Dekalog verpflichtete
und die Bergpredigt den speziellen Heiligen reser-
viert, noch die Dialektik der lutherischen Zwei-
Reiche-Lehre, noch die Synthetisierung von Natur
und Gnade, von Gerechtigkeit (Naturrecht) und
Liebe bringen eine adiquate Losung fur die christ-
liche Existenz. «Neutestamentliche Ethik ist mit
gutem Grund letztlich nicht systematisierbar.»i4
Das Ringen um entscheidende Fragen der Sozial-
ethik oder der politischen Parainese in der Pastoral-
konstitution des II. Vat.Konzils zeigt dies recht
deutlich.

GRUNDSATZLICH ist darum in diesem Zusammen-
hang die Einsicht zu wecken in die heilsgeschicht-
liche Spannung der christlichen Existenz. Nicht
nur der einzelne Gliubige, sondern die Kirche als
ganze, das neutestamentliche Gottesvolk, pilgert
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zwischen Anfangs- und Enderlosung. Auf dieser
Wanderschaft steht die Kirche nicht einfach der
Welt gegentiber, sondern sie ist zunichst einmal
selbst Teil dieser Welt. Sie steht in Solidaritit mit
der Welt, mit ihrer Ratlosigkeit und ihrer Not.
Dann freilich ist die Kirche auch beauftragt, «Salz
der Erde», « Licht der Welt» zu sein. Sie hat mit
dem Zeugnis des Evangeliums immer wieder die
herrschende Gesellschaftsmoral in Frage zu stellen.
Aber sie darf dabei niemals den Anschein erwecken,
als obsie selbstan der Situation der Welt unschuldig
wiire. «Die Situation, in der sich die Welt befindet,
ist wesentlich das Ergebnis innerchristlicher Lei-
stung und innerchristlicher Schuld» (W.Dirks).
Und sie darf des weiteren nicht tun, als ob sie fiir
jedes Problem eine fixfertige Losung bereit hitte.
Wir miissen uns lésen von jener zu eng dimensio-
nierten Moral, fiir die es keine objektiven Verstrik-
kungen gibt, die vielmehr fiir jede Situation gene-
rell eine erlaubte und eine unerlaubte, eine richtige
und eine falsche Lésung angeben kann. Zu vielen,
ja gerade zu besonders folgereichen und deshalb
schwerwiegenden Entscheidungen auf dem Gebiet
der Politik, der Wirtschaft und Forschung kann es
oft nureine vorliufige, eine unter anderen mégliche
Antwort aus dem Geist Christi geben.

PRAKTISCH konnte dies besonders deutlich an der
Problematik von Krieg und Frieden aufgewiesen
werden. Die weltweite, heute die gesamte mensch-
liche Existenz betreffende Bedeutung des Friedens
ist eklatant. Das kirchliche Engagement, besonders
das der Pipste der letzten hundert Jahre, fiir den
Friedenhatin «Pacemin terris», « Gandinmet spes»und
«Populorum progressio» seinen Hohepunkt erreicht
und wird durch den persénlichen Einsatz des ge-
genwirtig regierenden Papstes (Rede vorder UNO,
Vietnamkonflikt u.a.m.) sinnfillig unterstrichen.
Trotzdem findet das Thema «Frieden» kaum Nie-
derschlag in der Predigt, und das sicher nicht
darum, weil die Wichtigkeit des Friedens untet-
schitzt wirde. Der Grund dafiir scheint vielmehr
zu sein, daBl man als Adressaten kirchlicher Frie-
densappelle ausschlieBlich die Politiker und Staats-
miénner betrachtet, nicht aber das ganze Volk, Frie-
den zu machen ist Sache «derer da oben». Der
«kleine Mann», der wohl innetlich kirchlichen
Friedensbotschaften zustimmt, fiithlt sich dennoch
nicht von ihnen betroffen, da er keine praktische
Moglichkeit sieht, zu ihrer Verwirklichung bei-
zutragen. Er hat darum auch angesichts von Krieg
und Kriegsgefahr kein SchuldbewufBtsein oder
allenfalls nur so weit, als er «nicht genug gebetet

hat» fir den Frieden. Diese Meinung hat im Grua-
de auch der Priester. Daher vermeidet er die Frie-
denspredigt und begniigt sich mit dem Gebetsauf-
ruf.

Diese Haltung ist verhingnisvoll: Sie ist Mitut-
sache fiir den Unfrieden! Die Passivitit des Volkes
liefert dieses jeder Meinungsmache, jedem (ge-
steuerten) Vorurteil in Konfliktsfillen aus. Es gilt
das BewuBtsein zu wecken, daBl das ganze Volk
fiir die Weltsituation mitverantwortlich ist. Politi-
ker sind weitgehend Produkte ihres Volkes. Poli-
tiker sind abhiingig von der 6ffentlichen Meinung!
Es mubB in der breiten Masse ein Klima des Friedens
geschaffen werden, das dem fried-fertigen Politiker
die Moglichkeit gibt zu unpopuldren, aber vom
Frieden her notwendigen Entscheidungen, und
das den boswilligen oder unfihigen Politiker an
friedensgefahrdenden Handlungen hindert!

Die Friedenspredigt darf daher nicht inhaltlich
auf die Problematik des «gerechten Krieges» be-
schrinkt bleiben. Sie darf sich nicht mit einer
Kasuistik der Mittel begniigen oder mit einer theo-
retischen Erérterung dariiber, unter welchen ein-
schrinkenden Bedingungen Verteidigen erlaubt
sei. Zumindest wird der Prediger unter Hinweis
auf die verdnderte Situation des Atomzeitalters
Kriegsdienstverweigerung als ezze echte Moglich-
keit christlicher Gewissensentscheidung darstellen
missen, besonders dort, wo statt Waffendienst kon-
struktiver Friedensdienst — etwa als Entwicklungs-
hilfe — von Staats wegen méglich ist (7g/. Gaudinm
et Spes, Nr. 78).

Die Hauptaufgabe der Predigt indes ist, zum
BewuBtsein zu bringen, dafl Kriege nicht vom
Himmel fallen. Kriege sind keine Naturkatastro-
phen! Sie werden von Menschen gemacht. Die
Predigt wird erkliren miissen, daB3 die Schuld an
einem Krieg kaum genau zu lokalisieren ist, daf
sie aber weiter reicht und mehr Menschen betrifft,
als eine vordergriindige Betrachtung offenbar
macht. Die Predigt mul die Ursachen der Kriege
nennen: Hunger und Krankheit, wirtschaftliches
Elend, soziale Ungerechtigkeit, Ausbeutung und
Unterdriickung, Kolonialismus, Rassendiskrimi-
nierung, National- und Gruppenegoismus, welt-
anschauliche und ideologische Ziune und Vorur-
teile, schlieBlich Ehtgeiz und Machtstreben. An
der Beseitigung dieser Kriegsursachen mitzuwit-
ken, ist Sache aller. Sich jeglicher Mitwirkung zu
entziehen, heilt am Unfrieden der Welt mitschul-
dig werden. Die Méglichkeiten des Einsatzes sind
vielfiltig und individuell unterschiedlich. Sie tei-
chen vom bescheidenen Schaffen eines Friedens-
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klimas in nichster persdnlicher Umgebung tiber
. praktischen Friedensdienst (soziales Jahr; Ent-
wicklungshilfe) oder Ubernahme politischer Ver-
antwortung bis hin zu unblutigem oder blutigem
Zeugnis (politischer Protest; Weigerung der Mit-
wirkung an offenkundig ungerechter Gewalt unter
personlichen Nachteilen usw.). Entsprechend viel-
filtig und gestuft ist die Moglichkeit, schuldig zu
werden. Sie beginnt nicht erst beim Kriegsver-
brechen. Beispielsweise solltejedem Christen selbst-
verstindlich sein, daB ein grandsitzliches Nein zur
Entwicklungshilfe oder anderweitigen Verant-
wortung fiit Menschen anderer V6lker mit christ-
lichem Glauben schlechterdings unvereinbar sein
dirfte.

Ferner muf3 das qualitative Novum eines Krieges
im Atomzeitalter aufgezeigt werden. Atomarer
Krieg mit Millionen von Toten besteht als kon-
krete Moglichkeit so lange, bis die feindlichen
Machtblécke aufgelost, die nationalstaatliche Sou-
verinitit relativiert, ja bis die Menschheit eins ge-
worden ist. Die Schaffung dieses Weltfriedens stellt
alle anderen politischen Probleme, wie zum Bei-
spiel Grenzfragen zwischen Nationalstaaten, Pro-
bleme nationaler Minderheiten oder gruppen-
politische (auch konfessionelle!) Sonderinteressen
hintan, oder besser: ordnet sie dem grof3en Pro-
gramm des Weltfriedens ein und verleiht ihnen so
nicht selten auch einen anderen Akzent. Politische
Einzelentscheidungen, zum Beispiel auch die Ent-
scheidung bei einer politischen Wahl, miissen im
Licht des Weltfriedens getroffen werden. Der
Weltfriede erfordert groBe Opfer-, Verzichts- und
KompromiBbereitschaft von allen.

Endlich wird der Prediger den Zusammenhang
und doch auch wieder den Unterschied von Welt-
frieden und Frieden Christi herausstellen. Politi-
scher Friede datf nicht als pelagianische Selbster-
I6sung verstanden werden. Das berechtigt den
Christen aber nicht zur Emigration aus der Welt.
Der Friede Christi, der zwar in seiner Vollendung
noch aussteht, wirkt schon in die Gegenwart hin-
cin. DerIndikativvon Gottes Heils- (oderFriedens-)
zusage fordert notwendig den Imperativ. Der dem
etldsten Menschen geschenkte Friede Christi ver-
langt nach innerweltlicher Auswirkung. Politischer
Weltfriede ist nicht identisch mit dem Frieden Got-
tes, aber er hat etwas mit ihm zu tun.

3. Dig Entprivatisierung der Moral

DAS PROBLEM: Verschiedene Griinde haben die
katholische Moraltheologie lange Zeit vorwiegend

bei der Individualethik festgehalten. Unter ihnen
hat wohl die Bestimmung des Trienter Konzils,
wonach der Ponitent alle seine schweren Siinden
nach Art und Zahl zu bekennen habe (DS 1707),
die Moraltheologie besonders stark auf den indi-
viduellen Gewissensbereich abgedringt. Daneben
wies allerdings auch der geistesgeschichtliche
Individualismus in die gleiche Richtung. Die Ent-
wicklung innerhalb der Reformationskirchen zeigt
ja entsprechende Parallelen. Wie man im Pietismus
fiir das Individuum nach dem gnidigen Gott frag-
te, so stellte man in der katholischen Seelsorge die
Gretchen-Frage, wieweit der Einzelne gehen diirfe,
um sein Heil nicht dutch eine Todsiinde zu ge-
fihrden. Damit soll nicht der Eindruck erweckt
werden, als hitten sich die Kirchen frither iiber-
haupt nicht um sozialethische und sozialpolitische
Fragen gekiimmert; aber die Thematik der Moral-
theologie konzentrierte sich doch zweifellos auf
das Verhalten des Einzelnen gegeniiber Gott, dem
Nichsten und sich selbst. Damit kam aber wohl der
Auftrag der christlichen Sittenlehre an der Ausge-
staltung und Weiterentwicklung der gesellschaft-
lichen Moral zu kurz. Es ist genau das Problem, das
vorhin im Zusammenhang mit der Predigt tiber
unsere Verantwortung fir den Frieden bereits
praktisch zur Sprache kam. Dementsprechend muf3
noch viel mehr die Verantwortung der Christen an
der Gestaltung unseres gesellschaftlichen und poli-
tischen Lebens wachgerufen werden. Damit ist —
dies sei ausdriicklich betont — weder ein «Kreuz-
zug der braven Christen» noch ein «Bekehrungs-
versuch der bosen Welt» gemeint. Es geht vielmehr
um eine engagierte und kritisch-konstruktive Mit-
arbeit der Christen an der Losung brennender Pro-
bleme der Weltwirtschaft, der Wissenschaft und
der Technik. Dariiber miissen alle informiert,
dafiir die Befihigten engagiert werden.

GRUNDSATZLICH ist darum in der Predigt immer
wieder zu zeigen, daf und in welcher Weise das
Evangelium eine Heilsbotschaft fiir die Welt, im
besten Sinne eine soziale Botschaft sein soll. Das
hat nichts zu tun mit einer Vereinnahmung der
Bibel fiir ein kollektivistisches Denken. Das Zeug-
nis der Bibel 148t sich fiir keine bestimmte Gesell-
schaftstheorie gewinnen. Man kann weder dem
Individualismus noch dem Kollektivismus einen
biblischen Vorspann geben. Das versteht sich
eigentlich von selbst, wenn man bedenkt, dafl der
Mensch sowohl im individualistischen wie im
kollektivistischen Denken letztlich aus der Theo-
nomie herausgerissen wird. Gleichwohl steht fest,
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daB im Alten und im Neuen Testament die Heils-
botschaft gemeinschaftsbezogen ist. Die Heilsge-
schichte ist die Geschichte des Volkes Gottes, das
sich im Neuen Bund zur Menschheitsfamilie weitet,
Weiter oben wurde bereits darauf hingewiesen,
in welcher Weise dieser Tatsache in der urkirch-
lichen Predigt Rechnung getragen wurde: Man
hat nicht etwa im Namen Christi konkrete politi-
sche Programme verkiindet, aber man hat mit der
Verkiindigung vom gleichen Wert und von der
gleichen Wiirde jedes Menschen «in Christus» und
der darauf griindenden Bruderliebe ein neues Kri-
terium und einen machtvollen Impuls beigesteuert
zur allmihlichen Umgestaltung der Gesellschaft.
Dal dieses Kriterium oft genug von den Christen
selbst nicht ernst genommen wurde, oder daf seine
konkreten gesellschaftlichen Konsequenzen vet-
kannt wurden, liBt zwar manche bittere Vorwiitfe
" der Atheisten verstehen, dndert aber nichts an der
Tatsache, dal} sich das Evangelium in seiner be-
freienden Kraft trotzdem immer intensiver durch-

gesetzt hat. Es ist bisher keiner Philosophie ge-,

lungen, den ewigen und unendlichen Wert der
menschlichen Person positiv zu begriinden. Allein
die Offenbarung, daB3 der unendliche Gott den ein-
zelnen Menschen unendlich liebt, garantiert dem
Christen seine Hrkenntnis von der Wiirde des
Menschen. Das ist ein Reichtum, der eine schwere
Verantwortung birgt und nach einem sozialpoliti-
schen Engagement ruft.

PRAKTISCH stellt diese Thematik wohl an den Pre-
diger die groften Anforderungen. Gerade die
Tatsache, daf3 die christliche Lehre fiir unsere ge-
sellschaftlichen Probleme keine fixfertigen Lésun-
gen bietet, vetlangt vom Prediger Zuriickhaltung.
Geist und Botschaft Christi lassen in vielen prak-
tischen Fragen verschiedene Losungen zu. Ande-
terseits darf aber der Prediger um dieser Schwierig-
keit willen sich nicht um die heifen Eisen herum-
driicken. Er darf und soll eben zugeben, da man
in dieser oder jener Frage sachlich verschiedener
Meinung sein kann. Er wird sich deshalb aber nicht
weniger um eine grundsitzliche Beleuchtung der
verschiedenen mdoglichen Losungen aus dem
Geiste Christi bemiihen und eventuell auch einige
Maximen als Entscheidungshilfen entwickeln. Und
wenn er seine Ansicht nicht als absolut und allein
malBgebend ausgibt, warum soll er nicht auch ein-
mal ein personliches Zeugnis abgeben, das er
vielleicht nicht in allem streng rational zu beweisen
vermag, das er aber als echtes Zeugnis seiner Uber-
zeugung, seines Glaubenssinnes, der Gemeinde

vermittelt? Wenn er sich damit zum Anwalt der
Schwachen macht, wer kénnte ihm das veriibeln?
Oft ist es schon genug, wenn eine verborgene Not
aufgedeckt oder eine offenkundige Wunde am
Sozialkérper deutlich gemacht wird, verbunden
mit einigen praktischen Vorschligen und einem
dringenden Aufruf zur Hilfe. Ist nicht « Populorun
progression dafiir das beste Beispiel? Hier ist vom
hochsten Lehramt ein neuer Stil entwickelt wor-
den, der auch den Predigern den Weg von der dok-
trindren Belehrang sum Zeugnis weist.

Neben den sozusagen typischen Problemen der
Sozialethik gibt es heute aber auch eine Reihe von
Fragen, die bisher meist individualethisch ange-
gangen wurden und gerade so kaum {iberzeugend
beantwortet werden konnten. Als Beispiel sei auf
die Frage der genetischen Manipulation verwiesen,
Man' kann dieses heute viel diskutierte Problem
von der Frage der Erlaubtheit der einzelnen ge-
planten Eingriffe her beurteilen. Also etwa von
der Frage, ob es einem Forscher erlaubt sei, dieses
oder jenes Experiment zu machen. Auf solche Fra-
gen wird man ohne Riickgriff auf allerhand unge-
klirte Voraussetzungen kaum eine befriedigende
Antwort geben kénnen. Man wird zudem mit
dieser Antwort nichts am Gang der Dinge hindern
oder dndern. Man kann aber den ganzen Fragen-
komplex auch unter dem sozialethischen Aspekt
betrachten. Man kann z. B. fragen, unter welchen
Bedingungen die sogenannten Menschenmacher
tbethaupt zu ihrem gewiinschten Effekt kommen
konnen. Vielleicht erfordert die praktische Durch-
fithrung ihrer Planung so gewaltige Verinderun-
gen der gesellschaftlichen Substrukturen, daf3 ein
Etfolg nur um den Preis der individuellen Freiheit
(z.B. in einer Diktatur) méglich erscheint. Damit
ist zwar iiber die Erlaubtheit des einzelnen Eingriffs
noch nichts ausgesagt; aber es ist fiir jeden, der
sich mit dieser Frage beschiftigt, der Hinweis ge-
geben, dal es bei solchen Problemen nicht geniigt,
nur von der technischen Machbarkeit auszugehen,
daB vielmehr die gesamtmenschlichen und sozialen
Implikationen von allen Beteiligten genauestens
mitin Rechnung gesetzt werden miissen. Hier liegt
heute eine wichtige Funktion der Theologie und
ithrer Verkiindigung: sie hat sich nich? so seht den
konkreten Einzelschritten zuzuwenden (die sie oft gar
nicht adiquat beurteilen kann), sie hat dafiir #7
mebr den Blick zu schirfen fiir die gesamimensehli-
chen Konsequenzen verlockender Prognosen. Das Ut-
teil fiir die einzelnen Schritte und Moglichkeiten
miissen wir dann vielmehr dem wachen Gewissen
der sachlich informierten Fachleute iiberlassen.
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Damit ist bei weitem nicht alles gesagt, was zum
Problem der Manipulation zu sagen wire. Die
Frage sollte ja hier auch nur als Beispiel dienen fiir
die allerdings entscheidende Tatsache, daBi wir
Christen uns nicht in unglaubhaften Diskussionen
um Details verlieren diirfen. Statt dessen sollten
wir jede Gelegenheit bentitzen, um im offenen Ge-
sprich mit allen Gutwilligen die sozialen Aspekte
jeder Frage ehrlich zu besprechen. Wir wiirden
dann bestimmt mehr erreichen. Dazu miissen aber
die Prediger in entscheidendem Mal3e mithelfen.
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Wo Versohnung geschieht, wird ein Rif3 tber-
briickt, ein Streit beigelegt; Streitende werden aus
dem Gegeneinander zum Miteinander, zum Zu-
sammenwirken gebracht. Es besteht Einigkeit
dariiber, daB Herstellung solchen Friedens das
Ziel christlicher Bemuhung sein muf3.

Einigkeit besteht auch noch dariiber, daf3 diese
Verpflichtung jederz Menschen gegenuber besteht,
daB sie sich auf a/le Menschen richtet. Wir finden,
dal3 christliche Gruppen ihrem eigenen Wesen un-
treu werden, wenn sie die Bemithung um Versoh-
nung auf ihren kleinen Kreis beschrinken oder
bestimmte Menschen oder Menschen-Gruppen
grundsitzlich von ihr ausklammern,

Diese Einigkeit iiber dieses eine Moment des
Christlichen ist unabhingig von seiner Bejahung
oder Verwerfung. Dal ein Christ ein verschnender
Mensch ist, falls er wirklich ein Christ ist — das ist
fiir Nietzsche ein Grund zur Kritik, fiir den Faschis-
mus ein Grund zur Bekdimpfung des Christentums,
fiir «moderne» Richtungen in der Theologie! eine
Gelegenheit, dieses Moment als den Kern der
christlichen Botschaft auszugeben, auf den ihr
ganzer Inhalt sich reduzieren lieBe, zugleich als
Kriterium fiir das, was an der christlichen Tradition
wesentlich ist, und als Garantie fiir die Identitit
mit dieser Tradition.

DafB dieser Kern allgemein als schon und be-
jahenswert einleuchte, scheint selbstverstindlich.
Dieser Anschein schwindet aber z.B. unter der
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