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Welt und Sakrament

Eines der auffilligsten und auch wohl der am freu-
digsten begriiBten Ergebnisse des Zweiten Vatika-
nischen Konzils war der Vorgang, daB sich die
katholische Kirche der dienenden Aufgabe mehr
bewuBt wurde, welche die Kirche Christi nach
Gottes Willen fiir das Heil der Menschheit und da-
mit der ganzen Welt zu erfiillen hat. Der Gesichts-
winkel, unter dem sie das in Christus geoffenbarte
Heil sieht, das in der Kirche bewul3t und ausdriick-
lich — wenn auch in groBer Unvollkommenheit und
Bedrohtheit — gelebt und bekannt wird, hat sich
gegeniiber dem unmittelbar vorausgehenden Glau-
bensbewuBtsein bedeutend erweitert. Die Kirche
hat nun mehr Blick und Aufmerksamkeit fiir die
Universalitit des gottlichen Heilshandelns von
Beginn der Menschheitsgeschichte an; auch fir
das Heilshandeln in Zeiten, als von Kirche im Sinn
einer um die besondere Offenbarung versammelten
Gliubigengemeinschaft noch keine Rede sein
konnte. Sie hat deshalb auch aus ihrem Glauben
heraus in nichtchristlichen Kulturen und Vélkern
Elemente des Heils entdeckt, durch welche die
Macht des Bosen heilsam im Zaum gehalten wird
und das fragende Suchen nach dem tiefsten Lebens-
sinn nicht ganz vergeblich war. Der Zusammen-
hang von Schopfung und Neuschépfung, von
Welt und Kirche in dem einen werdenden Gottes-
reich hat angefangen, sich in ihrem gliubigen Be-
wuBtsein deutlicher abzuzeichnen. Das geht einher
mit wachsender Achtung vor der Welt und der
menschlichen Arbeit zur Humanisierung der Welt
als wichtigen Elementen des Reiches Gottes, aber
auch mit einer unvermeidlichen Relativierung der
Bedeutung der Kirche in der Zeit zwischen Him-
melfahrt und Wiederkunft Christi. Nicht die Kirche
als eine Gemeinschaft besonders Berufener und
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Gesandter, sondern das universale Gottesreich
zeigt sich als die Wirklichkeit, um die es Gott bei
seinem Heilshandeln geht. Denn nicht die Kirche,
sondern das Reich Gottes als vollendete Einheit
von allem und aller unter Christus als dem einen
friedenstiftenden Haupt ist das eschazon, zu dem die
ganze Menschheitsgeschichte unterwegs ist.

Damit hat eine bewuBte Bewegung begonnen,
welche die Kirche immer mehr aus dem bisherigen
Mittelpunkt hinausriickt.! Die Kirche will sich
nicht mehr als den Mittelpunkt betrachten, um den
sich die ganze Menschheitsgeschichte dreht, wenn
sie auch weil3, daB sie in dieser Geschichte eine ei-
gengeartete und wichtige Aufgabe zu erfiillen hat.
In gliubigem Gehorsam will sie lediglich ein le-
bendiger Hinweis auf den eigentlichen Mittelpunkt
der ganzen Schopfung sein: auf den Frieden, der
Christus ist und der in Christus fiir alle und fir alles
daist. Sie will nur dienendes Werkzeug ihres Herrn
sein, lebendige Figurierung seines Heilsreiches der
Gerechtigkeit und des Friedens. Darum hat sie sich
in der dogmatischen Konstitution iiber die Kirche
als Widerschein jenes Lichtes bezeichnet, welches
das Licht fiir alle Vélker ist.2 Und in demselben
Zusammenhang hat sie sich selbst «in Christus
gleichsam das Sakrament» genannt, «das heilit Zei-
chen und Werkzeug fiir die innigste Vereinigung
mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen Mensch-
heit».

Das war nicht einfach ein gedanklicher Einfall,
sondern «die gegenwirtigen Zeitverhiltnisse geben
dieser Aufgabe der Kirche eine besondere Dring-
lichkeit, daB nimlich alle Menschen, die heute
durch vielfiltige soziale, technische und kulturelle
Bande enger miteinander verbunden sind, auch die
volle Einheit in Christus erlangen»; und deshalb
wollte die katholische Kirche «ihre universale Sen-
dung ihren Gliubigen und aller Welt eingehender
erkliren». Die Ausrichtung auf die ganze Welt im
Dienste dessen, der das Haupt der ganzen Schop-
fung ist, wollte sie so deutlich wie méglich zum
Ausdruck gebracht sehen. Darum wurde die Idee
von der Kitche als sacramentum mundi ein bestandi-
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ges Thema, das nicht nurin der dogmatischen Kon-
stitution « Lumen gentium» des ofteren wieder-
‘kehrt,? sondern auch in der Pastoralkonstitution
«Gaudium et spes» mit deutlicher Absicht wieder
‘aufgenommen wurde und zwar in Zusammenhang

mit der heutigen Entwicklung zur Einheit und
mit dem ProzeB einer gesunden Sozialisation und
Vergesellschaftung im biirgetlichen und wirt-
schaftlichen Bereich.4

Zu einer umfassenden Ausarbeitung dieses Ge-
dankens ist es beim zweiten Vatikanischen Konzil
nicht gekommen. Fiir die tiefere theologische
Durchdenkung bleibt noch viel Raum. Die Tat-
sache, dal man unter Ansporn mehrerer Kardinile
und Bischofe dieses Thema von der Kirche als
sacramentum mundi so bewult anschlagen wollte,
hat damit jedoch nicht ihre Bedeutsamkeit verlo-
ten. Ubrigens ist dieses Thema die Fortsetzung

. eines origindr patristischen Themas,’ und es wird

auch in diesem Zusammenhang verstanden und
gedeutet werden miissen, wenn es sich in seinem
ganzen Reichtum vor unserm Geist entfalten soll.
Allerdings ist die Erklirung des Wortes «Sakra-
ment» als « Zeichen und Werkzeug», wie sie in der

. Konstitution «Lumen gentium» gegeben wird,

in ihrer Abstraktheit nicht imstande, den vollen
Reichtum dessen ahnen zu lassen, was mit dem
sakramentalen Charakter der Kirche eigentlich ge-
meint ist.

1. Die Kirche als Heilssakrament

Wenn wir sagen, die Kirche sei ihrem tiefsten We-
sen nach «sakramental», so gebrauchen wir dieses
Wort nicht in jenem festgelegten Sinn, in dem man
es seit langer Zeit gebraucht hat, sondern in jener
breiteren und reicheren Bedeutung, die es ur-
spriinglich hatte. Wie das griechische mystarion, mit
dem es anfangs nahezu bedeutungsgleich war, weist
das Wort «Sakrament» auf eine im menschlichen
und (angesichts des sozialen Charakters des Men-
schen) auch im mitmenschlichen Leben Gestalt ge-
wotrdene, historisch aufweisbare Erscheinung gott-
lichen Heils hin, die in dieser Form wirkend gegen-
wirtig ist. So wurde Christus z. B. von Augustinus
das Sakrament Gottes genannt,® und die Kirche
hieB bei Cyprian das Einheitssakrament.? Auch
Isracl kann in diesem Sinne Heilssakrament ge-
nannt werden. Diese im menschlichen Leben Ge-
stalt gewordene Heilsgegenwart Gottes geht zu-
sammen mit dem vom Geist inspirierten Glaubens-
wort, das diese irdische Gestalt in ihrem Geheim-
nissinn und bis in die Tiefe durchleuchtet und deu-
tet und so vor drohenden MiBdeutungen schiitzt.
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Nur im Licht dieses Wortes und demnach im
Glauben kann die Kirche als Heilssakrament ihre
Aufgabe erfiillen.

Das gottliche Heil, das in solcher menschlichen
Form greifbar in unserer Geschichte wirkt, kénnte
man in kurzen Zigen also umschreiben: Der le-
bendige und menschenfreundliche Gott, Vater,
Sohn und Heiliger Geist, tritt mit der Menschheit
in Gemeinschaft, um in ihr seine Herrschaft des
Lebens, der Liebe, der Gerechtigkeit und des Frie-
dens auszuiiben und so das Gottesreich auf Erden
aufzurichten. Darin offenbart sich nicht nur die
Herrlichkeit Gottes, sondern auch die Geschichte
der Menschen und das Dasein der ganzen Welt
offenbaren damit ihren tiefsten, von Gott beab-
sichtigten Sinn und gelangen zu der ihnen eigen-
timlichen Vollkommenheit. Frucht dieser liebe-
vollen gottlichen Herrschaft, die auch den in Stinde
gefallenen Menschen nicht ausschlieB3t und deshalb
den Charakter der Versohnung und Erlosung trigt,
ist die zum gehorsamen Knecht Jahwes, zum Volk
Gottes werdende Menschheit, die in der Einmiitig-
keit des Glaubens und der Liebe die Erde bewohnt
und so die ganze Welt am Frieden des Gottes-
reiches teilnehmen liBt. So offenbart sich in der
Religion und im Kultus des Menschen, in die die
ganze Kulturarbeit an der Welt aufgenommen ist,
die liebevolle Herrschaft Gottes in der Geschichte.
Das kultische Handeln der Menschheit in ihrer
Einheit als «Volk Gottes» ist die unserer Geschich-
te immanente Form des gottlichen Heils.

Das gottliche Heil war von Anfang an fiir die
ganze Menschheit bestimmt. Deshalb wurde die
Menschheit von Anfang an als Ganzes mit der Be-
stimmung zur communio sanciorum auf den Weg ge-
schickt.8 Sie wurde geschaffen, um «Volk Gottes»
zu sein. Denn der Gott des Heils ist derselbe wie
der Schopfer des Himmels und der Erde. Schop-
fung und Heil gehen Hand in Hand. Im Lauf der
Geschichte findet jedoch eine fortschreitende Ver-
dichtung des gottlichen Heilshandelns statt, so da}
die in unsrer Geschichte gegenwirtige Heilsgestalt
deutlichere, ausdriicklichere Konturen annimmt.
Somit zeigt die Heilsgeschichte bestimmte Zidsuren
und Gliederungen, durch die eine bestimmte Peri-
odisierung moglich wird. Nachdem es in einer ge-
wissen Anonymitit begonnen hatte, in der es sich
noch immer bei den sogenannten nichtchristlichen
Volkern und Kulturen befindet, tritt das Heil her-
vor und wird sichtbarer in Abraham und seiner
Nachkommenschaft, bis es sich in Christus als dem
eschaton der ganzen Geschichte vollendet, um von
ihm aus in unser Leben hineinzuwirken und es zur
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Endvollendung der ganzen Gsechichte bei det
Wiederkunft Christi hinzufithren. Als Sakrament
des gottlichen Heils mufl die Kirche deshalb in
ihrer heutigen Phase ein ausdriicklicher Hinweis
sein auf alles, was sich in Christus vollendet hat,
was von ihm her heute geschieht und in Zukunft
geschehen wird. Nur so ist sie getreues Abbild des
Heils in dessen ganzer Dynamik, wie es im Leben
der Kirche selbst wirkend gegenwirtig ist. Das
gliubige Bekennen und Leben dieses dynamischen
Heils mit seiner Vergangenheit, Gegenwart und
Zukunft ist deshalb ein unentbehrlicher Aspekt
der Sakramentalitit der Kirche und aller kirchlichen
sakramentalen Handlungen. In diesem gliubigen
Bekennen und Leben bekennt sich die Kirche zu
dem in ihr heilvoll gegenwirtigen Heilsgott, be-
antwortet sie mit einem Liebeswerk die Liebesini-
tiative Gottes, die die ganze Welt umspannt und
sie wirkend zu dieser Antwort aufruft.

2. Die Kirche als messianisches Heilssakrament

Die Kirche in ihrer heutigen Phase ist Heilssakra-
ment, insofern sie die Verkorperung der messiani-
schen Erloserherrschaft Christi ist, die sich in ihr
iiber die ganze Menschheit und die ganze Welt aus-
breitet. In dieser Hinsicht nimmt sie an der Messia-
nitit und Universalitit der heilvollen Herrschaft
Christi teil.

Mit Christus hat in der Heilsgeschichte eine neue,
endgiiltige Phase begonnen, die Phase der Fiille
der Zeiten. In Christus ist das eschaton in Sicht ge-
kommen; es kam aber nur in ihm in Sicht, und zwar
so, daB es sich in ihm als dem von Gott gesetzten
Haupt der ganzen Menschheit offenbarte, das im
Namen der ganzen Menschheit das zur Fiille ge-
kommene Heil annahm, indem er stellvertretend
fiir die ganze Menschheit das Gott wohlgefallige
Opfer darbrachte und damit der eine Mittler fiir die
ganze Menschheit wat. Das in Christus zur Offen-
barung gekommene eschaton zeigte sich also in einer
deutlichen Struktur der Mitmenschlichkeit, in
welcher Gottes allumfassende Menschenliebe Ge-
stalt bekam. Und weil in Christus als Messias die
ganze Menschheit stellvertretend geheilt, geheiligt
und geeint ist, gilt das auch von der Welt, auf die
die Menschheit ebenso untrennbar wie auf den
Mitmenschen bezogen ist. Mensch und Welt er-
hielten in Christus das eine von Gott gesetzte Haupt,
in dem sie grundsitzlich ihre eschatologische Heils-
vollendung, ihren von Gott gegebenen «Frieden»
fanden.

Das Neue, das in der Fiille des Heils in Christus

anbrach, war charakterisiert durch die endgiiltige
Aufnahme der Menschheit in die Heilsgemein-
schaft mit Gott. In Christus wurde die Menschheit,
die unter der Gewalt des Bosen lebte, endgiiltig
neugeschaffen zum «neuen Menschen», der Gott
dienend im Frieden die Erde bewohnt und damit
dem Gottesreich Gestalt gibt. Obwohl sich diese
entscheidende Wendung schon in der Mensch-
werdung des Sohnes Gottes als ein nicht mehr un-
geschehen zu machendes Ereignis vollzog, entfal-
tete sie sich auf historischer Ebene in Leiden, Ster-
ben und Auferstehung Jesu. Darin wurde das an-
genommene «Fleisch der Siinde» ein fiir allemal
in einen gehorsamen Knecht Jahwes verwandelt;
stindiger menschlicher Eigensinn wurde zu einem
gehorsamen Amen umgeformt und zum Heil der
vielen mit dem Glanz der Herrlichkeit gekront,
Unter das Zeichen dieses «Ameny», welches das
Wohlgefallen des Vaters fand, ist von nun an die
ganze Menschheit und die ganze Welt gestellt -
endgiiltig. In Christus sind Mensch und Welt schon
zu ihrer von Gott beabsichtigten Vollendung ge-
kommen, wenn sie die Last der Siinde auch noch
niederdriickt.

Mit diesem von Christus gesprochenen und ge-
lebten Amen hat, im Vergleich mit dem in Istael
geoffenbarten Heil, eine fortschreitende Heilsver-
innerlichung stattgefunden, die einer innigeren
Nihe des Heilsgottes entspricht. Israel als stell-
vertretendes «Volk Gottes», in dem alle Geschlech-
ter der Erde gesegnet sein sollten, war ja noch nicht
auf diese endgiiltige Weise im Jasagen zum Gottes-
willen gegriindet. Es erwartete deshalb noch den
Tag, da Gott seinen Geist iiber alle Menschen aus-
gieBen sollte;® es war noch nicht «Sohn Gottes,
in dem die Gottheit in ihrer ganzen Fiille Wohnung
genommen hatte. Im Stellvertreter Israel als ge-
horsamem Knecht Jahwes war die Menschheit
noch nicht so endgiiltig unter das Zeichen des Ja-
wortes zu Gottes Friedenswillen gestellt. Christus
ist denn auch die Vollendung Israels, der «Restv,
der als einsamer einzelner der vollkommene Knecht
Jahwes wurde — zum Heil der ganzen Menschheit,
In Christus hat Gott denn auch in seiner ganzen
Fiille Wohnung genommen (Kol 1, 19). Und diese
Binwohnung Gottes brachte eine Salbung mit dem
Geist zur Teilnahme an all seinen Gaben mit sich.
Dank dieser Einwohnung Gottes und des inneren
Antriebs durch den Geist kam diese vollkommene
Zustimmung zu Gottes Willen im Namen der gan-
zen Menschheit zustande, die ein fiir allemal ge-
schah und vom Vater fiir immer in Wohlgefallen
angenommen wurde. Dieses Amen ist im verher-
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" lichten Christus, der zur Rechten des Vaters
 thront, endgiiltig in Kraft getreten, und in ihm
herrscht er tiber die ganze Geschichte, um dort
im Gehorsam Ordnung und Frieden zu schaffen.
Mit Christus ist also die ganze Menschheit und das
Leben auf dieser Erde endgiiltig in das vom Vater
angenommene Ja zu seinem Willen aufgenommen.
Niemals mehr wird die geschichtliche Wirklich-
keit dieses Ja aus der Weltgeschichte wegzudenken
sein. Als eschatologische Gestalt gottlichen Heils
ist es das Ursakrament, dem die gesamte Mensch-
heit von nun an gegeniibergestellt werden wird,
um an diesem Heil teilzunehmen und selbst dessen
sakramentale Gestalt zu werden. Das wird aber in
ganzem Umfang erst geschehen, wenn die volle
Herrlichkeit der Kinder Gottes angebrochen ist,
am Ende der Zeiten, wenn Gott alles in allen
sein wird.1o
In der Zeit abet, die seit Auferstehung und Him-
melfahrt noch durchlebt werden muB, bis die End-
vollendung des Alls Wirklichkeit sein wird, bleibt
dieses friedenschaffende Amen Christi in der Kirche
sakramental gegenwirtig, genauer: in der Glau-
benstreue der Kirche als Christi Leib, die eine in der
Geschichte stets gegenwirtige Treue sein wird.
Die nicht nachlassende Treue der Kirche als ganzer,
in die die einzelnen Gliubigen aufgenommen wet-
© den, um daraus zu leben, ist die unserer zeitgenos-
© sischen Geschichte stets immanente Verkérperung
des in Christus endgiiltig gesprochenen Amens. Als
Treue der Kirche als ganzer steht sie in Strukturbe-
ziehung zum Dienst an Wort und Sakrament, deren
sich Christus als lebenspendendes Haupt bedient,
um die Kirche in ihrer Glaubenstreue ohne Unter-
1aB zu festigen, zu nihren und zu formen. Christus
selbst bewirkt ja durch seinen Geist diese stete
Treue seiner Braut. Er nimmt sie in seine eigene
Treue zum Willen des Vaters auf, bewirkt in der
Kirche das Echo seines eigenen Amens. Und diese
Treue der Kirche driickt sich selbst bewuBt und
offentlich in der sakramentalen Liturgie aus, in der

~ die Antwort auf Gottes Wort gegeben wird.

Wie das Opfer Christi, des Messias, als stellver-
tretendes Opfer der ganzen Menschheit stand und
" also als Liebesdienst an der Menschheit geschah,
5o hat auch das Opfer der Kirche in Gemeinschaft
~ mit Christus als Sakrament des Opfers Christi den
~ Charakter der Stellvertretung und geschieht somit
fiir das Heil der ganzen Menschheit. Thre Fiirbitte
~ fiir das Heil der ganzen Welt ist Sakrament der all-
- michtigen hohenpriestetlichen Fiirbitte Christi, de-

 ten BinfluB zweifellos weiter reicht als bis an die

Grenzen der Kirche, die aber nur in der Form der

kirchlichen Fiirbitte in der Welt offenbar wird. Im
kirchlichen Opfer der Annahme des gottlichen
Willens in Gemeinschaft mit Christus kraft dessen
Geistes driickt sich auch die menschliche Zustim-
mung zu Gottes Willen aus, wie sie unter dem Ein-
fluBl der Heilsherrschaft Christi auch auBerhalb der
Grenzen der Kirche zu erwarten ist. In der Kirche
wird in dieser Stellvertretung das Heil der ganzen
Welt offenbar.

3. Die Kirche als Sakrament der Welteinheit

Gerade als messianisches Volk Gottes, in dem das
Heil der ganzen Menschheit nach Art der Stellver-
tretung in der Geschichte bestindige Gestalt an-
genommen hat, ist die Kirche das stets gegenwiirtige
Sakrament der Einheit des ganzen Menschenge-
schlechts und damit der ganzen bewohnten Welt.
Und weil das stellvertretende Leben und Handeln
der messianischen Kirche zutiefst Sakrament des
stellvertretenden Opfers Christi als Messias ist, ist
die Kirche zutiefst sacramentum mundi als Sakrament
des verherrlichten Herrn, in dem die ganze Mensch-
heit und die von ihr bewohnte Welt im Prinzip,
aber sehr real endgiiltig auf den Weg zur Glorie des
Endfriedens gebracht wurden.

Bei dieser Einheit und diesem Frieden geht es
denn auch nicht um die eine oder andere Form der
Mitmenschlichkeit nach eigenem Zuschnitt, son-
dern um jene Form der Mitmenschlichkeit, die in
Christus als dem neuen Menschen exemplarisch
verkorpert ist und durch ihn auch in der Kirche
sakramental gegenwirtiggesetzt wird. Es geht um
Einheit und Frieden «in Christus». Deshalb ist
Gemeinschaft mit Christus und durch ihn mit dem
Vater die Wurzel dieser menschlichen Einheit, die
wahrlich zum Frieden dient. Will man in der Ge-
schichte der Menschheit also echte und heilsame
Einheit und wahrhaften Frieden entdecken, werden
diese Einheit und dieser Friede einen christlichen
Charakter haben und deshalb in ihrer ganzen Art
auf Christus und seine Kirche bezogen sein miissen.
Sie werden von innen her auf eine Ausdriicklich-
keit ausgerichtet sein miissen, wie sie in der Kirche
als Leib Christi zum Heil der ganzen Welt stell-
vertretend gegenwiirtig ist.

Mit Recht wird deshalb in der dogmatischen
Konstitution tiber die Kirche die Gemeinschaft mit
Gott eher erwihnt als die Gemeinschaft der Men-
schen untereinander, und zwar in bewulBtem Ge-
gensatz zu demim Jahre 1963 vorgelegten Entwurf.,
Nur diese so geartete Mitmenschlichkeit, die aus
Gottes Geist in der Menschheit Christi Fleisch an-

27



BEITRAGE

genommen hatund also aus Gott geboren ist, bringt
wahrhaft Einheit und Frieden fiir Mensch und
Welt mit sich. Liebe fiir den Mitmenschen ist dem-
nach auch nur dann eine Heilsnihe, wenn sie Ver-
korperung der in Christus verkorperten Liebe
Gottes ist. In Gemeinschaft mit Christus wissen
wir, wann das der Fall ist. Es geschieht, wenn
menschliche Liebe sich vornehmlich den Kleinen
und Verachteten, den Hungernden und Diirsten-
den zuwendet (Mt 25, 31-46), wenn sie sich nicht
selbst sucht, alles ertrigt, alles hofft und alles dul-
det (1 Kor 13, 1-8), wenn sie treu ist bis zum Ende
(Eph 5,25 f) und deshalb durch die Untreue des
andern nicht ausgeloscht wird.

Der Welt wird denn auch gedient mit der aus-
driicklichen Sichtbarmachung ihrer eigentlichen
Einheit und ihres eigentlichen Friedens durch die
Kirche als « Leib Christi». Ohne diese stellvertre-
tende ausdriickliche Sichtbarmachung wiilite sie
nicht, was sie eigentlich meint, wenn sie ehtlich
nach Einheit und Frieden auf der Suche ist. Des-
halb behalten diese Einheit und dieser Friede, die
doch in der Welt auf dem Weg zur Verwirklichung
sind, auBerhalb der Kirche eine gewisse Anonymi-
tit und drohen als die von Gott entziindete Liebes-
flamme vom siindigen menschlichen Eigensinn
geloscht zu werden, durch den das Heil fiir eine
Schiissel Linsenbrei verschachert werden kann.
Die Kirche soll denn auch nach der Absicht Christi
in der Welt ein strahlendes Licht auf dem Leuchter
sein, eine Gottesstadt auf dem Berge, durch die fiir
die ganze Welt sichtbar wird, was ihr zum Heil und
Frieden dient.

Stellvertretung ist nicht dasselbe wie «halbe At-
beit». Beider Stellvertretung geht es geradeum das
Heil, das fiir die ganze Welt bestimmt ist und dem
sich also die ganze Welt einzufiigen hat. In der
Stellvertretung ist das heilvolle Handeln Gottes
an der Welt gegenwirtig. Darum ist die Kirche
nicht nur ein aufgerichtetes Zeichen, durch das der
Welt ihr eigentlicher Friede bekannt gemacht
witd; sie ist auch wirkendes Werkzeug dieses Frie-
dens als Verkorperung der friedenstiftenden Herr-
schaft Christi, die sich, in ihr wirkend, iiber die
ganze Welt erstreckt. Die Kirche weill nicht nur
etwas bewuBt und ausdriicklich, was sich an der
Welt geheimnisvoll vollzieht, jedoch von der Welt
so nicht gewult wird; sie verkiindigt also nicht
nur das Reich Gottes, das sich verborgen in der
Welt aufrichtet — als Verkorperung dieses Reiches,
das in Christus stellvertretend zur Vollendung
kam, ist sie auch in das weltumfassende heilvolle
Wirken ihres Herrn aufgenommen, der sie mit sich

als Braut verbunden hat; deshalb ist sie auch wir-
kendes Werkzeug oder Sakrament des Heils. Das
ist sie in ihrem ganzen Dasein, das ein Dasein in der
Welt und fiir die Welt ist, und deshalb als Dasein |
in ihr die Welt heilsam beeinfluf3t: in der Kraft des |
Geistes, der in ihr wohnt. Sie ist auch wirkendes ,;
Werkzeug der Welteinheit, wenn sie Christus ver- |
kiindigt als unsern Frieden, «der die zwei Welten "
eins gemacht hat und die Trennmauer, die Feind-
schaft, niedergerissen hat. Durch sein Fleisch hat
et das Gesetz der Gebote und Satzungen aufgeho-
ben» (Eph 2, 14 f); denn in dieser Verkiindigung
ist Christus selbst gegenwirtig, indem er die Welt
michtig zur Einheit zusammenruft. Datiiber hin-
aus ist sie wirkendes Werkzeug, insofern sie in
Opfergemeinschaft mit threm Herrn vereinigt ist
und ihre briutliche Fiirbitte fiir das Heil der ganzen
Welt eingebettet ist in die michtige Firbitte des
Lammes, das fiir die ganze Welt geschlachtet wut-
de. So reicht der heilsame EinfluB} der Kirche weiter
als bis zu jenen Orten, wo sie ihre Stimme tatsiich-
lich erheben und ihre Liturgie tatsichlich feietn
kann. Mit ihrer Fiirbitte, die getragen wird von der
Fiirbitte Christi, den sie verkoérpert, reicht sie bis
an die Grenzen der Erde und der Zeiten, so daB
auch das anonym bleibende Heil in der Welt nicht
ohne sie zustande kommt.

Obwohl der Messias und sein messianisches
Volk auf geheimnisvolle Weise identisch sind,
mul} trotzdem der rein sakramentale Charakter
dieser Identitit berlicksichtict werden. Die sa-
kramentale Gestalt der Kirche ist nimlich klar
unterschieden von dem Geheimnis, das sie dat-
stellt. AuBerdem ist die Kirche nur eine voriibet- |
gehende Gestalt des in ihr wirkend gegenwirtigen
Gottesreiches. Die Kirche ist noch nicht das Gottes-
reich in seiner eschatologischen Vollendung.

Dieser Zwischenzeit-Charakter der Kirche als
messianisches Sakrament der Einheit der ganzen
Menschheit und der ganzen Welt offenbart sich
mehr als deutlich in ihrem ganzen irdisch-empiri-
schen Leben, das von Unvollkommenheiten und
Siinden durchsetzt ist. Dadurch witrd das in iht
gegenwirtige wirkende Heil manchmal mehr ver-
dunkelt als offenbar gemacht. Nicht ohne Grund
wurde in der ehemaligen Apologetik von Zeiten
gesprochen, in denen die Kennzeichen der einen
Kirche verdunkelt waren. Die Kirche ist denn auch
keineswegs immer in gleichem MaBe ein helles
Licht auf dem Leuchter oder das salzende Salz der
Erde. Und dieser durch Siinde verursachte Funk-
tionsverlust bedroht nicht nur die Laien, sondern
ebensosehr die Triger des besonderen Amtes, s
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aB im Dienst am Wort und Sakrament die frieden-
iftende und liebeweckende Herrschaft Christi in
‘der Gestalt der Dienstbarkeit nicht immer gleich
transparent wird.
Nichtsdestoweniger ist in dieser empirischen
Wirklichkeit, die man meistens schlechthin Kirche
zu nennen pflegt, nicht nur das Geheimnis der
Cirche als Leib Christi, als Gemeinschaft der Heili-
gen, als makellose Braut Christi gegenwirtig, son-
dern dieses Geheimnis ist darin, trotz der Briichig-
eit des GefiiBBes, sogar ohne Unterbrechung und
uf immer gegenwirtig. Die Pforten der Unterwelt
sonnen das in ihr gegenwirtige Geheimnis nie-
als vernichten. Die in ihr entziindete Flamme
nie ganz ausgeloscht werden. Diein ihr Wirk-
hkeit gewordene Vereinigung mit Gott, aus-
dchernd in eine Gemeinschaft des Glaubens und
der Liebe, kann niemals mehr ganz aus der Ge-
ichichte der Menschheit verschwinden. Gerade
arin offenbart sich der endgiiltige Charakter des
in Christus yerwirklichten Heils.
. Dieses bleibende Geheimnis der Kirche als Leib
Christi erscheint in ihrem Leben, wenn sie sich als
meinschaft der Gliubigen — gemilBl dem Auf-
g ihres Herrn — gldubig um Wort und Sakrament
versammelt, in denen der Herr selbst redend und
handelnd in ihrer Mitte ist, um sie mit sich gleich-
f6rmig zu machen und zu stirken. Dann duBert
sich die Kirche nimlich — inmitten aller Wechsel-
falle, denen sie unterworfen ist — so, wie sie eigent-
lich ist, sein kann und sein soll kraft des in ihr ge-
genwirtig gesetzten und gehaltenen Geheimnisses,
kraft des bleibend in ihr wohnenden Geistes. Dann
hilt sie sich sozusagen selbst den Spiegel vor, in
dem sie sehen kann, wer sie eigentlich inmitten der
Welt ist. Dann steht sie unter dem vom Herrn ge-
~gebenen Zeichen ihres Auftrags.
Was vom Geheimnis der Kirche gilt, gilt auch
vonihrer Einheit, die diesem Geheimnis entspringt.
Obwohl das tatsichliche Leben dieser Einheit
manchmal und in mancher Hinsicht ungentigend
ist und es manchmal Christi dienende Liebe mehr
wverdunkelt als offenbart, ist doch (mitten in diesem
~bedenklichen Leben) die Einheit des Glaubens, der
3 Oﬁnung und der Liebe, die in der gemeinsamen
eit aller mit dem Herrn wurzelt, in der von
Christus selbst gewollten und instandgehaltenen
form in ihrer Mitte bleibend gegenwirtig. So ist
Sie in ihr zugegen als ein bleibendes Korrektiv zu-
nichst fiir sie selbst, dann aber auch fiir die ganze
Menschheit.
. Die Heilseinheit und der Friede der ganzen Welt,
deren wirkendes Sakrament die Kirche ist, treten
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also auch im Leben der Kirche nicht immer auf
dieselbe nachdriickliche Weisein den Vordergrund ;
die Verdunkelung dieser Einheit in ihrem empiri-
schen Leben bringt ja ein gewisses Mall von An-
onymitit mit sich. Aber das hindert nicht, daB diese
Anonymitit immer wieder aufgehoben werden
kann: in der kirchlichen Gemeinschaft um den
Tisch des Herrn, wo die Kirche vom Herrn aus-
driicklich in die rechte Ordnung berufen wird. So
ist die Kirche messianisches Sakrament des Heils
der Welt auf typisch zwischenzeitliche Art, in der
sich die ganze Spannung zwischen Sein und Sollen,
zwischen dem bereits gekommenen und doch noch
kommenden Gottesreich wiederfindet. Sie ist
sacramenium mundi mehr dadurch, was Christus
durch seinen Geist in ihr wirkt und aufrechterhilt,
als dadurch, was sie selbst mit diesem ihr gegebenen
Auftrag und dieser Moglichkeit tut. Darum mul}
sie sacramentum mundi in aller Bescheidenheit sein,
indem sie sich aus Liebe fiir ihren Herrn und aus
Liebe fiir die Menschheit anstrengt, den ihr gege-
benen Auftrag und ihre Moglichkeiten zum Heil
der Welt so gut wie méglich zu verwirklichen.

4. Der Kult der Kirche und die profane Kultur

Wie die Kirche in ihrem ganzen Dasein als messia-
nisches Gottesvolk die stellvertretende Darstellung
oder das Sakrament des Heils, der Einheit und des
Friedens der ganzen Welt ist, so auch ist der Kult
der Kirche die stellvertretende Darstellung oder
das Sakrament des Kultus, zu dem die ganze
Menschheit berufen ist und der mehr oder weniger
anonym auch auBerhalb der Grenzen der sakramen-
talen Kirche stattfindet. Der Kult der Kirche ge-
schieht deshalb im Namen der ganzen Menschheit,
nicht um den Menschen auBerhalb der Kirche von
seiner kultischen Pflicht zu entbinden, sondern ge-
rade um ihn an diese Pflicht zu erinnern, ihm die
wahre Art dieses zwischenzeitlichen Kultus vor-
zuleben und ihn damit in der Kraft des «lebendig-
machenden Geistes» Christi zur Erfiillung dieser
Pflicht aufzurufen. In der Kirche ist der Gott wohl-
gefillige Kult, in dem sich der Friede auf Erden
ankiindigt, auf immer in der Geschichte gegen-
wiirtig: als Zeichen der endgiiltigen Wende, die
sich in Christus an der Menschheit vollzogen hat.
Der Kult ist das eigentliche Ziel, auf das die ganze
Kirche und die ganze Welt in ihrem Dasein aus-
gerichtet sind. Das hingt damit zusammen, daB
Gott das Alpha und das Omega (Offb 1,8) der gan-
zen Schépfung ist, der Lebensursprung, dem sich
alles als seinem Ziel wird iibergeben miissen, um
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damit das Leben fiir immer zu finden. Denn «wenn
alles ihm unterworfen ist, wird sich auch der Sohn
selbst demjenigen unterwerfen, der ihm das All
unterwarf, damit Gott sei alles in allem» (1 Kor
15,28). Christus selbst wullte sich denn auch ge-
sandt, in seinem Dasein den Vater namens der gan-
zen Schopfung zu verherrlichen, indem er des Va-
ters Willen erfiillte und darin den Frieden Gottes
offenbar machte. In der Exfiillung dieser Sendung
wat er der Vielgeliebte des Vaters, an dem dieser
sein Wohlgefallen hat (Mt 3, 17; Mk 1,9-11; Lk
3e2T fo)

Dieser Kult ist in Christus Frucht der gnaden-
vollen Einwohnung Gottes und der damit verbun-
denen Salbung mit dem Geiste. Bevor der Kultalso
Riickkehr des Menschen zu seinem lebenspenden-
den Ursprung wird, ist er zunichst eine AuBerung
des vorangehenden gottlichen Entgegenkommens.
Darum hat der Kult dieses Entgegenkommens in
Christus die Gestalt der Heilsherrschaft Gottes,
die auf menschlicher Ebene nur in ein gehorsames
Dienen vor Gott iibersetzt werden kann. Auch in
derKircheistder Kult,derstellvertretend geschieht,
in seiner authentischen Form ganz und gar Frucht
der gnadenvollen Einwohnung des Geistes Christi,
in dem sich die Braut bei Feiern, die von Chtistus
selbst eingesetzt wurden, gemeinsam mit dem
Briutigam opfert: als ein geistiges Opfer, das dem
Vater durch Christus Jesus wohlgefallig ist (1 Petr
2,5). Der Kult der Kirche ist also Sakrament des in
ihr wirkend gegenwirtigen Kultus des verherr-
lichten Christus, der die ganze Menschheit in seinen
Kult einbeziehen will. Er geschieht denn auch zum
Nutzen der ganzen Welt.

Als Ubergabe ihrer selbst an Gott mit allem, was
zu ihrem Dasein in der Welt gehort, ist der Kultus
der Kirche die AuBerung ihrer Glaubens- und
Liebesgemeinschaft mit Gott; seinem ganzen We-
sen nach ist er Bekenntnis und Zeugnis ihres Glau-
bens, ihrer Hoffnung und Liebe.' Darum ist keine
Kulthandlung der Kirche denkbar ohne Glauben,
der sich liebevoll der alle umfassenden Menschen-
liebe des Vaters iibergibt und in dem sie hoffnungs-
voll nach der von ihm zu erwartenden Vollendung
von allem ausschaut. Dabei handelt es sich um den
Glauben der Kirche als Gemeinschaft der Glaubi-
gen, als Leib Christi, also um den Glauben, der ohne
UnterlaB durch den Geist in ihr lebendig gehalten
wird und authentisch von denen tibetliefert witrd,
die mit dem Charisma des apostolischen Amtes be-
schenkt sind. Der Kultus der Kirche ist denn auch
wesentlich Gemeinschaftshandlung, eine von Chri-
stus selbst ins Leben gerufene und lebendig ge-
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haltene Darstellung seiner fiir die ganze Mensch-
heit in Kraft gesetzten Kulthandlung. Die ganze ir-
dische Wirklichkeit und die ganze menschliche Be-
schiftigung mit dieser Wirklichkeit sind als Be-
standteil der menschlichen Gesamtwirklichkeit in

diesen Kultus der Kirche einbezogen. Kultur und |

Kult gehoren also engstens zusammen. Das heilit

aber nicht, daB jede kulturelle und kultivierende |

Titigkeit als solche schon kultische Bedeutung
hat. Der Kult richtet sich ja an Gott, den wir ver-
ehren, indem wir seine Herrschaft wahrhaft aner-
kennen. Die Kultur dagegen ist ihrer ganzen Art
nach nicht unmittelbar auf Gott gerichtet, sondern
auf die Welt als ihr Arbeitsfeld und auf den Men-
schen als ihr Subjekt, ihre Norm und ihr Ziel. In
der Kultur entfaltet der Mensch seine mensch-
lichen Méglichkeiten des Bewohnens und Be-
wohnbarmachens der Welt, bei denen Menschlich-

keit die Richtschnur ist. Wihrend sich Kultus um

den Tisch des Herrn konzeatriert, geht Kultur
(z.B.) von der Werkbank, vom Atelier, vom Ar-
beitszimmer, vom Parlament aus oder vollzieht
sich auf dem Felde. Dem Leben nach dem Taschen-
kalender fehlt deshalb von sich aus die kultische
Dimension, es sei denn, daB3 diese aus religitsen

Motiven in sie eingebracht wurde. Der irdische |
Fortschritt, so wichtig er auch sein und mit dem

Plan des Schopfers iibereinstimmen mag, kann
deshalb nicht chne weiteres mit dem Wachsen des
Gottesreiches identifiziert werden, wenn er auch
eng damit zusammenhéingt.’?

Der Kult aber als gehorsame Annahme des Wil-
lens Gottes, der sein Reich des Friedens und der
Gerechtigkeit in der ganzen Menschheit und in
allem Geschaffenen errichten will, ist niemals so ein-
seitig auf Gottausgerichtet, daB er nicht ebenso alle
und alles in ihr religitses Streben miteinbezdge.
Die Gemeinschaft mit dem Herrn fiihrt die Kirche
in die Welt hinein, damit sie dott in einer Kultur-
arbeit, die mit dem in Christus offenbar gewordenen

Gottesreich rechnet, die Dinge der Erde und die |
ganze menschliche Gemeinschaft in das Gottes- |

reich einfiige. So holt der religitse Mensch die
kleine Welt, in der er lebt und die ein groBes Stiick
seiner menschlichen Existenz ausmacht, aus der
Abgeschlossenheit, durch die er sie in seiner Nei-

gung zur Siinde so leicht verabsolutiert, heraus |

und bringt sie in Beziechung zum Reiche Gottes.
Damit wird auch das Leben in der Welt und die

Beschiftigung mit den sogenannten profanen Din- |

gen Bestandteil des Opfers, das in Gemeinschft
mit Christus am Abendmahlstisch des Herrn ge-

opfert wird. Das Leben nach dem Taschenkalender |



ird Element des gottwohlgefilligen geistigen
Opfers.

Die Kulturist dabei sie selbst geblieben: weltlich,
erweltlich. Sie wird aber in den groflen Zusam-
menhang des Gottesreiches aufgenommen, in den
ie bei all ihrer Weltlichkeit gehort, weil die ihr zu-
kommende Autonomie nichtabsolute Unabhiingig-
keit bedeutet. Der Kult seinerseits ist religics ge-
blieben; aber seine Sicht auf den Umfang der Got-
tesherrschaft hat sich erweitert. Er hat auch das
tigliche Leben in sein Opfer einbezogen; mehr
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denn je wird so offenbar, daB das eigentliche Opfer
nicht im Kirchenraum, sondern im Leben in der
Welt stattfindet. Was im Kirchenraum geschieht,
ist nur das von Gott aufgerichtete Zeichen, unter
dem das ganze menschliche Leben und deshalb
auch alle Arbeit stehen soll, sowohl innerhalb wie
auBlerhalb der Gemeinschaft der Kirche, wenn sie
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reiches sein will, das — als VorschuB auf das
kommende Gottesreich — schon jetzt in der Welt
gegenwirtig ist.
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