Jacobus Vink

«Bel Jahwe allein ist fiir Isracl Heil» (Jr 3,23)

Die Aussage, daB die Heilserfahrungen im alten
Israel Jahwe als Ursprung des Heils ansprachen,
konnte man vielleicht als Gemeinplatz bezeichnen.
Usnd doch ist sie nicht so selbstverstindlich; denn
in den verschiedenen Uberlieferungen, die im
Pentateuch zusammengeflossen sind, besteht kei-
neswegs Einstimmigkeit iiber den Augenblick, in
dem zum ersten Male das Heil als von Jahwe kom-
mend erkannt wurde (vgl. Gen 4,26 und die An-
merkung dazu in der Bible de Jérusalem). Was sich
im heutigen Bibeltext an Wachstum und Entwick-
lung findet, ist im Pentateuch in einem genealogi-
schen Schema geordnet. Die Scheidelinie bildet
die Sinai-Offenbarung; was sich nicht in das ganz
und gar jahwistische Modell einfiigen 148t, gehort
auf die eine Seite der Scheidelinie, nimlich zu den
Patriarchen oder (im Priesterkodex) zum Noah-
Bund. In der heutigen Synthese ist das Sinai-Ge-
schehen das Ereignis, in dem sich Jahwe klar zeigt
und also auch klar von seinem Volke die Rede ist.

1. Dig Jahwereligion eine Synthese mebrerer
religioser Feilserfabrungen?

Im heutigen, mehr religionswissenschaftlich orien-
tierten Verstindnis der Bibel wird trotzdem die
Frage gestellt, ob dieses Nacheinander der verein-
fachten biblischen Darstellung nicht besser als
langwihrendes Nebeneinander religiéser Deutun-
gen von Heilserfahrungen interpretiert wird, zu
denen auch solche von nicht-jahwistischem Typus
gehorten. Und daraus ergibt sich dann wieder die
Frage, ob man iiberhaupt von der Jahwereligion
sprechen kann und ob dieser « Jahwismus» nicht
vielmehr eine Synthese mehrerer religitser Da-
seinsinterpretationen ist, die zueinander in Span-
nung standen und sich so gegenseitig bereichert
bzw. bereinigt haben. Da im Alten Orient die re-
ligiose Erfahrung von der volkischen Existenz-
form bestimmt wurde, sind diese Religionstypen
vor allem als Religionsformen seBhafter und no-
madischer Volksgruppen zu unterscheiden.

2. Religionstypen der Nomaden
und der Sefhaften

In der Bibel bedeutet das die Spannung zwischen
dem kanaaniischen Religionstypus der seRhaften
Ackerbauern und dem der Kleinviehhirten, die das
eigentliche Riickgrat des spiteren Israel bildeten.
Weniger bekannt ist, dafl die nomadische religise
Erfahrung aufgrund des biblischen Materials in
zwei Formen unterteilt werden muB. Vor allem
V. Maag hat in einem Artikel gezeigt! (in dem er
auf einer Studie Alts aufbaut), daB ein bedeutender
Platz solchen nomadischen Gruppen eingeriumt
werden muB, die aus dem Mitteleuphratgebiet nach
Palastina gewandert sind. Wie .4/s2 dargelegt hat,
enthalten die Erzvitergeschichten der Genesis
Hinweise darauf, daf diese Nomadengruppen eine
Religion eigenen Typs hatten, fiir den die Vereh-
tung des «Gotts der Viter» charakteristisch wat
(Vitergotter). Es ist gut moglich, daB in der Er-
zihlung von der Berufung Abrahams aus Mesopo-
tamien fiir uns die Spur einer fundamentalen und
tiefgehenden religitsen Rettungs- und Heilser-
fahrung aufbewahrt wurde. Maag fithrt dazu das
Beispiel der Gebirgsiibersteigung (Transmigra-
tion) eines Stamms von Kleinvieh-Nomaden an,
der Bachtiaten, die in einem Dokumentarfilm
festgehalten wurde. Der Ausgangspunkt ist eine
Situation duBerster Not: Der Stamm wird von
Feinden oder von wirtschaftlicher Not gezwungen,
neue Weidegebiete zu suchen. Der Fiithrer des
Stamms sondert sich ab und wartet, unter groBer
Spannung der Seinen, auf eine géttliche Eingebung.
Nach mehreren Tagen ist diese Eingebung da, und
mit unerschiitterlicher Sicherheit geht der Fiihrer
seinem Volk voran. Unter unsiglichen Anstren-
gungen Uberwinden sie die Barriere eines Hoch-
gebirgs. Nach vielen Verlusten an Mensch und
Vieh erreicht der erschopfte Stamm die reichen
Weidegebiete. Die gottliche VerheiBfung ist er-
fulle. Mit guten Griinden darf man annehmen, da8
eine Existenzkrise dhnlichen Umfangs auch dem

802



BEI JAHWE ALLEIN IST FUR ISRAEL HEIL

biblischen Wort an Abram zugrunde liegt: Zieh
in das Land, «das ich dir zeigen werde». Die Reli-
gionswissenschaft stellt immer wieder fest, dal3
derartige tiefgreifende Existenzkrisen AnlaB zu
grofien religisen Durchbriichen werden.

Fiir den Religionstyp der «Vitergotter» — den
man auch bei den Nabatidern wiedergefunden hat—,
wie wir ihn in den Erzihlungen um Abraham,
Isaak und Jakob antreffen, ist das Mitziehen der
Gottheit auf den Ziigen des Stamms charakte-
ristisch. Auf seiten der Menschen entspricht dem
eine Haltung des Glaubens und Vertrauens, die
sich auf diese fundamentale Heilserfahrung griin-
det: Gott ist der «Fiithrer zu einem neuen Daseiny.
Die Gottheit hat nicht in erster Linie erschreckende
Ziige; man verkehrt mit ihr wie mit einem Ver-
trauten. Es gibt keinen eigenen Stand von Kultus-
dienern, und als Opfer kennt man nicht zundchst
die als Geschenk dargebrachten vielen Tiere, son-
dern mehr das gemeinschaftliche Mahl mit der
Gottheit.

Diese Nomaden unterscheiden sich im Ursprung
deutlich von der dgyptisch-sinaitischen Nomaden-
gruppe, deren Heilserfahrung von Anfang an mit
Jahwe verbunden ist, ihrem eigenen Gott. (Ob der
Name dieses Gottes den Midianitern entlehnt wut-
de, kann hier offenbleiben.) Im Gegensatz zu der
soeben besprochenen Gruppe ist bei ihr Rettung
und Heil von Anfang an vor allem: Rettung aus
der Hand der Feinde.

3. Synthese ans beiden Typen

Wiederum war es eine Existenzkrise, die beide
Gruppen wie auch ihre religiosen Heilserfahrungen
miteinander in Verbindung brachte. Beide Grup-
pen suchten einen Weg in das Niemandsland, das
in Palistina fur sie zwischen den starken kannaa-
niischen Stadtstaaten offenlag. Die Bedrohung,
die dort von diesen Stadtstaaten fur beide ausging,
brachte sie in einem Bund zusammen; die Einzel-
heiten dieses Bundesschlusses lassen sich noch
durch die spiteren Bearbeitungen hindurch im
Text Jos 24 (siehe z.B. die Verse 2.14.15.) vage
erkennen. Nach Maag nimmt seit dieser Zeit der
Bund jenen wichtigen Platz ein, der fiir die Religion
Israels in all ihren spiteren Formen so wesentlich
ist. Die Heilsetfahrung der Errettung durch Jahwe
beim Auszug greift um sich — fast mochte man
sagen — wie eine ansteckende Krankheit. Immer
groBer wird die Gruppe verwandter Stimme und
Teilstimme, die die Ubetlieferung dieses Heils

und dieser Rettung als eigene Uberlieferung wei-
tergeben. Alle Heilserfahrungen mit den «Viter-
gotterny werden mit diesen Jahwe-Uberlieferun-
gen verschmolzen. Die Epiphanie Jahwes am
Sinai tritt in die Mitte: Die Pilgerziige zu jenem
Wiistenheiligtum haben sich dem Gemiit dieser
Nomadengruppen so tief eingeprigt, daBl die Be-
schreibung des schreckenerregenden Gottes, der
sich dort zeigt und in den Kriegen Jahwes als ein
Kriegsmann die Feinde vernichtet, auch fiir alle
spiteren Geschlechter ausschlaggebend bleiben
wird.

Aber noch erwartete diese Stimme eine andere
groBe Existenzbedrohung. Die Philister — eine
neuere, aber weit heftigere Erscheinung im pa-
listinensischen Kiistenland als die kanaaniischen
Stadtstaaten — verlangten als Antwort einen enge-
ren ZusammenschluB der miteinander verwandten
Stimme, als er bisher bestanden hatte.

4. Die religiise Funktion des Kinigtums

Erst jetzt erscheint das Kinigsnm in der Geschichte
der Stimme; sie sind damit sozusagen «eine Runde
zurlicky: Durch diese einzig mogliche Antwort
auf die philistdische Bedrohung — unter Saul miG-
gliickt diese Antwort zunichst, unter David aber
gelingt sie — hilt ethnisch und religiés der Typus
der Kanaanider seinen Einzug bei den Stimmen,
die jetzt eigentlich zum ersten Male «Israel» bilden.
In neueren Studien (vgl. Herrmann und Maiers) wird
vor allem die von No#h seit 1930 verteidigte und
von vielen ibernommene These verworfen, dall
sich der Zwolf-Stimme-Bund Israel bereits in der
vorkoniglichen Richterzeit durch die gemeinsame
Bindung an ein Heiligtum gebildet habe (Amphi-
ktyonie). Vielmehr war auch hier wieder die Exi-
stenzbedrohung der Ausgangspunkt fiir die po-
litisch-strategische und zugleich auch — so tief wa-
ren Politik und Religion im Alten Otient verbun-
den = fiir eine neue religitse schopferische Kraft,
Alle Ubetlieferungen von Jahwe dem Kriegs-
mann gewannen Leben im Heerbann: im Volks-
heer, den aus so verschieden gearteten Stimmen
zusammenzubringen allein schon eine geniale Tat
Davids war. Da zeigte sich Jahwe als Jabweh
Sebaoth : als Jahwe der beiden Heere (die Auslegung
als Dual stammt von Johann Maier und halten wir
fiir eine hervorragende Deutung von 3 Kon 2,5
und 2 Sam 11,11). Erst unter David erhielt die
Bundeslade — wie Maier ebenfalls datlegt — die
zentrale Stellung als Palladium. Nach der Erobe-
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rung Jerusalems — die kanaaniische Bevolkerung
wurde in das nun entstehende israelitische
Staatsganze hineingenommen — konnte die Basis
fiir die K6nigsideologie gelegt werden, die fiir die
religbse Erfahrung der SeBhaften so wichtig ist.
Im Gegensatz zum nomadischen ist das religitse
Erleben der SeBhaften viel statischer, zyklischer
und auch viel mehr auf die Krifte ausgerichtet, die
sich in der vegetativen Natur zeigen. Diese stati-
sche Ordnung, die ebenso «statisch» durch die
Michte des Chaos bedroht ist, wird vom héchsten
Gott und Schépfer E/ beherrscht. In Babylon und
im kanaaniischen Palistina gibt es eine Parallele:
Wie dieser hochste Gott einen niederen Gott
(Baal) aussendet, um das Chaos zu bekidmpfen, so
setzt er in das Land den Konig, um dem Chaos in
der Gesellschaft der Menschen zu wehren. Rings
um diesen Kénig bildet sich ein Stand von Kultus-
dienern: Sie haben fur jene Opfer zu sorgen, die
fur die Israeliten mit nomadischer Tradition eine
neue und seltsame Erfahrung gewesen sein mis-
sen, nimlich fur die «Brandopfer» (bolokansta),
d.h. das Opfertier wird ganz verbrannt und so der
Gottheit als Geschenk angeboten (fiir das echt ma-
gische Denken in der kanaaniischen Kultgemein-
schaft mul} das eine wirksame Stirkung der Gott-
heit in ihrer weltbewahrenden Aufgabe bedeutet
haben). Auch Weise fehlen an diesem nach dgyp-
tischem Modell aufgezogenen Hof nicht. Alle Uber-
lieferungen werden neu durchdacht und soviel
wie moglich verschmolzen.

5. Datiernng der friihesten
schriftlichen Traditionen

Erst jetzt sind wir dort angekommen — und dieser
fundamentalen Tatsache soll man sich bewufBt
bleiben —, wohin die frithesten schriftlichen Penta-
teuch-Ubetlieferungen, die des Jahwisten, datiert
werden diirfen. Der ganze oben beschriebene Pro-
zell der Begegnung, Anreicherung, Erginzung
und Bereinigung religioser Heilserfahrungen hat
also vorher schon unter dem Druck der verschie-
denen Existenzbedrohungen stattgefunden, die die
schwachen und relativ wehrlosen Stimmegruppen
erlebten. Die systematische sowie chronologisch
und genealogisch geordnete Folge der rettenden
Heilstaten Gottes, wie wir sie heute in der Bibel
lesen, sind demnach die Wiedergabe von Rettungs-
ereignissen, die im Glauben Jahwe zugeschrieben
werden. Aber hoffentlich ist im Obenstehenden
klar geworden, daB das Beschriebene nicht un-

mittelbar der Rettungserfahrung entspricht, son-
dern zum grofen Teil eine Riickprojektion, und
zwar eine vergréBernde Riickprojektion in die Ut-
zeit ist. '

6. Genesis der religiosen Fleilserfabrung

Nachdem im Israel der Konigszeit die groB3en geo-
graphischen Schranken iiberwunden waren, durch
die bis dahin die drei Stimmegruppen (Nordstim-
me, Mittelstimme, Siidstimme) ein ziemlich un-
abhingiges Dasein gefiihrt hatten, und nachdem
man die fast tédliche Bedrohung der Philister be-
zwungen hatte, konnte man nicht anders, als die
Einheit und GroBe und den militirischen Erfolg
dieser Periode unter David in die heilige Urzeit
zuriickzuprojizieren. Die Urtatsachen: sowohl die
Gabe neuen Weidelandes an Kleinvieh-Nomaden
in duBerster Not wie auch die Rettung von Noma-
den im #gyptischen Grenzgebiet und schlieBlich
der Jahreskreislauf der Fruchtbarkeit des Landes
werden nicht vergessen. Dariiber hinaus wird die
Synthese aller Traditionen durch den ausschlie3-
lichen Jahwismus charakterisiert: Jahwe duldet
neben sich keine Gotter. Aber auch diese in Wirk-
lichkeit miithsam erreichte Einheit wird in den
Anfang zurtickprojiziert: Alle zwolf Stimme wer-
den durch das Meer hindurch gerettet — am Wasser
vorbei, das wie eine Mauer stehen bleibt, und die
allmihliche Infiltration schwacher Nomadenstim-
me in das Land wird vom Strahlenkranz eines mira-
kul6sen Blitzkriegs umgeben (vgl. Ri 1 mit Jos
5—12). Die Bundeslade, das Zeichen der Erfolge
Davids, wird beschrieben, als ob sie bereits in der
Wiiste dagewesen wiire. Die Geschichten von den
Erzvitern werden zu Aufhiingern fiir Israels Er-
fahrung und Glaubenskampf. Die Sinai-Offenba-
rung wird der Festpunkt, durch den alle Gesetze
aus allen Perioden der Volksexistenz Israels zu
einer Finheit verschmolzen werden. Alle Einheit
und Festigkeit, alle Sicherheit und Geborgenheit
der Periode des ausgereiften Staates werden so sehr
Jahwe zugeschrieben, dal} sie dargestellt werden,
als bestiinden sie bereits seit jener heiligen Zeit
Jahwes, jener Urzeit im Anfang, als Jahwe Israel
entstehen lieB. Nicht als ob in der frithen Konigs-
zeit ein End- und Ruhepunkt erreicht worden wire.
Die Spannungen hin und her und die Wechselwit-
kungen zwischen den beiden sichtbarsten Polen
in diesem ganzen Kriftefeld, nimlich der Noma-
den- und der SeBhaften-Uberlieferung, gehen
noch jahrhundertelang weiter. Es wat vor allem
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die Aufgabe der Propheten, iiber dieses Kriifte-
spiel zu wachen. Sie sahen die groBte Versuchung
in jenen Elementen der Religionsform der Sel3-
haftentradition, die die Sanktionierung der gefestig-
ten Gewalt oder spiirbare und verfiighare Sicherheit
bedeuten konnten. Das 7. und 26.Kapitel beim
Propheten Jeremias sind dafiir vielleicht das beste
Beispiel; sie beschreiben das falsche Gefiihl der
Sicherheit, das vielen der Tempel gab. Doch ist
auch ein positiver Beitrag der SeBhaftenreligiosi-
titzu nennen; der Messianismus ist ohne die Konigs-
ideologie undenkbar, wie anderseits auch die auf
die Zukunft gerichtete Dynamik des israelitischen
Messianismus undenkbar ist ohne den Verhei-
Bungs- und Zukunftscharakter, der dem nomadi-
schen religiésen Denken eigen ist, wie Maag dar-
gelegt hat.

7. Die Sicht bei Renckens

Widerspricht nun die ganze obige Darstellung den
Ansichten, die fiir gew6hnlich dazu von gliubigen
Schreibern vertreten werden? Das Werk von
Renckens# iiber die Religion Israels kénnte diese
Vermutung nahelegen: «Israel selbst gibt also
eine vollig tbermenschliche Erklirung fiir die
eigenartige Erscheinung, daB sein Ursprung und
seine Entwicklung sich den normalen Gesetzen det
Geschichte entziehen und daB (vor allem) seine
Religion nicht in die gewohnten Schemata der
vergleichenden Religionswissenschaft paBt: Gott
hat Werden und Schicksal Israels auf eine Weise
gelenkt, die weit diber den gewobnien Gang der iglichen
Vorsebung hinausgeht, kraft welcher der Schopfer
Himmels und der Erde das Schicksal aller Vélker
bestimmt und er das Herz der Kénige in seiner
Hand trigt... Die christliche Erklirung des Phi-
nomens Israel schlieBt sich mit der Anerkennung
eines gottlichen Faktors ganz an die jiidische an:
Israel ist ein Geheimnis, wie das christliche Phino-
men selbst ein Geheimnis ist, ja es ist in dieses ein-
* bezogen. Das Geheimnis 4Bt sich nicht beweisen.
Es muB sich bewahrheiten, wenn es im Glauben
erfaBt wird, besser: wenn es gelebt wird. Dieses
Buch ist fiir Gliubige bestimmt und denkt nicht
daran, das mithsame Gesprich mit den Schemen
verstockter Rationalisten fortzusetzen, Wo sich das
Geheimnis in der Geschichte als Tatsache geigt, hat man
diese Tatsichlichkeit in ihrer Vielseitigkeit spre-
chen zu lassen, nicht zunichst um den Gliubigen
zu iiberzeugen, wohl aber um zu erforschen, welche
Stelle Israels Geheimnis in seinem christlichen
Credo einnimmt und wie es fiir die Christen, so-

wohl in ihrer Gemeinschaft wie fiir den einzelnen,
Leben von eigenem Leben ist» (16 f).

Dieses Zitat, in dem die Hervorhebungen von
uns vorgenommen wurden, veranlaBt uns zu der
groBen Frage: Warum das eine (die «gliubige
Interpretation», die «gliubige Bezeichnung als
Geheimnis», das «Erkennen der Hand Gottes»)
auf Kosten des anderen gehen soll (das «Hinein-
passen in die normalen Gesetze der Geschichte und
in die gewohnten Schemata der vergleichenden
Religionswissenschaft»)? Warum sollten sich beide
gegenseitig ausschlieBen? Die oben genannte gliu-
bige Darstellung kann doch nicht den Anspruch
erheben, eine kausale Darstellung zu sein. Sie darf
doch auch nicht den Anspruch erheben, die objek-
tiven Verhiltnisse der Dinge zueinander und die
geistigen Prozesse darzustellen, unabhingig von
der eigenen Existenzinterpretation des gliubigen
Sprechers. Wenn wir auch zugeben miissen, dafl
weder die biblischen Schriftsteller noch viele Gene-
rationen von Christen diese Differenzierung an-
gebracht haben, das dispensiert wus, die wit im
20. Jahrhundert leben und iiber Wissenschaften
verfligen, deren eigentlicher Weg die objektive und
kausale Darlegung ist, nicht von der Verpflichtung,
zu unterscheiden. Und umgekehrt braucht die
wissenschaftliche Erforschung der Religion Istaels,
die grundsitzlich eing gang kansale Erklirung fiir sie
zum Ziele hat, doch nicht auszuschlieBen, daB3 man
die biblische Sprache («Geheimnis», «Gottes
Hand») in seine glidubige (z. B. liturgische) Sprache
iibernimmt, auch wenn man z. B. den legendiren
Charakter vieler Erzihlungen erkannt hat. Kann
das alles bejaht werden, so kénnte der zitierte Autor
durchaus in ein (nicht notwendig miihsames) Ge-
sprich treten: nicht mit den « Schemen verstockter
Rationalisten», sondern mit Glaubensgenossen, die
fiir sich selbst eine bejahende Antwort auf obenge-
nannte Fragen gegeben haben. In diesem Gesprich
wiirde der Autor an erster Stelle zur Datlegung
eingeladen, was er mit den Worten meint: «Das
Geheimnis zeigt sich als Tatsache in der Geschich-
te.» Sein Gesprichspartner miiBte anderseits sicht-
bar machen, wie auch er die gegebene «Tatsichlich-
keit in ihrer Vielseitigkeit sprechen liB3t» und vor
allem, dalBl auch er danach sucht, «welche Stelle
Istaels Geheimnis in seinem christlichen Credo ein-
nimmt und wie es fiir die Christen, sowohl in ihrer
Gemeinschaft wie fiir den einzelnen, Leben von
eigenem Leben isty».

Vielleicht ist es gut, diesen Artikel unabhiingig
von jeder Polemik mit einigen Uberlegungen im
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Anschlufl an diese letzte Frage zu beschlieBen;
genauer gesagt: Welches sind die Konstanten und
Varianten dieser gliubigen Heilserfahrung im Al-
ten und im Neuen Testament? Wir kénnen auf
diese Frage hier nicht ausfithrlich eingehen; das
vetlangte einen ganz neuen Artikel. Trotzdem
treten sie wie von selbst aus dem Vorausgehenden
hervor.

8. Religiose Heilserfabhrung
im Alten und i Neuen Testament

Vielleicht darf man sagen, die religiosen Heilset-
fahrungen im _4/ten Testament hitten das Gemein-
schaftsbezogene und das Institutionelle gemein-
sam. Bestimmte Gruppen, so sahen wir, wurden
in ihrer Existenz bedroht. Das Gottesbild, das sich
jeweils bei der religiosen Deutung des Heils, welche
der Bedrohung folgte, ergab, trug dann auch je-
weils die Kennzeichen dieser betreffenden Grup-
pen. Jahwe war der Firt, der durch die Kraft seines
Wortes und seiner VerheiBung zu einem noch in
der Zukunft verborgen liegenden neuen Dasein
fithrte. Jahwe war der Krieger, der vor den Israeliten
einherging und die Vélker vernichtete. Jahwe war
der Kinig, der die Segnungen der Natur garantierte
und die Chaosmichte, die sich in der Drohung
fremder Volker duBerten, fernhielt. Dieser Konig
verlangte seine Opfer: Tiete aus den Herden, die
ja seinem Segen zu danken waren. Zwar bleibt
Raum fiir den einzelnen: Das wird in manchen
Psalmen ausgesprochen wie auch — paradox genug —
in den Texten der Verzweiflung und der Verwir-
rung an Gott, deren es in der Bibel so viele gibt.
Das Amt des Weisen, der wegen seiner Bindungen
an den Hof in hohem Ansehen steht, findet die
Méglichkeit zu cinem gewissen Grad der Indivi-
dualitidt; aber auch hier findet sich individueller
Charakter am meisten beim skeptischsten der Wei-
sen, beim «Prediger». In den Berufungsvisionen
der Propheten kommt eine stark individuelle
Gotteserfahrung zu Worte, obwohl gerade die
jiingsten Studienergebnisse erkennen lassen, wie
sehr sich z. B. auch Is 6 an feste Ausdrucksformeln
hofischer Kultusbeamter anschlief3t.

Darf man sagen, daB im [Newen Testament die
Gotteserfahrung in viel engerem Zusammenhang
mit der bedrohten Existenz des individuellen, ein-
zelnen Menschen beschrieben wird ? Dabei denken
wir sowohl an das Leiden Christi selbst, des leiden-
den Gottesknechts, wie auch an das Leiden, iiber
das die Parabel vom barmherzigen Samariter

spricht, die vom zwischenmenschlichen Verhalten
redet.

Anscheinend iibt das Neue Testament iiberall
dort Kritik am Alten Testament, wo die Institutio-
nen des Alten Testamentes ein Hemmnis fiir die
Wahrnehmung der Not des einzelnen Menschen zu
werden drohen. Durch Jesus witd Gott niher an
den Menschen herangebracht, und zwar in dem
Sinne, daB in dem neuen Gottesbild allerlei Gren-
zen durchstoBen werden, die im Alten Testament
selbstverstindlich waten, z. B. Grenzen der Natio-
nalitit, moralischer Standpunkte und Einstufun-
gen («Der iBt mit Zollnern und Stindern!»), von
Lebensalter, Geschlecht, Leistung und Wissen.

Eine andere Frage ist, ob diese Beschreibung des
Neuen im Neuen Testament sich auch in all seinen
Biichern voll bestitigt; mit andern Worten: ob die
Trennung zwischen den Biichern des Alten und
des Neuen Testaments wohl tatsichlich so eindeu-
tig ist. Es konnte sein, daB z. B. bei Paulus und
Matthius bestimmte Gedankenstrukturen des Al-
ten Testamentes weiterleben, obwohl diese in einer
bestimmten Spannung zu dem Neuen stehen, das
Jesus gebracht hat. Ungeachtet dieser Kritik bleibt
das Alte Testament die Bibel Jesu und auch unsere
Bibel, weil wir 7z diesen Gemeinschaften und In-
stitutionen Menschen entdecken, die wir in ihrer
Glaubensnot als unsre Briider erkennen konnen,
wihrend auch wir gemeinsam Gott preisen wollen.
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