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Das christliche Bewul3tsein und die
kulturelle und menschliche
Unterentwicklung in Brasilien

Heute bedeutet die Unterentwicklung den Schiff-
bruch einer christlichen oder eigentlich mensch-
lichen Organisation der Volkersolidaritit. Man be-
trachte nur zwei Dinge: auf der einen Seite die
Weigerung der Mehrzahl der hochentwickelten
Linder, 19 des Nationaleinkommens zur Hilfe-
leistung fiir die unterentwickelten Linder freizu-
machen — und auf der anderen Seite die fortschrei-
tende VergroBerung des Abstandes zwischen rei-
chen und armen Nationen. Nach dem Hinweis dar-
auf soll nun von den inneren Problemen einer auf
dem Weg der Entwicklung befindlichen Nation die
Rede sein.

Das niedrige Pro-Kopf-Einkommen, die geringe
Industrialisierung und das Analphabetentum, das
alles sind Dinge, die seit Jahrhunderten existieren,
ohne daB dadurch ein Problem der Unterentwick-
lung entstanden wire. Dieses Problem entstand erst
in dem Augenblick, als gewisse Errungenschaften
und Einsichten des modernen BewuBtseins der
hochentwickelten Linder fast gewaltsam in wenig
genutzte Gebiete — oder in Gebiete, deren Nutzung
nicht zum Vorteil ihrer eigenen Bevolkerung, son-
dern der beherrschenden Nationen erfolgte — ein-
brachen, verbunden mit der Forderung, daB e
Progef§, der in den enropiischen Lindern Jabrbunderte
erfordert hat, hier in wenigen Jahrzebnten abrollt. Das
Problem der Unterentwicklung, das sich so als
Riickwirkung einer universalen Ausbreitung der
modernen Kultur und Zivilisation eingestellt hat,
wird durch alle nur denkbaren Umstinde weiter
erschwert, Unter diesen erschwerenden Umstinden
steht an erster Stelle die ungeheure Beschleunigung
des demographischen Wachstums, ganz besonders
in Brasilien.

Betrachten wir nun das christliche Bewultsein
im Rahmen der brasilianischen Situation. Auch
dann k6nnen wir diese gegenwirtige Situation nur

begreifen, wenn wir sie in der Verlingerung der
Vergangenheit und angesichts der Forderungen
einer nahen Zukunft sehen. Das kathelische Be-
wubBtsein in Brasilien war lange Zeit hindurch und
ist heute noch fiir manche das einer auf der Theo-
logie der Gegenteformation aufbauenden Christen-
heit. Es erscheint vor allem als ein BewuBtsein der
Befriedigung, das den sozialen Organismus auf der
Grundlage des Geborsams aufbaut. Die Gliubigen
miissen bedingungslos dem Gott der Vorsehung
vertrauen; dieser spricht in den Ereignissen und in
den «wissenden» Autorititen — sowohl des Staates
als der Kirche —, die in seinem Namen sprechen.
Aufkommende Spannungen zwischen beiden Ge-
sellschaften werden auf dem Weg einer Herstellung
des Einverstindnisses zwischen den Spitzen der
beiderseitigen Hierarchien geldst. Dabei bildet die
Kirche das Element der Kontinuitit, der Gleich-
tormigkeit, des Absoluten — Ziige, die in einer
Regierung, welche dem Auf und Ab stindiger
Palastrevolutionen unterworfen ist, abgehen kon-
nen. Geheiligt ist, was unbeweglich bleibt.

In einem solchen Ganzen wire es.zu wenig zu
sagen, daB die Gottesliebe der Menschenliebe ge-
geniiber den Vorrang hat. Die Menschen lieben
heifit sie lehren — Gott Dank zu sagen, die Augen
zum Himmel zu erheben und innerhalb der vorge-
fundenen Strukturen Gehorsam zu iiben. Der
Mensch ist in dem MaBe gliicklich, wie er christliche
Ergebung gelernt hat: Es kommt darauf an, «sich
an(zu)passen», das heilt, sich Gott zu unterwetfen,
indem man sich den Launen der Natur, der Kirche
und den herrschenden Ordnungsmichten unter-
wirft. Die Frage, ob ein Mensch den Glauben hat,
erthebt sich nicht: dieser Glaube wird auf Grund
seiner Nationalitat vorausgesetzt, und der soziale
Druck hilt ihn an seinem Platz innerhalb des vor-
handenen Rahmens. Der Mensch ist Geschopf und
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Untertan, das heiBt passiv und unterworfen; jedes
neu auf kommende Problem wiirde von den Fiih-
renden der Kirche oder der biirgerlichen Gesell-
schaft gelost.

In diese Welt fithrt die moderne Welt mit Gewalt
Wette ein, die sie sprengen. Die Urbanisierung, die
Industrialisierung, die Verbreitung des Schulunter-
richtes, die wissenschaftlichen Methoden, die histo-
rischen Betrachtungsweisen, das Streben nach indi-
vidueller Freiheit — das alles stellt die Grundziige
det feudalen Ordnung in Frage und hat seine Riick-
witkungen in der Sphire des Religiosen. Ein irdi-
scher ProzeB von religitser Heilsbedeutung, der
von der historischen Weiterentwicklung des Men-
schen abgetrennt ist, wird fragwiirdig. Das indi-
viduelle BewuBtsein trifft auf Probleme und Fra-
gen, deren Losung der Mensch nicht mehr in die
Hinde der Hierarchie legen kann: manche Ent-
scheidungen erhalten einen personlichen Charak-
ter. Man entdeckt, daB hinter der traditionellen
Haltung ein gewisser historischer Fatalismus der
sozialen Situation des Menschen gegeniiber gestan-
den hat, der sich als hemmendes Element fur den
menschlichen Fortschritt auswirkte. Von da aus
gelangt man zu einer Sorge um Stellung und Lebens-
bedingungen des Menschen in der Welt, deren Neuheit
anerkannt werden mufl. Das Elend, die Ausbeu-
tung der Schwachen durch die Michtigen, die ganze
Stufenleiter natiirlichen und sozialen Zwanges, das
alles wird nicht mehr als Schicksal angesehen, in
dem sich ein unergriindlicher und unerschiitter-
licher géttlicher Wille ausdriickt.

Bisweilen entdeckt man sogar, da3 der Schliissel
der christlichen Ethik nicht der Gehorsam, sondern
die Liebe ist: eine Liebe, die ohne Widerstand im
Laufe der Jahrhunderte in das Bett der natiirlichen
Religiositit tibergestrémt war, die nun dazu ndtigt,
die konkreten Forderungen des zweiten Gebotes
klar zu stellen. Gewil, die ganze Zeit iiber hat sich
die christliche Liebe auch auf die Menschen gerich-
tet, aber die Verkiindigung der auBerordentlichen
Wiirde der Menschennatur bedeutete, daBl der
Mensch seine gesamte dulere Situation transzen-
diert und eine tibernatiirliche Berufung hat. Es galt
also, fiir das individuelle Heil Sorge zu tragen und
dazu das Leben zu moralisieren und zu sakramen-
talisieren. Die soziale Ordnung stand nicht zur Dis-
kussion; ganz im Gegenteil, ihre Sakralisierung
zwang auch die Widerspenstigsten, sich ihr zu un-
terwerfen, um ihres ewigen Heiles willen. Storun-
gen und Hemmungen in diesen Strukturen wurden
durch individuelle Hilfeleistung und gewisse von

den religiosen Gemeinschaften geleistete Dienste
in ihren Auswirkungen gemildert. Der Mensch sah
sich in Strukturen eingeschlossen, die darauf be-
dacht waren, jede duBere und innere Bedrohung
fernzuhalten. Es gab nur einen einzigen Ausblick,
den auf die Ordnung des Geistig-Religiosen: Der
groBite Teil der sozialen Werte oder der Werte der
Personlichkeitsentfaltung, die wir heute vertreten,
damit sie sich praktisch inkarnieren, blieben escha-
tologische Verheilungen fiir eine andere Welt.

Es gibt eine Vielzahl historischer Faktoren, die
mitgewirkt haben, dieses Gebdude zu erschiittern.
Die Demokratie brachte die Idee von den Beitrid-
gen der groBen Masse zur Schaffung des Gesetzes
der Gruppen. Damit hat der Einzelmensch ein ge-
wisses Recht auf Information, durch die ihm eine
personliche Beurteilung und Stellungnahme er-
moglicht wird. Das dadurch geweckte BewuBtsein
wird durch die Weiterentwicklung der Wissen-
schaften noch verstirkt. Doch kann die Vielzahl
der individuellen Entscheidungen schon heute
nicht mehr zu der Meinungsgleichheit fithren, die
frither durch die Kraft der Institutionen geschaffen
wurde. Schon im 19. Jahrhundert hat man nicht
mehr verhindern kénnen, daB sich verschiedene
protestantische Glaubensgruppen ausbreiteten, die
Bibel in der Hand. Im zo. Jahrhundert aber wichst
in den groflen Stidten der praktische Atheismus
immer stirker an. In den erst jiingst entstandenen
Mittelklassen und bei den Studenten becbachtet
man, daB das christliche BewuBtsein nicht mehr
mit einem Denken in den Kategorien einer «Chri-
stenheit» zusammenfallen kann, sondern daB} das
religitse Leben mehr und mehr von einer person-
lichen Entscheidung abhingt; dal die Verehrung
Gottes nicht mehr notwendig eine Geringschiit-
zung der Fortschritte der Zivilisation nach sich
zieht; daB die Nation nicht zusammenbricht, wenn
die Kirche nicht mehr simtliche Gewissen be-
herrscht.

Das Zweite Vatikanische Konzil hat diesen Vor-
gang noch beschleunigt, indem es die am weitesten
vorgestoBenen Krifte in den Unterscheidungen
bestitkte, die ihnen schon linger als notwendig er-
schienen, die sie aber noch nicht klar zu formulieren
gewagt hatten — und indem es andere Kreise be-
unruhigte, die eben datin eine Bedrohung fiir eine
auf dem Fortbestand ihrer Tradition gegriindete
Kirche erblickten, wobei sich diese Tradition nach
ihrer Auffassung mit einem strengen sozialen Kon-
servatismus deckte. Dennoch deckt sich das christ-
liche BewuBtsein in Brasilien noch nicht mit der
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Perspektive des Konzils: Zu viele kulturelle und
soziale Hindernisse stellen sich einer so schnellen
Wandlung der Mentalititen in den Weg. Die Meht-
zahl der Priester ist in Seminarien herangebildet
worden, deren Geist der des Konzils von Trient
und des Ersten Vatikanums ist. Von dem Unter-
richt, fiir den die Theologie darin besteht, die konzi-
liaren Anathematismen und die Kanones der Defi-
nitionen zu kennen, im besten Falle die Enzykliken
Pius XII. zu paraphrasieren, hat nichts sie fiir den
Dialog vorbereitet.

Gewisse Spannungen treten offen zutage, so die
zwischen der natiirlichen Religiositit und der duBe-
ren Gestalt des dogmatischen Gehaltes, oder der
spontanen Toleranz des Volkes und der Intoleranz
seiner Kirche. Seit dem Konzil nimmt die Geistlich-
keit den Okumenismus an als eine ganz und gar
freiwillige Konzession von seiten der herrschenden
Kirche, der es vor allem darauf ankommt, die Aus-
breitung der Sekten und die Gefahren des Synkre-
tismus zu bannen. Die katholische Hierarchie steht
iiberrascht vor der Beschleunigung einer Entwick-
lung, die sie nicht vorausgesehen hatte, Obwohl sie
im grundsitzlichen Bereich den Konzilsentschei-
dungen unterworfen ist, verspiirt sie groBe Hem-
mungen, wo es darum geht, alle ihre praktischen
Konsequenzen anzunehmen. Sie hat sich allzu
plétzlich den Perspektiven der Entwicklung zuge-
wandt, jedoch nicht ohne Zuriickhaltung drauf-
gingerischen Laien gegeniiber.

Wenn diese Grenzen sich auch aus dem Zusam-
menhang der Situation erkliren lassen, so darf man
doch auf keinen Fall ihre Nachteile und Unzutrig-
lichkeiten iibersehen. Was die Enfwicklung anbe-
trifft, ist die Frage der biirgerlichen Freiheiten histo-
risch an den Fortschritt der Demokratie gebunden.
Dabei gibt es nur wenige Bischofe, die damit ein-
verstanden sind, wenn ihre Gliubigen sich gegen
die von der staatlichen Obrigkeit verhingten Fin-
schrinkungen der persénlichen Freiheiten wenden.
Auf dem Gebiet der Information zeugen die katho-
lischen Organe, die nur in den seltensten Fillen den
Hinden von Laien anvertraut sind, mehr von einer
bedauetlich geringen kulturellen Aufgeschlossen-
heit als von einer freiheitlichen Einstellung der
Zensur. Inzwischen stellen sich technisch weit
iiberlegene Presseorgane, deren leitende Minner
ohne jeden religisen Glauben sind, im Namen
einer angeblichen «Verteidigung der Werte christ-
licher Kultur und Gesittung», weiter ungehindert
in den Dienst der Interessen der bevorrechtigten
kapitalistischen Kreise.

Dennoch entwickelt das christliche Gewissen sich
aus der Situation der institutionellen Bevormun-
dung heraus zur personalen Entscheidung, zumin-
dest in den gebildeten Schichten. Doch auch hier
vollzieht dieser ProzeB sich nicht,ohne neue Schwie-
rigkeiten aufzuwerfen. Die akuten Probleme, die
das BewuBtsein Buropas bewegen, werden vielen
Laien Brasiliens bekannt, ehe noch die Hierarchie
in der Lage ist, eine Antwort darauf zu geben, wih-
rend die alte Form der autoritativen Losung bereits
angefochten wird. Hier klafft schon seit langem
eine Liicke, die aber in fritheren Zeiten nicht be-
sonders auffiel: das Fehlen qualifizierter Theologen
im konstruktiven Sinne des Wortes und im Dienst
des pastoralen Anliegens, um das christliche Be-
wubtsein zu klitren. Noch wagt man der Tatsache
nicht ins Gesicht zu sehen, daB} Brasilien seinen
Glauben nicht so sehrin seinen Massen als in seinen
Eliten verliert.

In einer stabilen Gesellschaft werden die Pro-
bleme sehr langsam sichtbar, und die Kohision,
welche durch die Erziehung zum Gehorsam ge-
schaffen wird, geniigt zur Weitergabe der durch
Entscheidung derHierarchie gegebenen Losungen.
Uberdies war die technische Seite des Problemes
bedeutend einfacher als heute, und zwar zugunsten
des Geistes der Politik; die Lésungen wurden ent-
weder auf diplomatischem Wege durch Vereinba-
rung zwischen staatlicher und kirchlicher Hiet-
archie (und das war die Ebene, auf der der amtliche
Dialog zwischen Kirche und Welt stattfand) oder
durch einfache und rein bischéfliche Entschei-
dung gefunden. Die gegenwirtigen Probleme des
menschlichen BewuBtseins wirken sich auf das
christliche BewuBtsein aus und sprengen solche
Rahmen, und man entdeckt, wie niitzlich es fiir die
Hierarchie wire, Fachberater in den vetrschieden-
sten Wissenschaften vom Menschen zu haben.

In Lateinamerika glaubt jeder zu wissen, was
Christentum ist: Darin zeigt sich sowohl die Not-
wendigkeit von Worten als auch ihr Ungeniigen.
Man verlangt andere Zeichen, die beweisen, daB3
die Kirche sich fiir die Menschen interessiert und
nicht allein fiir sich selbst. Mit anderen Worten:
der Bereich der Entwicklung bildet das gegenwirtige Kri-
terium fiir die Authentizitit des christlichen Bewnfftseins.
Es geniigt nicht, die tiberragende Wiirde der
menschlichen Person zu verkiinden, man mul3 auch
die Gewissen der einzelnen selbst innerhalb der
kirchlichen Gemeinschaft achten. Man versucht,
die VerheiBungen der Aussaat nach ihren Friichten
zu priifen. Wenn die christliche Eschatologie die
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Inkarnierung ihrer Werte auf das Ende der Zeiten
verschiebt, so bedeutet dies, daf} sie an der Ge-
schichte uninteressiert ist. Uberdies behauptet alle
Welt, den Menschen und seine wahte Freiheit zu
verteidigen. Die Zukunft des christlichen BewuBt-
seins in Lateinamerika, sowohl in seinet inneren
Echtheit als in seiner Ausdehnung, hingt weniger
von der Rechtgliubigkeit seiner Ideen als vonseiner
Wirksamkeit als Sauerteig ab.

Angesichts des Einflusses der Kirche Latein-
amerikas in der Vergangenheit und in der Gegen-
wart muB} die Hierarchie auf ihre Solidaritit mit
der sozialen, 6konomischen und politischen Ent-
wicklung bedacht sein und datf sich nicht auf den
Standpunkt stellen, das gehore nicht in ihren Zu-
stindigkeitsbereich: Sie kann sich nicht von ihrer
Verantwortung fiir die Vergangenheit entlasten
noch verkennen, dal sie immer noch zum guten
Teil fiir das verantwortlich ist, was heute geschieht.
Man verlangt von ihr nicht, daB sie selbst die Ent-

wicklung verwirklicht, soweit man darunter das
Wirken der mit den Nicht-Katholiken gemein-
sam arbeitenden Gliubigen versteht. Doch ist die
Hierarchie auf dem Wege iiber die Bildung des
christlichen BewuBtseins, die ihr aufgegeben ist,
fiir die Entwicklung verantwortlich.

Ubersetzt von Katlhermann Bergner
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