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Die Theologie des Kirchenrechts

«Man kann von einer Theologie des Kirchenrech-
tes sprechen und von einer Theologie im Kirchen-
recht», hieB es im Vorwort zu Heft 8 (1965) dieser
Zeitschrift. Das klingt wie ein Echo zu der Erkli-
rung der Enzyklika « Mystici Corporis»: «Kirchen-
recht und Theologie sind durch ein festes Band mit-
einander vereint.» — Tatsichlich geht das Kirchen-
techt von mehreren vor-juristischen Grundlagen
aus und hat eine meta-juristische Zielsetzung, die
beide von der Theologie her bestimmt sind. Von da
auslassensich die Beziehungenzwischenkirchlicher
Rechtsordnung und den theologischen Gegeben-
heiten am besten kliren, — auf Grund einer Uberle-
gung, die durch die ungeheure Fille der gegenwir-
tig zu diesem Thema erscheinenden Literatur — ein
Zeichen fiir seine auBerordentliche Aktualitit — er-
leichtert wird.

. Die «traditionelle» Kongeption

Die Ekklesiologie des 19.Jahrhunderts hat eine
Konzeption entwickelt, die man fiir gewohnlich als
«traditionell » bezeichnet, obwohl jedermann weil3,
daB diese Qualifikation sich seht wohl auf bedeu-
tend 4ltere und interessantere Konzeptionen bezie-
hen konnte. Im Mittelpunkt dieser Konzeption
stand eine juristische Idee: die Idee der societas per-
fecta. Daran schlo@ sich folgender Gedankengang
an: (I) Jesus Christus wollte seine Kirche als socie-
tas perfecta. (II) Zu einer solchen gehort eine ent-
sprechende Rechtsordnung, (III) die der des welt-
lichen Gemeinwesens ahnlich ist. Man betrieb also
eine Art «juristischer Soziologie», die mit Elemen-
ten theologischen Ursprungs aufgebaut war. Es

wire recht interessant, eine juristische Untersu-
chung iiber die Rechtspersénlichkeit einer Aktien-
gesellschaft — zum Beispiel in ihrer Betitigung und
Auswirkung im Ausland, einigen Texten aus der
Ekklesiologie des 19. Jahrhunderts gegeniiberzu-
stellen. Zwar wiren im einen Falle Gesetzespara-
graphen odet Absitze internationaler Vertrige zi-
tiert und im anderen Stellen aus der Heiligen
Schrift, doch im Aufbau wiren beide einander weit-
gehend gleich.

Die Folge davon war — die Entwicklung eines
zwar klaren Kirchenbegtiffes, bei dem jedoch der
Mysteriumcharakter vollkommen ausgeklammert
war, — eine kaum verhiillte Anpassung an das welt-
liche Recht — und die Verwendung einer gemein-
samen Technik, der juristischen, das heilt konkret:
der Kodifizierung. Das Ergebnis war ein Gesetz-
buch des Kirchenrechtes, das auf einem Boden auf-
baute, den es mit verschiedenen weltlichen Gesetz-
biichern teilt; er ist heidnischen Ursprungs und
geht auf Gaius zuriick, was sich unter andetem
daran zeigt, daB die Sakramente als «Sachen» be-
handelt sind und die Pfarreieinteilung zu einer An-
gelegenheit des Benefizialrechtes gemacht ist.

Kritik am System

Das so entstandene System wird unter dem Feuer
zahlreicher Angriffe einigermalien problematisch.
Auf der einen Seite bekommen die katholischen
Christen — etwa durch die russische Diaspora und
die relative Leichtigkeit der Verkehrsverbindun-
gen — Kontakt mit orthodoxen Christen. Von ihnen
héren sie den Vorwurf, der rémische Katholizis-
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mus habe «den Kirchenbegriff sikularisiert, ver-
weltlicht, heidnisch gemacht».* — Auf der anderen
Seite werden auch die Kontakte zum Protestantis-
mus intensiver und bringen eine Begegnung mit
der Idee von einer unsichtbaren, vollig geistigen
und jeder Rechtsordnung widerstrebenden Kirche,
die mit einer faszinierenden Terminologie vorge-
tragen wird. Sohms berithmtem, 1892 in Leipzig
erschienenem «Kirchenrechty ist es gelungen, in
sehr gliicklichen und héchst eindrucksvollen For-
mulierungen die protestantische Kritik zusammen-
fassend darzustellen. Der Modernismus mit der
Apologie der Nichstenliebe, fiir die sich nament-
lich Harnack einsetzte, mit der Idee Sabatiets von
dem rein moralischen Band und Buonaiutis Gedan-
keniiber die charismatische Kirchenordnung, gaben
dem Angriff neue Schwerpunkte. SchlieBen wit,
um es kurz zu machen, mit einigen, seit 1940 er.
schienenen Schriften der italienischen Kanonisten-
schule, die auf den Boden eines kalten Positivismus
stehen (Theorie der «Kanonischen Ordnung»).2

Alle diese Kritiken haben entschieden das Pro-
blem aufgeworfen: Ist das Kirchenrecht theolo-
gisch zu rechtfertigen und in welcher Form?

Die Antwort muBlte von der Ekklesiologie her
kommen. Doch diese Wissenschaft hat gerade in
den letzten Jahren verschiedene wahrhaft Aufse-
hen erregende Wandlungen durchgemacht, die von
O.Rousseau dargestellt worden sind ;3 auf der ande-
ren Seite hat sie neuen Kritiken Vorschub gelei-
stet, die von einer falschen Konzeption der Ekkle-
siologie ausgegangen sind, wie die von Klein, die
anfangs noch auf katholischem Boden standen,
nachher aber von auBlerhalb der Kirche vorgetra-
gen wurden. Alle diese Kritiken haben schlieflich
eine Wirkung gehabt, die sich in einer verbreiteten
Ablehnung des juristischen Elementes in der Kir-
che duBerte, Lépez Ortiz hat dieses Phinomen be-
schrieben;+ — selbst in der Konzilsaula war es zu
beobachten.

Als das Zweite Vatikanische Konzil schlieBlich
seine groBe dogmatische Konstitution tber die
Kirche verkiindete, war die kirchliche Rechtsord-
nung nicht ausdricklich darin erwihnt, doch ihr
«traditionelles» Fundament, der Begriff der socie-
tas perfecta, war systematisch vermieden worden.
Betrachtet man jedoch das Konzilsdokument als
Ganzes, so bemerkt man, dall das Konzil sich iiber
die instrumentale Bedeutung des Kirchenrechtes
durchaus klar ist und die Grundlagen fiir seine voll-
kommene Erneuerung enthilt.

Dieser tiefgreifende Wandel der traditionellen

Ekklesiologie verwirrt die Kirchenrechtler, bietet
jedoch eine ausgezeichnete Gelegenheit, das theo-
logische Fundament des Kirchentechtes neu zu
iberpriifen.

Auf dem Weg zn einem theologischen Aunfbau

Wenn man Nr. 8 der dogmatischen Konstitution
iiber die Kirche liest, fillt gleich die Komplexheit
der hier von ihr entwickelten Grundidee auf. So
heiBt es in diesem Dokument: «Der einzige Mittler
Christus hat seine heilige Kirche, die Gemeinschaft
des Glaubens, der Hoffnung und der Liebe, hiet auf
Erden als sichtbares Gefiige verfaBt und trigt sie
als solches unablissig; so gieBt er durch sie Waht-
heit und Gnade auf alle aus. Die mit hierarchischen
Organen ausgestattete Gesellschaft und der ge-
heimnisvolle Leib Christi, die sichtbare Versamm-
lung und die geistliche Gemeinschaft, die irdische
Kirche und die mit himmlischen Gaben beschenkte
Kirche, sind nicht als zwei verschiedene Grofen zu
betrachten, sondern bilden eine einzige komplexe
Witklichkeit, die aus menschlichem und géttlichem
Element zusammenwiichst.» Wir haben in ihr also
einen Organismus vor uns, der dutrch seine eigene
Natur und Wesenheit einer ganzen Reihe von
Spannungen ausgesetzt ist: Die Kirche ist heilig
und aus Siindern gebildet; sie besitzt in ihrem
SchoB eine hierarchische Autoritit und erklirt zu-
gleich die Charismen als ihrem innersten Wesen ge-
mil; sie steht in dieser Welt, vertritt und antizi-
piert aber darin auf eine ganz bestimmte Weise eine
eschatologische Zielsetzung; sie organisiert sich in
juristischer Form, doch das wahre Band der Ein-
heit in ihr ist die Gemeinschaft in der Liebe.

Der Lehre Papst Pius XIL in det Enzyklika
«Mystici Corporis» und der Papst Pauls V1. in sei-
ner Ansprache vom 20. November 1965 folgend,
weist das Konzil den angeblichen Gegensatz zwi-
schen « Liebeskirche» und «Rechtskirche» zuriick,
um die Existenz einer einzigen Kirche, der Kirche
Christi, aufzuzeigen.

Diese Kirche wird vom Konzil als Institution
vorgestellt: « Als Verlingerung Christin, wie es in
bildhafter Form einige namhafte Ekklesiologen
definieren. Auf jeden Fall aber birgt der Begriff der
Institution — gleich wie der genaue Sinn sein mag,
in dem er verstanden wird,s — die Idee einer Ord-
nung, einer Fithrung, einer Autoritit, im Unter-
schied zur reinen Ereignishaftigkeit, die nur eine
Koinzidenzinirgendeiner Eigenschaft oder irgend-
einem Anliegen impliziert. Daher sagt Papst Paul
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VI., daB die Kirche, «da sie nach dem Willen ihres
Griinders ein vollkommener sozialer Organismus
sein sollte, auch notwendig im sichtbaren Bereich
existiert und sich daher durch Gesetze ordnen und
regieren mufB». Man kénnte mit auBerhalb der
Kirche Stehenden tiber die Berechtigung dieser in-
stitutionellen Konzeption diskutieren, die in éku-
menischen Kreisen allgemein als «katholisch» be-
zeichnet wird ; doch soviel ist allen klar: Ist sie ein-
mal anerkannt, so ergibt sich daraus logisch die
Forderung nach einer gewissen juristischen Ord-
nung, iiber deren Umfang und Eigenarten man frei
diskutieren kann. Der Papst macht darauf aufmerk-
sam, dal} «dieser gottliche Wille in keiner Weise
dem natiitlichen Recht widerspricht..., sondern
ihm vielmehr im héchsten MafBe entspricht».6

Die moderne Ekklesiologie hat, auf gute Griinde
gestiitzt, diese Institution der Kirche als « Ursakra-
ment» definiert, insofern sie — nach einem Ausdruck
von Bertrams — «sacrum symbolum quod gratiam
supernaturalem significat et efficit — ein heiliges
Symbol, das die tibernatiirliche Gnade zeichenhaft
darstellt und bewirkt»? — ist. Diese Idee wider-
spricht, wie Useros sehr treffend bemerkt hat,3 auch
dem Begriff des «Corpus Mysticum» nicht, sondern
erginzt ihn. Er zeigt uns aber auch die in ihm ent-
haltene Physiognomie einer Rechtsordnung. Denn
bei dieser geht es ja nicht darum, der Menge eine
bestimmte Ordnung aufzuerlegen. Eine solche
lieBe sich aus einer einfachen rechtsphilosophischen
Uberlegung oder der Ziehung entsprechender Par-
allelen mit dem Gottesvolk in der Wiiste ableiten
und konstruieren. Es geht auch nicht um die Not-
wendigkeit, die verschiedenen, einem sozialen Oz-
ganismus eigenen Funktionen in angemessener
Form zu ordnen und aufeinander abzustimmen,® —
es ist vielmehr die Natur der Kitche als Ursakra-
ment, die uns zu einer eigenstindigen und funktio-
nellen Betrachtung der kirchlichen Rechtsordnung
veranlaB3t.

So erkennen wir tatsichlich an der Kirche, wenn
wir sie als Ursakrament betrachten, zunichst eine
- kultische Titigkeit, die auf der Ordnung der Liebe
aufbaut und primir auf Gott hin ausgerichtet ist.
Die rechte Ordnung dieser Titigkeit verlangt die
Erfullung folgender Voraussetzungen: (I) die Er-
tichtung einer rechtlichen Vormundschaft des
Wortes Gottes, das die Kirche empfangen hat, be-
wahrt und verbreitet; (11) die Sakramente, vor al-
lem die Eucharistie, mit den Normen fiir ihre Feier
(in der Art, die der thomistischen Idee vom Vollzug
der Kirche «per fidem et fidei sacramenta — durch

den Glauben und die Sakramente des Glaubens»
entspricht), Doch erkennen wir damit an der Kirche
auch eine Tétigkeit funktioneller Art, insofern sie
sich der sie umgebenden Welt gegeniiber als Zei-
chen darstellt, darauf bedacht, ihr das Evangelium
zu verkiinden. Das setzt eine adiquate Anpassung
ihrer Strukturen an die pastoralen Notwendigkei-
ten und die Forderungen des Evangeliums voraus.
Im Hinblick darauf muB sie sich also mit folgendem
befassen: (I) mit den Dienern der Kirche, die zur
Erfullung einer (universalen, diézesanen oder paro-
chialen) pastoralen Funktion eingesetzt sind; (1I)
mit den verschiedenen Stinden der Gliubigen in
der Kirche (Religiosen und Laien); (I1II) mit den
gerichtlichen Urteilen iiber die Gliubigen und ihrer
Besserung durch den Einsatz von Strafen; und
schlieflich (IV) mit der Verhertlichung der Gliu-
bigen dutch die Kirche nach dem Tode.r Alles In-
stitutionen, die, wie wir sagten, wahrhaft vom
Geiste des Evangeliums geprigt sind, so daf} sie
durch ihre Einfachheit, durch ihren Sinn fiir den
lebendigen Zusammenhang mit dem Leben ihres
Griinders auf Erden, in wirksamer Weise das neue
Gesetz verkorpern, ohne jemals ein Gegen-Zeichen
zu bilden.

Das aber setzt das Vothandensein einer Gewalt in
der Kirche voraus, die sie von ihrem gottlichen
Griinder, Jesus Christus, empfangen hat, und die in
gewisser Weise die Verlingerung der Gewalt ist,
die er selbst besaB3.”? Jedesmal, wenn es auf diese
Gewalt zu sprechen kam, und ganz besonders bei
seinen Ausfithrungen iiber das Bischofsamt, hat
das Konzil ihren sakramentalen Ursprung und ih-
ren wesenhaften Dienstcharakter betont. Es be-
steht jedoch die Gefahr, diesen Dienstcharakter
ubertrieben zu betonen; so hat Paul VI. in der be- .
reits wiederholt zitierten Ansprache eindringlich
darauf hingewiesen, daB diese Gewalt immer auch
den Charakter echter « Autoritit» bewahren muB.
Eine sehr beachtliche Leistung des Konziles be-
steht darin, daB es eine heute unter den Ekklesio-
logen verbreitete Tendenz aufgenommen und
durch die Autoritit seines Lehramtes in gewissem
MaBe beteits bestitigt hat: die Tendenz, diese Ge-
walt der Kirche als ein Ganzes zu sehen, innerhalb
dessen man sowohl aus technischen Griinden als
auch einer altehrwiirdigen Tradition folgend, zwi-
schen «Weihegewalt» und « Jurisdiktionsgewalt»
unterscheidet, ohne daB3 man diese Unterscheidung
jedoch ubertreiben diirfte, als handle es sich um
zwei vollkommen voneinander getrennte und un-
abhingige Gewalten.
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Die ekklesiale Ordnung

Durch die Ausiibung dieser Gewalt sucht die Kir-
che im inneren Bereich den Christgliubigen die
Ordnung der Gnade einzupflanzen, damit sie sich
mit Jesus Christus, ihrem Haupt vereinen — vor al-
lem durch den Glauben, die Taufe und die Eucha-
ristie. Doch dariiber hinaus strebt sie nach det Ez-
richtung einer angemessenen duBeren Ordnung,
die jedoch mehr in der rechten Regelung der kirch-
lichen Titigkeiten und der Vermittlung der not-
wendigen Impulse fur diese besteht, als in der Lo-
sung akuter oder potentieller juristischer Konflikte,
wie man es von der biirgetlichen Rechtsordnung
erwartet. So dient die ekklesiale Ordnung der un-
mittelbaren Erreichung des letzten Zieles der
kirchlichen Titigkeit schlechthin: der Schaffung
des geeignetsten Mittels, durch das die Gliubigen
das «Heil ihrer Seelen» etlangen kénnen.

Diese ekklesiale Ordnung ist jedoch das Ergeb-
nis einer #ulerst spannungsreichen Harmonisie-
rung verschiedener, in gewisser Hinsicht einander
entgegengesetzter Forderungen. So hat sie einen
Ausgleich zu schaffen zwischen der Einheit und der
Vielfalt, wie es das Konzil deutlich gemacht hat —
von der ersten der von ihm angenommenen Kon-
stitutionen — der Liturgiekonstitution — an, bis zu
den konkreten Anordnungen mehr rechtlicher Na-
tur, wie zum Beispiel im Dekret tber das Hirten-
amt der Bischofe, mit der Ubertragung bestimmter
Befugnisse an die Bischofskonferenzen.’> — Sie
mul aber auch — ebenfalls eine sehr heikle Aufgabe
— eine Harmonie zwischen der rechten juristischen
Ordnung und der Achtung des Charismas herstel-
len, so daB sie immer den Rat des Apostels befolgt:
«Loscht den Geist nicht aus», — und zut rechten
Zeitfiir das Wirken prophetischer Berufungen eine
geeignete Bahn und Norm bietet.?3 Sie hat ebenso
—und auch das ist alles andere als leicht — eine Har-
monie zu schaffen zwischen der Achtung der Tradi-
tion und der dynamischen Kraft der Erneuerung.
Daher kann es sich bei ihr nicht um eine rein dullere
Ordnung handeln, die notwendig pharisiisch wer-
den mifite, sondern um eine geistige Ordnung, die
im tiefsten Innern der Seelen der Gliubigen ihre
Wutzeln hat. Daher kannaber die kirchliche Rechts-
otdnung niemals strikte juristisch sein, ohne sich
zugleich weitgehend auf die rein moralische Ord-
nung zu stitzen.

Kirchenrecht und Pastoral

Das Konzil hat uniibersehbar erkennen lassen, dal3
es den pastoralen Aspekt der Tatigkeit der Kirche

den Vorzug gibt, in voller Ubeteinstimmung mit
den von Johannes XXIII. gegebenen Richtlinien.
Ebenso hat es den Ausdruck «streitende Kirchey
vermieden und statt dessen immer die «pastorale
Funktion» der Autorititstriger ebenso wie der
Autoritit selbst betont. Die gleiche pastorale
Klugheit hat sie auch dazu veranlafBt, nicht bei der
Witksamkeit det getroffenen Anordaungen stehen-
zubleiben, sondern ebenso auf eine angemessene
Freiheit der von ihnen Betroffenen zu achten, die
nicht mehr als notwendig eingeengt, noch durch
eine iibermiBige Vielzahl von Vorschriften er-
stickt werden datf.

Ebenso hat man bei der traditionellen Kennzeich-
nung der dreifachen Funktion Christi als Lehrer,
Priester und Koénig, vorgezogen, den letzten der
drei Titel durch die Bezeichnung «Hirt» zu erset-
zen. Damit beseitigt man jede Méglichkeit, die Re-
gierungs- oder Fithrungsgewalt zur Hirtenfunktion
in Gegensatz zu stellen. Denn beide sind im
Grunde eins und die Regierung der Kirche ist zu-
gleich juristisch und pastoral. Nicht alle Interpre-
ten haben diese Lehte des Konzils begriffen, ob-
wobhl sie von auBerordentlicher Bedeutung ist.

Ausihr ergibt sich eine instrumentale Auffassung
vom Recht mit einem tief religiosen Gehalt. Seine
Betitigung trigt ihre Rechtfertigung keineswegs
in sich selbst, sondern in seiner Funktion als tech-
nisches Mittel im Dienste der transzendenten Ziele
der Kirche.

Die Dynamik der Kirche

«Ecclesia semper reformanda», die Kirche bedarf
stets der Reform; dieser Satz ist als eine besonders
bemerkenswerte Frucht der Ekklesiologie des Kon-
zils stindig wiedergekehrt. « Die Konstitution hat»,
so schrieb O.Rousseau, «gesucht, mit einer stati-
schen Konzeption der ,Kirche als Korperschaft® zu
brechen, und den dynamischen Charakter der auf
dem Weg befindlichen Kirche, des neuen Gottes-
volkes, das mit seiner ganzen Kraft auf die Parusie
hingeordnet ist, an ihre Stelle treten zu lassen».™
Wir mochten den eingangs zitierten Aphorismus
durch einen zweiten etginzen: «Ius Canonicum
semper reformandum — das Kirchenrecht bedatf
stindig der Erneuerungy», das heilit, wir mdchten
die Notwendigkeit eines dynamischen, anspruchs-
vollen, sich stindig neu der Gesellschaft, in der dic
Kirche lebt, anpassenden Kirchenrechtes betonei.
Durch seinen stindigen Kontakt mit der Witklich-
keit der Kirche, jenem Material, das lebensnotwen-
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dig ist, damit das theologische Denken innerhalb
der Kirche voll und ganz seine Funktion erfiillt,
bietet es keineswegs dem Vorwutf einen Ansatz-
punkt, eben diesem theologischen Denken eine
Basis fiir eine « Theologie mit vollendeten Tatsa-
cheny zu liefern.

So ist es nicht immer gewesen. Bei manchen Ge-
legenheiten war das Kirchenrecht vielmehr fiir die
kirchliche Erneuerung ein Hemmungsfaktor oder
ein Hindernis. Eine unzulingliche Vorstellung von

I Y.Congar, Sainte Eglise: Unam Sanctam 41 (Paris 1963) 207.
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dem, was in ihm untreformierbar und was tatsich-
lich reformierbar war, selbst wenn dabei gelegent-
lich ehrwiirdige Ubetlieferungen geopfert werden
muBten, fithrten zu einer gewissen Unbeweglich-
keit.’s Wenn dieser Zustand auch irgendwie mit der
stirker juristischen, vorkonziliaren Ekklesiologie
vereinbar sein mochte, soist erunhaltbar geworden,
seitdem das Konzil sein hichst dynamisches und
lebensvolles Bild von der Kirche und der Funktion
des Kirchenrechtes in ihr entworfen hat.

13 Vol, W. Stark, La rutinizacion del carisma: Una consideracién
del catolicismo: Sociological Analysis 26 (1965), zusammenfassend
dargestellt und kritisiert in Revista Internacional de Sociologia 22
(1965) 281-282.

4 220, Anm. 2.

15 Siehe die interessanten Ideen in: Ch. Journet, Der gottmensch-
liche Charakter der Kirche, Quelle dauernder Spannung: G. Barauna
230, 276288, unter dem Zwischentitel: Deklarative und kanonische
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