Georg Schwaiger

Die Aufklirung in katholischer Sicht

Wer sich mit Kirche und Welt der Gegenwart
ernsthaft beschiftigt, wird zur Auseinandersetzung
mit der «Aufklirung» gefithrt. Wie immer man
diese Aufklirung beurteilen mag, sie ist aus der
neuzeitlichen Geschichte nicht wegzudenken. Die
moderne Menschheit ist mit ihr unlésbar verbun-
den. Sie ging von England und den Niederlanden
aus und wurzelte philosophisch vor allem in den
Systemen von Descartes, Francis Bacon und Ba-
tuch Spinoza. Seit dem Ende des 17. Jahrhunderts
gewann sie in Frankreich, Deutschland, dann auch
in den iibrigen Staaten Furopas und schlieBlich in
allen Gebieten europiischer Kultur (Neu-Eng-
land, Ibero-Amerika) stindig an Boden. Das
18. Jahthundert wurde recht eigentlich zum Jahr-
hundert der Aufklirung. Fiir weite Kreise, gerade
der gebildeten Schichten, wurde sie bestimmende
Weltanschauung und Lebenshaltung. Die Auf-
klirung des 18. Jahrhunderts war es auch, die fiir
das geistige Antlitz des 19. Jahrhunderts weithin
maBgebend wurde, wenn sich auch starke Gegen-
stromungen erhoben, wie etwa der philosophische
Idealismus, die Romantik, die « Restauration» oder
auch die verschiedenen Erweckungsbewegungen
im evangelischen und katholischen Bereich.

Uber die Aufklirung ist im Fiir und Wider der
Meinungen viel Geist und Tinte eingesetzt wor-
den, und heute ist die Auseinandersetzung noch
nicht zur Ruhe gekommen. Freilich ist die erbit-
terte Polemik fritherer Zeiten in ruhige, sachliche
Erérterung iibergegangen. Der Bahnbrecher einer
gerechten Wiirdigung der Aufklirung auf katho-
lischer Seite wurde namentlich, seit dem Beginn
des 20. Jahrhunderts, der Wiirzburger Kirchen-
historiker Sebastian Merkle (1862-1945). In seiner
scharfen literarischen Fehde mit dem Tibinger
Professor des Kirchenrechts Johann Baptist Sig-
miiller, wobei die eine Partei der anderen an Lei-
denschaft nicht nachstand, wurde klar, dal man
zwischen Aufklirung und Aufklirung unterschei-
den miisse, daB es nicht angehen kann, eine tief
eingreifende, ja grundstiirzende Bewegung nur als
schlecht hinzustellen, Das Schlagwort Aufklirung,
fiir die einen hoffnungsfreudiger Beginn eines

neuen Zeitalters der Freiheit, des Geistes, der Bil-
dung und der Humanitit, fiir die anderen Inbegriff
des Abscheus, der zerstorenden Krifte, wurde jetzt
auch im katholischen Bereich deutlicher als ein
dutrchaus komplexes Phinomen der abendlindi-
schen Geschichte gesehen. Die tiefere Einsicht, die
besseren Argumente standen von Anfang an auf
seiten Merkles.*

I. DIE AUFKLARUNG UND DAS CHRISTENTUM

Das Zeitalter der Aufklirung war bis heute die
letzte Epoche, die eine Gesamtreprisentation des
abendlindischen Geistes dargestellt hat, auf rium-
lich weit groBerem Gebiet als je eine Epoche zu-
vor. Die heute sich anbahnende, in der Wissen-
schaft weithin schon vorhandene «Weltkultur»
fuBt letztlich auf der Aufklirung des 18. Jahrhun-
derts. Solch eindrucksvolle Tatsachen muf3 der
Theologe sich vor Augen halten, gerade wenn er
sich bewuBt ist, daf3 die Aufklirung eine Krisis fur
das Christentum als Offenbarungsreligion herauf-
gefithrt hat, wie sie in dhnlicher Bedrohlichkeit
wohl nur die falsche Gnosis der frithchristlichen
Jahrhunderte dargestellt hatte.

Fast alle Fragen, die unsere Zeit bewegen, wur-
den bereits im 18. Jahrhundert aufgeworfen. Re-
naissance, Humanismus und Reformation hatten
tief in die Entwicklung Europas eingegriffen, aber
doch die bestimmende Geltung der Uberlieferung
nur gelockert, nicht zerstért. Erst mit dem FEin-
bruch der Aufklirung kam die entscheidende An-
derung. Wie grundstiirzend der Umbruch auf allen
Gebieten gewesen ist, zeigt der Vergleich der Lage
um die Mitte des 18. mit der um die Mitte des
19. Jahrhunderts. Die Geschichte kennt das Phi-
nomen der Entlastung, wenn Traditionen sich all-
zusehr angehiuft haben und dann als driickend
empfunden werden. Diese Entlastung vollzieht

" sich meist unter Sturm und .Drang. In der abend-

lindischen Neuzeit wollten schon Renaissance und
Reformation den Menschen von « Lasten» der Ge-
schichte befreien. Beide griffen dabei auf etwas Ut-
spriingliches innerhalb der Geschichte zuriick: die
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Renaissance auf den ideal verklirten Menschen der
heidnischen Antike, die Reformation auf den
«freien Christenmenschen» des «lauteren Gottes-
wortes», des reinen, «unverfilschten Evange-
liums». Die Aufklirung, der umfassendste und ra-
dikalste der neuzeitlichen Entlastungsversuche,
griff nun vor alle Geschichte zuriick: auf den Men-
schen als Vernunftwesen. Und es hebt an der
«ProzeB der Vernunft gegen die Geschichtey,
worin Wilhelm Windelband den -eigentlichen
Sinn der Aufklirung gesehen hat.?

1. Was ist Auf klirung?

Was ist aber nun Aufklirung? In einem Aufsatz
der Berliner Monatsschrift vom Jahr 1784 (Heft
12) gab Immanuel Kant — Hohepunkt und Uber-
windung der philosophischen Aufklirung zu-
gleich — die berithmt gewordene Antwort: «Auf-
klirung ist der Ausgang des Menschen aus seiner
selbstverschuldeten Unmiindigkeit. Unmiindig-
keit ist das Unvermogen, sich seines Verstandes
ohne Leitung eines andern zu bedienen. Selbstver-
schuldet ist diese Unmiindigkeit, wenn die Ut-
sache derselben nicht am Mangel des Verstandes,
sondern der EntschlieBung und des Mutes liegt. ..
Sapere aude (Wage zu wissen!) ... das ist also der
Wahlspruch der Aufklirung.» Bei dieser Begriffs-
bestimmung dachte Kant in erster Linie an Reli-
gionssachen; denn hier galt die Unmiindigkeit als
am schidlichsten und entehrendsten fiir den Men-
schen als Vernunftwesen. Ein andermal nennt
Kant sein Jahrhundert das « Zeitalter der Kritiky.
Denn Kritik hat nun in einem bisher nie gekann-
ten MaB eingesetzt. Der sich seiner selbst voll be-
wullt gewordene Mensch setzt den Hebel der Ver-
nunft iberall und allerorten an, ohne Kompromil3
und ohne Riicksicht auf die Folgen: an die Dinge
des diesseitigen Erfahrungswissens, das unter die-
ser neuen «wissenschaftlichen» Methode einen ge-
walticen Aufschwung nimmt, aber auch an die
Méoglichkeit einer transzendenten Welt und ihrer
Erkennbarkeit fiir den Menschen. Ein jahrtausend-
altes Weltbild 16ste sich beim Vorstol von Beob-
achtung und Experiment vor der rechnenden und
wigenden Vernunft auf. Die ungeahnten Erfolge
steigerten das SelbstbewuBtsein, mehr in den Krei-
sen der jungen biirgerlichen Bildung als bei den
eigentlichen Gelehrten, die sich der Grenzen ihrer
Erkenntnis wohl bewuBt blieben. Man glaubte sie-
gessicher und fortschrittsgliubig, nun bald die
letzten Geheimnisse und Ritsel der Natur zu ent-

schleiern und die Welt mit Geist zu beherrschen,
nachdem man solange an ihr vorbeigesehen oder
sie in die Gebilde kindlicher Phantastik verhiillt
habe.

Das philosophische, intellektuelle Zeitalter der
Aufklirung war wie kein zweites um die Anwen-
dung und Verwirklichung der gewonnenen Er-
kenntnisse bemiiht. Und hier ist auf dem Gebiet
der Staatsverwaltung, der Rechtspflege, des Bil-
dungswesens von den Volksschulen bis zu den
Akademien und Universititen Hervorragendes ge-
leistet worden. Erst mit dem Sieg aufgeklirten Ge-
dankengutes verschwand allmihlich die Folter aus
dem ProzeBverfahren, verzichtete man bei Hin-
richtungen auf die stunden- und tagelangen Qui-
lereien der Delinquenten. Erst jetzt verzichtete
man auf die Verbrennung von Hexen und auf Hin-
richtung oder gewaltsame Bedriickung von Men-
schen um ihres andern Glaubens willen. Die
Grundrechte des Menschen, wie sie in der amerika-
nischen Unabhingigkeitserklirung von 1776 und
in der franzosischen Nationalversammlung 1789
formuliert wurden, wie sie heute die westliche
Welt versteht und verteidigt, sind eine Frucht der
Aufklirung. Inbaltlich sind diese «Menschen-
rechte» ein Dokument christlicher Freiheit, letzt-
lich ein groBartiges Zeugnis der christlichen Uber-
lieferung des Abendlandes in einer weithin «siku-
larisierten», revolutionidren Welt.

2. Aufklirung und Offenbarung

Die genannte Definition Kants zielte auf die theo-
retische Aufklirung, deren Wesensmerkmal die
vollige Autonomie der menschlichen Vernunft ist.
Allein auf die menschliche Vernunft, losgelost von
jeder Offenbarung, hatte eineinhalb Jahrhunderte
vor Kant schon Herbert von Cherbury seine Lehre
von der «natiitlichen Religion» gegriindet, dhn-
lich wie Lord Shaftsbury seine «natiirliche Mo-
ral». Verhingnisvoll wurde es, daB der etwa
gleichzeitig aufkommende neuzeitliche Deismus
das Christentum mit dieser «natiirlichen Religion»
gleichsetzte, die im wesentlichen nur eine geho-
bene Ethik unter Anerkennung eines «hochsten
Wesens» war. Das Christentum wurde dadurch
seines unabdingbaren Offenbarungscharakters ent-
kleidet. Gottesverehrung und -anbetung im Kult
erschienen als unwichtig und tiberfliissig, wie
tiberhaupt der ganze Bereich des Kultischen, der
Sakramente. Diese Lehren waren von ihren Ut-
hebern meist keineswegs antichristlich gedacht, sie
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taten aber doch Christentum und Kirche schweren
Abbruch. Sie forderten nimlich die fiir weite
Kreise des 18. und 19. Jahrhunderts bezeichnende
Haltung eines bloBen Namenchristentums, das
sich im Edel-Menschlichen erschépfte. An die
Stelle einer lebendigen Religion, die den Men-
schen unmittelbar dem personlichen Gott gegen-
tiberstellt, traten vielfach Ethik, Kunst und Wis-
senschaft, oft in Verbindung mit einem ver-
schwommenen pantheistischen Weltgefiihl. Doch
ist festzuhalten, daB die Aufklirung diese und ver-
wandte Erscheinungen nicht so sehr geschaffen
hat, als daB sie Ausdruck einer bereits «sikulari-
sierten» Geistigkeit sind.

3. Aufklirung in Frankreich und England

Die Aufklirung erscheint in den verschiedenen
Lindern und hier wieder in den verschiedenen
Kopfen unterschiedlich ausgeprigt. Dies macht
cinheitliche Aussagen auBerordentlich schwer,
vielfach unmoglich. Man mul} dieses ausgeprigt
individualistische Zeitalter in Biographien und
Monographien erforschen. Aber im Vergleich ein-
zelner Linder zeichnen sich doch deutliche Unter-
schiede der Entwicklung ab. So bewahrte zum
Beispiel die Aufklirung in England und in
Deutschland ein im allgemeinen maBvolles Ge-
prige. Hier ging es, was die Religion anlangt,
mehr um die strenge Sonderung von Glauben und
Wissen, die im Laufe der Geschichte, man denke
nur an den Fall Galilei, immer wieder unheilvoll
vermengt worden waren. Der tiefreligiose Leibniz
war es vor allem gewesen, der der deutschen Auf-
klirung die eigentiimlich maBvolle Bahn gewiesen
hatte.

Anders verlief die Entwicklung in Frankreich,
das sich — vor der Revolution — in politischer und
sozialer Hinsicht nicht der britannischen Freihei-
ten erfreuen konnte. Hier wurde die Aufklirung
in steigendem MaBe zersetzend, destruktiv, revo-
lutionsr. Der Rationalismus, aus lateinischem
Geiste stammend, in der Renaissance geboren und
von Descartes vollendet, hat in Frankreich die me-
chanistische Welt- und Lebensbetrachtung am
vollkommensten verwirklicht. Der Staat war aus
der Vielgestaltigkeit des Lehenswesens zu Einheit
und Zentralisation gefithrt worden. Im Rechts-
leben war an die Stelle der Anschaulichkeit und
Vielfalt der mittelalterlichen Satzungen die Klar-
heit und Systematik des romischen Rechtes getre-
ten. In der klassischen Kunst hatte man Symmetrie

und Einheitlichkeit zur Herrschaft gefiihrt, in der
Literatur die «Regeln» und das alexandrinische
Versmall zur ausschlieflichen Geltung gebracht.
Mathematik und Mechanik hatten zu Triumphen
des Geistes gefiihrt, und in der Philosophie war
der unbedingte Zweifel zum Grundsatz erthoben
und der Aufbau der Welt aus dem SelbstbewuBt-
sein des denkenden Individuums gefithrt worden.
Eine dhnliche Entwicklung hat, zwar in verschie-
dener Stufung, das ganze Abendland erlebt, aber
sie wurde vom esprit classique der Franzosen be-
sonders ergriffen, und durch die Aufklirung des
18. Jahrhunderts gelangte sie zur allgemeinen Gel-
tung. Die Entwicklung in Frankreich fiel um so
schwerer ins Gewicht, da franzosischer Geist,
franzdsische Sprache und Lebensart in dieser Zeit
die gesamte europdische Welt faszinierten.

In England hatte Thomas Hobbes zur Zeit Ko-
nig Karls I. den Staat vernunftgemil zu erkliren
versucht: er beruhe auf einem Vertrag zwischen
Herrscher und Untertanen. So war er zur Recht-
fertigung des «aufgeklirten Absolutismus» ge-
kommen. John Locke zog zur Zeit der «glorrei-
chen» zweiten Revolution, als die Stuarts 1688
vertrieben wurden, aus der Vertragslehre die ent-
gegengesetzte Folgerung: das Recht auf Auflo-
sung des Vertrages, also das Recht auf Revolu-
tion, Die Vernunft wurde zur Richterin des Ver-
trages gesetzt. Locke hat den englischen Staat, wie
er nach 1688 geworden war, philosophisch ge-
rechtfertigt. Theorie und Erfahrung haben sich
dabei erginzt. Die Denker Frankreichs sahen Le-
ben und Staat zunichst mit den Augen Lockes an.
Aber sie erfaBBten das Problem von Vernunft und
Geschichte mit zunehmender Schirfe. Die franzo-
sischen Aufklirer waren Literaten, die ihren Ideen
nachhingen ohne die Méglichkeit praktischer Er-
probung. In Frankreich kam die Theorie zur
Herrschaft iiber die Erfahrung. So entwickelte
Montesquieu am Beispiel der englischen Verfas-
sung die Lehre von der Teilung der Gewalten.
Voltaire suchte die Menschen vom «Aberglauben»
des «finsteren Mittelalters» zu befreien. Sein Gebet
fiir die Kirche lautete: «Ecrasez linfimel» Wie
Diderot und D’Alembert iibergoB er alles mit
Spott und Hohn, was bisher dem glaubigen Chri-
sten heilig war. Die Physiokraten fibertrugen die
Gedanken der Aufklirung auf die Betrachtung
und Beurteilung der gesamten Wirtschaft. Schlief3-
lich zogen die Enzyklopidisten, benannt nach dem
grofen Lexikon des Wissens, das sie seit 1750 un-
ter dem Titel «Encylopédie ou Dictionnaire rai-
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sonné» herausbrachten, auf allen Gebieten die
letzte Folgerung: die mechanische Welterklirung
fithrt unter Anwendung auf den Organismus des
Menschen zur Leugnung der Seele und zur Leug-
nung Gottes; die Lehte vom Staatsvertrag fiihrt
zur Politik der Volkssouverinitit. Gegen diesen
Rationalismus hat Rousseau angekimpft. Er wollte
Natur, Gefiihl, Seele. Sein «Contrat social» brach
mit allen iiberlieferten Formen der Gemeinschaft
und forderte die Verwirklichung der volonté gé-
nérale in den «urspriinglichen» Versammlungen
der Gemeinden, durch Verbriiderung aller bisheri-
gen Stinde in der Republik und im allgemeinen
Weltbiirgertum. Der Gegensatz zwischen Ver-
nunft und Geschichte wurde in Frankreich weit
schirfer empfunden als in irgendeinem anderen
Land. Aus dieser besonderen geschichtlichen Si-
tuation, dem Zusammentreffen des franzésischen
«lklassischen Geistes» mit den eigentiimlichen po-
litischen und sozialen Verhiltnissen des Ancien
régime, wuchs die Franzésische Revolution. Sie
war eine Revolution gegen die Tradition, und mit
ihr begann auch die Tradition der Revolution, 3

II. DIE AUFKLARUNG
UND DIE KATHOLISCHEN LANDER

Den Hintergrund dafiir, daB die franzésische Auf-

klirung sich auf weite Strecken als kirchenfeind--

lich erwies, bildeten die tiefe Unchristlichkeit des
Versailler Hofes hinter kirchlichen Fassaden, die
grausamen Religionskimpfe, die in der gewaltsa-
men Unterdriickung der Hugenotten durch Lud-
wig XIV. noch einmal schrecklich auflebten,
dann das barbarische Vorgehen gegen die Janseni-
sten und alle als Jansenisten Verdichtigten, die
haBerfiillten Kimpfe zwischen Jesuiten und Jan-
senisten. Die Gnadenstreitigkeiten wurden gna-
denlos ausgetragen. Das fortwihrende Gezink der
Theologen hat viele edle Geister der Kirche ent-
fremdet. In den Jansenistenkimpfen war vielfach
die Elite christlichen Geistes in Frankreich ausge-
schaltet worden. So fehlte es der Kirche Frank-
reichs im fortschreitenden 18. Jahrhundert an gro-
Ben Zeugen und Verteidigern, die den brillanten
Spottern geistes- und glaubensmichtig hitten be-
gegnen konnen. Die Abneigung gegen die Jesui-
ten aber, die an den jansenistischen Streitigkeiten
leidenschaftlich beteiligt waren, wuchs mit jedem
Jahr bis zur Ausweisung und zur erzwungenen
pépstlichen Aufhebung des Otrdens (1773). Im
Jahr 1751 schrieb Papst Benedikt XIV., der die

Gefahren der Zeit wohl sah und sich dennoch den
Erfordernissen der neuen Epoche nicht verschlog,
an den Kardinal Tencin, seinen ungetreuen Freund:
die Theologen wiirden an drgerniserregende Streit-
gespriche iber allerhand Nichtigkeiten ihre Kraft
verschwenden; sie schienen nicht einzusehen, wie
gefihrlich die Lehren aus England fiir die katho-
lischen Linder seien.

Mehr noch als in Frankreich ist die katholische
Beurteilung des Aufklirungszeitalters in den ka-
tholischen Lindern Stideuropas bis heute vom
harten Schicksal der Gesellschaft Jesu im 18. Jahr-
hundert tiberschattet, nicht selten auch verzeich-
net. Die staatliche Aufhebung der Gesellschaft
Jesu in Frankreich, Spanien, Portugal, im Konig-
reich Neapel-Sizilien, in Parma und schlieBlich
auch im Kirchenstaat vollzog sich hiufig in un-
billig harter Form, manchmal sogar mit brutaler
Grausamkeit. Doch sollte man dariiber das posi-
tive Reformwerk nicht vergessen, wie es etwa in
Spanien unter Konig Karl III. (1759-1788) oder
in Portugal unter dem Minister Pombal durchge-
fiihrt worden ist.

Im Heiligen Romischen Reich griff der EinfluB
der Aufklirung im 18. Jahrhundert von den pro-
testantischen auf die katholischen Territorien des
Stidens und Westens iiber, hinzu kamen direkte
Einfliisse aus Frankreich, weil die Schriften der
franzdsischen Freidenker in Deutschland eifrig ge-
lesen wurden. Doch zeichnet sich die Aufklirung
im katholischen Deutschland erst seit der Mitte des
Jahrhunderts stirker ab. Mit Fug und Recht kann
man in Deutschland von einer «katholischen Auf-
klirung» sprechen. Nur ganz wenige Theologen
und Kirchenminner, die noch dazu ziemlich wenig
EinfluB besaBen, steigerten sich hier in eine radi-
kale Richtung hinein, die mit der Kirche und ihren
Dogmen brach. Die meisten deutschen Bischéfe
und viele Theologen aus dem Welt- und Ordens-
klerus bemiihten sich, wie auch weltliche Fiirsten,
um notwendige Reformen. Sie bemiihten sich, die
guten Krifte der Aufklirung in Staat und Kirche
zum leiblichen und geistlichen Wohl der Menschen
fruchtbar zu machen. Das Wirken dieser Minner
nahm nicht immer die nétige Riicksicht auf das
religiose Empfinden des konservativen Volkes;
ihr Fifer erwies sich manchmal als unklug und
iiberstiirzt. Doch kann an dem tiefen Ernst und
der subjektiven Redlichkeit fast aller Vertreter der
katholischen Aufklirung in Deutschland kein
Zweifel bestehen. Thr Wirken war auch wvielfach
von schonen Erfolgen begleitet.
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1. Maria Theresia und die Auf klirung

Die Hauptplitze aufgeklirter Reformen wurden
im katholischen Deutschland die Habsburger
Lande unter der Kaiserin Maria Theresia (1740 bis
1780) und ihrem Sohn Joseph II. (1765—1790, seit
1780 Allein-Regent), die vier groBen Erzbistiimer
des Reiches mit ihren Hochstiften (Mainz, Kéln,
Trier und Salzburg), die frinkischen Bistiimer
Wirzburg und Bamberg, das Kurfiirstentum
Bayern, der Hof des Herzogs von Wiirttemberg,
dann die Bistiimer Passau, Augsburg, Konstanz
und Miinster in Westfalen. Doch sind Einfliisse
der Aufklirung in allen Bistiimern und Hochstif-
ten und in den meisten Kldstern festzustellen, be-
sonders in den Prilatenkldstern.

Die groflen Theresianischen Reformen in den
Habsburger Landen entsprachen einem dringen-
den Bediitfnis. Sie erwiesen sich im allgemeinen
als segensreich fiir Staat und Kirche. Die kluge,
energische Kaiserin war personlich von der tiefen
Frommigkeit des siiddeutschen Barocks geprigt,
der Kirche ergeben und dabei den Erfordernis-
sen ihrer Zeit aufgeschlossen. Die Reorganisation
der Universititen (1752) unter der Leitung des
hochgebildeten kaiserlichen ILeibarztes Gerhard
van Swieten, eines jansenistischen Niederlinders,
spiter die grundlegende Neuordnung des theolo-
gischen Studiums (1774/76) durch den Abt Ste-
phan Rautenstrauch von Braunau bedeuteten eine
neue Epoche. Die stirksten Anregungen zu den
Reformen waren aus den 6sterreichischen Nieder-
landen gekommen, und hier wieder von der Uni-
versitit Lowen. Der gefeierte Kanonist Zeger
Bernhard van Espen gewann durch seine Schiiler
groBen EinfluB im Reich, in der Reichskirche, vor
allem aber in den Habsburger Landen. Sein Sy-
stem wat stark beeinfluBt vom Gallikanismus der
Kirche Frankreichs, von der Betonung der Eigen-
stindigkeit der-BischofsgewaIt gegeniiber pipst-
lichen Anspriichen, die man als iibersteigert emp-
fand. Vor allem aber erkannte van Espen dem
Landesherrn, dem Staat, einen sehr weitgehenden
EinfluB im kirchlichen Leben zu. Die Staatsrechts-
lehrer der Aufklirungszeit lieBen auch die be-
tonte Kirchenhoheit des Staates dem «ordre na-
turel de I’état» entspringen. Es geht nicht an, die
Theresianischen Reformen vorwiegend negativ zu
beurteilen, weil der EinfluB der Jesuiten zuriick-
gedringt wurde und weil die groBe Kaiserin ihren
EinfluB3, den Orden zu erhalten, nicht stirker ge-
gen das Dringen der Bourbonenhofe geltend ge-

macht hat.+ Viele edle, ihrer Kirche treu ergebene
Minner, wie etwa Fiirstabt Gerbert von Sankt
Blasien, haben die notwendige Erneuerung der
geistlichen Ausbildung freudig begriit. In der
neuen Studienordnung wurde der erstarrte schola-
stische Betrieb zuriickgedringt. Die Quellen der
Glaubenslehre, vor allem die Heilige Schrift und
die Viter, erhielten das ihnen gebiihrende Ge-
wicht. Die biblisch-orientalischen Sprachen, die
Hilfswissenschaften der Theologie wurden be-
rlicksichtigt; Kirchengeschichte, Patrologie und
Pastoraltheologie wurden jetzt besondere Ficher
in der Ausbildung kiinftiger Priester.s Die Gefahr,
daB die Priester immer mehr als Staatsdiener be-
trachtet wiirden, zeichnete sich freilich schon frith-
zeitig ab. Vorbildliches wurde in der Forderung
der Volksbildung, gerade auch in der christlichen
Unterweisung in Katechese und Predigt, geleistet.
Das System des « Josephinismus» wurde bereits
unter der Kaiserin Maria Theresia grundgelegt,
doch ohne die spitere Uberspitzung, so daB auch
ernstere Konflikte mit Pipsten und Bischofen ver-
mieden wurden.

Ein entscheidender Antrieb der kirchlichen Re-
formerlasse war ein religitses Anliegen der Kai-
serin. Erschreckt iiber den immer noch statken
Kryptoprotestantismus, besonders in den Ge-
birgsgegenden, ging sie den wahren Ursachen
nach. Sie entdeckte diese Ursachen richtig in der
mangelhaften religitsen Betreuung der Bevolke-
rung im Gebirge. Die alten Pfarrsprengel waren
zu groB, die Wege viele Monate im Jahr fiir Prie-
ster und Volk fast ungangbar. So suchte das Volk
religiose Befriedigung in Hausandachten, in klei-
nen Konventikeln, in der Lesung der Heiligen
Schrift und der Hauspostillen reformatorischer
Prigung. Die Pline zur Errichtung vieler neuer
Pfarreien, um die Seelsorge zu verbessern, wurden
schon unter Maria Theresia ausgearbeitet. Zur Fi-
nanzierung des kostspieligen Projektes, brauchte
man doch viele Kirchen und Pfarrhofe mit ausrei-
chender Dotation, sollte der iiberreiche Klostet-
besitz herangezogen werden. Aber der Heilige
Stuhl zeigte sich solchen Plinen gegeniiber reser-
viert. Den Ausschlag zur Zuriickstellung der ge-
nannten Absichten, kirchliche Giiter zur Verbesse-
rung der Seelsorge umzuschichten, gaben dann
die Angriffskriege des PreuBenkonigs Friedrich IT.
Die Kaiserin wollte sich nicht der verleumderi-
schen Propaganda aussetzen, sie ziehe Klostergut
ein, um den Krieg zu finanzieren.b In der Allein-
herrschaft ihres Sohnes erlebte dann der «]Jose-
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phinismus» seine stiirmische Entfaltung, aber
auch seine Krisis. Der Kaiser kannte nicht mehr
die Riicksichten seiner klugen Mutter. Er ging
weithin vollig eigenmichtig vor, etwa wenn er
rund 6oo Kloster seiner Lande aufhob. Aber Kit-
chengut hat auch Joseph II. grundsitzlich nicht
weggenommen, sondern nur umgeschichtet. Die
eigenmichtige Neuerrichtung von Bistiimern, von
zahlreichen Pfarreien und sonstigen Seelsorge-
sprengeln verstiel zwar formell gegen das Kir-
chenrecht, war aber organisatorisch eine gewal-
tige Leistung und gereichte der Kirche Oster-
reichs zum Segen bis zum heutigen Tag. Die Ab-
sicht des personlich religitsen Kaisers blieb rein,
auch wenn er das Ungliick hatte, am Ende seines
Lebens so viele seiner iiberstiirzten Pline geschei-
tert zu sehen.?

2. Aufklirung und Sikunlarisation

Den Menschen des aufgeklirten Zeitalters waren
die barocken Festgewinder zu schwer und falten-
reich geworden. Statt der schier unermeBlichen il-
lusionistischen Weiten verlangten die Menschen
jetzt nach iberschaubaren Ordnungen, statt ge-
fiihlsseligen Uberschwanges nach rationaler Klar-
heit und Niichternheit, statt himmlisch-irdischen
Prunkes nach Hilfe und Niitzlichkeit im mensch-
lichen Alltag. Es datf zum Beispiel bei der Wiirdi-
gung der groBen katholischen Barockkultur nicht
tibersehen werden, daB die Hierarchie in diesem
Zeitalter an der breiten sozialen Not der unteren
Schichten oft vorbeigelebt hatte, namentlich in
Stideuropa und Lateinamerika, wenn es auch nicht
an eindringlichen Mahnern gefehlt hatte. Die ka-
tholische Aufklirung hingegen trug ausgespro-
chen soziale, menschenfreundliche Ziige. Volks-
bildung und damit Verbesserung der sozialen
Struktur standen dabei im Vordergrund, nicht
mehr nur frommes Almosengeben. Auf diesem
Hintergrund sind auch die vielen, den Theresiani-
schen Reformen verwandten, mit ihnen zusam-
menklingenden Reformbemithungen der deut-
schen Bischofe dieser Zeit zu wiirdigen.

Gerade die Aufklirung und die immer wieder
auftauchenden Sikularisationsforderungen bewo-
gen die geistlichen Fiirsten des Reiches, ihre Ter-
ritotrien zu heben und die Untertanen mit all dem
zu beschenken, was die Zeit als Fortschritt emp-
fand. Die Reichskirche zihlte in ihrer letzten
Epoche, vor ihrem gewaltsamen Untergang, zahl-
reiche hochgebildete, wahrhaft geistliche Edel-

leute in den Domkapiteln und auf den Bischofs-
stithlen. Thre Absicht spiegelt sich nicht zuletzt in
den Hirtenbriefen der Aufklirungszeit. Den Auf-
takt im Reich bildete der Hirtenbrief des Wiener
Fiirsterzbischofs Johann Joseph Grafen von
Trautson vom Jaht 1752,% dem Jahr der Theresia-
nischen Universititsteform. Der Erzbischof be-
tont zwar ausdriicklich die Angemessenheit von
Predigten iiber die Verehrung von Heiligen und
Gnadenbildern. Er beanstandet aber, daf Gliu-
bige in die Kirchen laufen, um mdglichst viele Ab-
lisse zu gewinnen, daf sie auf die Verehrung eines
Heiligen und dessen Bildes gréBere Hoffnung set-
zen als auf die Etlésung in Christus, daB sie weit
dngstlicher sind, nur ja die Satzungen einer Bru-
derschaft nicht zu iibertreten, als die Gebote Gottes
zu halten. Den Predigern macht der Erzbischof
den Vorwurf, da} sie zu wenig von den grofien
Wahrheiten der Religion sprichen und dafiir zu-
viel von Heiligenverehrung, Wallfahrten, Ablis-
sen und Bruderschaften; man predige von den
Heiligen - und schweige vom Allerheiligsten; man
preise Gnadenbilder an — und vergesse dariiber
Christus, die Quelle der Gnaden; man erhebe die
Ablasse und Bruderschaften — und setze das Not-
wendige, die Gebote Gottes und der Kirche, dic
Lebre von Christus und seinem Verdienst, bei-
seite.

Diese Leitsitze, die gewil zu allen Zeiten be-
herzigenswert sind, kehren in fast allen Hirten-
briefen der Aufklirungszeit in Deutschland wie-
der. Fast in allen Bistiimern des Reiches ergingen
dhnliche Sendschreiben der Bischofe. Besonders
berihmt wurde der Hirtenbrief des Fiirsterzbi-
schofs von Salzburg, Hieronymus Reichsgrafen
von Colloredo, vom Jahr 1782. Colloredo ist ein
typischer Kirchenfiirst der katholischen Aufkli-
rung. Fiir sich persénlich schlicht und sparsam,
von tadellosem Lebenswandel, begann er mit um-
fangreichen SparmaBnahmen in der Landesver-
waltung, um die Volksbildung und das allgemeine
Wohl seiner Untertanen zu fordern und gleichzei-
tig hohere Steuerlasten zu vermeiden. Die erheb-
liche Einschrinkung fiirstlichen Aufwandes be-
kam auch der junge Mozart zu spiiren. Colloredo
sorgte fiir saubere Rechtsprechung und Verwal-
tung des Erzstiftes. Er erlieB dazu einschneidende
ReformmaBnahmen und machte so sein stattliches
Territorium zu einem Musterland im Reich. In die-
sem Rahmen liegen auch die kirchlichen Reformen
des tiichtigen, mit Kaiser Joseph II. befreundeten
Erzbischofs, wie sie im Hirtenbrief von 1782 klas-
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sischen Ausdruck gefunden haben. Colloredo geht
cinen Schritt weiter als der Wiener Erzbischof
Trautson. Br zielt ebenfalls darauf ab, die Mangel
in den duBeren religitsen Lebensformen zu besei-
tigen und ein von allen Nebensichlichkeiten und
AuBerlichkeiten gereinigtes Christentum zu schaf-
fen. Gegeniiber den Uberwucherungen der ba-
rocken Heiligenverehrung, besonders der Marien-
verchrung, betont Colloredo die zentrale Bedeu-
tung der heiligen Messe und der Predigt als der
Verkiindigung des Wortes Gottes. MiBbrauche im
AblaBwesen werden getadelt. Die allzu vielen Bitt-
ginge, Bruderschaften und Wallfahrten finden
wegen der zahlreich aufgetretenen MiBstinde,
gerade auch wegen der damit oft verbundenen
Stérung der ordentlichen Pfarrseelsorge, keinen
Beifall. Die von den Pipsten Benedikt XIV. und
Clemens XIV. vetfiigte Verminderung der allzu
vielen kirchlichen Feiertage erscheint begriindet.
Besonders die mehrtigigen Wallfahrten haben zu
irgerlichen MiBstinden gefithrt. Der Hirtenbrief
tadelt Leute, welche die Zeit «zum Nachteil ihres
Hauswesens, ihrer Angehorigen, ihrer Dienst-
herrschaften und des gemeinen Wesens verschlep-
pen, des Nachts in vermischten Haufen beiderlei
Geschlechts entweder auf einer Streu beisammen
liegen oder in Winkeln sich verkriechen, darauf
den Beichstuhl mit gewalttitigem Gedringe ehen-
der bestiirmen als reumiitig suchen», dem Beicht-
vater Ruhe und Gemiitsverfassung rauben, nach-
her ebenso gewalttitig zur Kommunionbank hin
und von ihr zuriick sich den Weg bahnen, dann
aber sich einen guten Tag antun und den Wirts-
hiusern zueilen.® — Colloredo hat hier seine Re-
formpline einheitlich zusammengefaBt und dann
der breitesten Offentlichkeit iibergeben. Das Volk
sollte von den Priestern und den weltlichen Beam-
ten bei jeder schicklichen Gelegenheit auf den Hir-
tenbrief hingewiesen werden. Er fand weiteste
Vetbreitung in Osterreich, Bayern und ganz
Deutschland. Die Zeitungen druckten ihn tiberall
ab. Selbst ins Franzosische und Ttalienische wurde
er iibersetzt. Gleichzeitig ergingen in Salzburg
strenge Erlasse zur Hebung der Seelsorge und zur
praktischen Durchfithrung der ausgesprochenen
Reformen. Freilich zeigte sich bald, daB weite
Schichten des Volkes und auch der Priesterschaft
etheblichen aktiven und passiven Widerstand lei-
steten, wie anderswo auch. In Salzburg ging der
bése Spruch um: «Ohne Gloria und Credo ist der
Colloredo.» Der Erfolg der aufgeklirten Hirten-
schreiben, die stets auch die Férderung der staat-

lichen Stellen fanden, blieb im Volk oft recht zwei-
felhaft, 10

3. Die katholische Auf klirung
Durch die guten Krifte der katholischen Aufkli-

rung wurden die Tore wieder weit aufgestoBen zur
Heiligen Schrift und zu den Vitern, zu einer leben-
digen Liturgie und zu einer Glaubensverkiindi-
gung im Geist der Heiligen Schrift. Das seichte
Moralisieren weniger einzelner katholischer Theo-
logen und Prediger darf diese entscheidende Tat-
sache nicht vergessen lassen. Man suchte die Hei-
lige Schrift unter das Volk zu bringen und die Li-
turgischen Handlungen den Leuten zu erschlie-
Ben. So entstanden bereits im spiten 18. Jahthun-
dert in Frankreich und in Deutschland gute Volks-
meBbiicher, Ubersetzungen und Erliuterungen der
liturgischen Texte und Handlungen in der Landes-
sprache. Aus dieser geistigen Haltung stammen
die gleichzeitigen Bemiihungen um das deutsche
Kirchenlied, um ein deutsches Rituale, iiberhaupt
um die stirkere Beriicksichticung der Mutter-
sprache im kirchlichen Raum. Gelegentlich gingen
Pfarrer auch von sich aus zur deutschen MebBfeier
iiber. Mit Nachdruck riefen einzelne Bischofe und
Theologen zur religisen Toleranz auf. Viele edle
Minner verwarfen die iible konfessionelle Polemik
und bemiihten sich nachdriicklich um die Wiedez-
vereinigung der getrennten Christen, wobei frei-
lich gelegentlich die Grenzen des Dogmas ver-
wischt wurden. Religitse Toleranz, Verzicht auf
Zwang in Glaubensdingen, gehdrt zu den edelsten
Friichten der Aufklirung. Sie brachte auch den
katholischen Minderheiten unter protestantischer
Herrschaft Freiheit der Religionsiibung und er-
méglichte spiter die Aufrichtung einer ordentli-
chen Seelsorge und einer Hierarchie. Auch die
Wiedereinfithrung des Laienkelches wurde nun
auf katholischer Seite verschiedentlich gefordert,
wie {iberhaupt die Theologie, gerade an den theo-
logischen Fakultiten der deutschen Universititen,
sich um einen Neubau aus dem Geist der Heiligen
Schrift bemiihte. Die Dogmatik besann sich wie-
der auf die Sprache der Bibel. Zu den schénsten
Ansitzen gehérte die Uberwindung der bloBen
Kasuistik in der Moraltheologie, die weithin eher
eine mechanische Siindenlehre als eine Tugend-
lehre geworden war. Einigen Theologen gelang
der groBe Wutf einer christlichen Lebenslehre auf
biblischem Fundament. Man sollte nie vergessen,
daB es in der Regel hervorragende Bischofe und
Priester waren, die solche Reformen betrieben,
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daB es ihnen um die rechte Verkiindigung der
christlichen Botschaft in ihrer Zeit ging, daB ihre
Absicht stets rein blieb, mochte ihr Vorgehen
auch manchmal unerleuchtet sein.

Im Lichte des Zweiten Vatikanischen Konzils,
das die Anliegen der katholischen Aufklirung
weithin aufgegriffen hat, wird man auch den so-
genannten Episkopalisten und Febronianern der
Aufklirungszeit Gerechtigkeit widetfahren lassen.
Ihr Anliegen, die Betonung der Eigenstindigkeit
der Bischéfe gegeniiber iiberspitzten papalisti-
schen Anspriichen, war ein legitimes. Es geht
nicht an, sie in Bausch und Bogen als «unkirch-
lich» zu brandmarken, wie dies die Apologetik des
19. Jahrhunderts getan hat. « Episkopalisten» (mit
negativem Vorzeichen) wird man kiinftig nur noch
jene Theologen nennen diirfen, die den pipstlichen
Primat abgelehnt haben. Aber dies haben weder
die deutschen Erzbischofe des spiten 18. Jahrhun-
derts noch spiter Firstprimas Dalberg und Wes-
senberg getan. !

Erneuerung der Theologie, der Seelsorge, ihre
Ausrichtung auf das Evangelium, christozentri-
sche Predigt, liebendes Verstehen der Welt und
ihrer Probleme, liturgische Erneuerung, liturgi-
sche Seelsorge unter stirkerer Beriicksichtigung
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