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Die Einstellung der Byzantinischen Kirche
zur islamitischen Welt
nach dem Fall von Konstantinopel

Am 29. Mai 1453 fiel Konstantinopel unter dem
Ansturm der Truppen des Sultans Mehmed II. Der
Patriarch Gregorios Mamme hatte sich nach Rom
zuriickgezogen, um der wachsenden Feindschaft
der gegen die Union mit der Rémischen Kirche
eingestellten Orthodoxen auszuweichen. Kaiser
Konstantinos XI. fand in der Schlacht einen tapfe-
ren Tod. Die Byzantinische Kirche hatte so ihre
beiden Hiupter verloren, die in enger Zusammen-
arbeit die religiosen Angelegenheiten geregelt hat-
ten und um das duBere Wohlergehen der Christen-
heit im Ostrémischen Reich besorgt gewesen wa-
ren. Die Hoffnung auf eine Restauration von an-
dern byzantinischen Zentren aus wurde durch die
Schlag auf Schlag erfolgte Kapitulation von Mi-
stra auf dem Peloponnes (30. Mai 1460) und von
Trapezunt in Kleinasien (15. August 1461) grau-
sam zunichte gemacht.

1. Konsterniation

Trotz aller Vorzeichen, die seit Jahren den schick-
salshaften Untergang angekiindigt hatten, wurden
die Christen des Ostens und des Westens beim Fall
der Hauptstadt von einer solchen Bestiirzung be-
fallen, daB sie in Trinen aufgel6st das Schicksal der
ungliickseligen Stadt beweinten. Die zahlreichen
Klagelieder, die bei diesem Anlal} verfaBt wurden,
zihlen alle die Ruinen auf. Unter anderen beklagt
Geotgios Scholatios die materiellen Verluste, die
sittlichen Greuel, das religiose Unheil und auch
das Verschwinden der griechischen Kultur, die der
Fall von Byzanz zur Folge hatte. Voller Trauer
anerkennt er: «All das ist iiber uns gekommen in-
folge unserer Stinden.»* Auch Dukas bekennt die
Siinde der Byzantiner und fleht fiir die Siinder die
Barmherzigkeit Gottes an.? Lateinische und grie-
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chische Anhinger der Union gaben klar zu verste-
hen, daf} das Ungliick iiber die Reichshauptstadt
kam, um die Orthodoxen fiir ihre Verstockung im
Schisma zu bestrafen.3

2. Reaktionen

Doch diese Erwigungen iiber die Ursachen des
Ungliicks vermochten nicht alle zu befriedigen.
Einzelne lieBen sich zu unbesonnenen Reaktionen
hinreiBen, die von feindseliger, aggressiver Ein-
stellung gegen die Eroberer bis zur Suche nach
einem konkordistischen Synkretismus gingen, der
die Einheit des Universums hetbeifithren sollte.
Die durch die Umstinde gebotene realistische Re-
aktion erstreckte sich von schlaffem Opportunis-
mus iiber einen Liberalismus verschiedener Schat-
tierungen bis zu kluger MaBigung.

Die feindselige Haltung der Byzantiner gegen-
iiber dem Islam tritt in kleinen Aufsitzen tiber die
Religion ihrer Besieger zutage. Keine biographi-
schen Angaben iiber Mohammed kommen anPhan-
tasie und Verschrobenheit dem Bericht des Mon-
ches Bartholomaios von Edessa (13. Jahrhundert)
gleich.+ Chalkokondyles stellt gewisse Ziige des
Gesetzes und der Lehte des Islams zusammen. Ex
schopft seine Informationen, wie es scheint, aus
persénlichen Kontakten mit verschiedenen Mos-
lems. Doch der anekdotische Charakter der wieder-
gegebenen Einzelheiten, die widerwistige Nach-
lissigkeit, mit der er seine Angaben in zusammen-
hangloser Darstellung durcheinander wirft, verra-
ten trotz seines irenischen Tons die Abneigung des
Historikers gegen den Islam.s

Doch wenn sich die Historiker noch innerhalb
der Grenzen einer gewissen gebotenen Klugheit
bewegten, so setzten die Politiker alle ihre Krifte
zur Vorbereitung der Befreiung ein. Thre Blicke
wandten sich ganz naturgemill dem lateinischen
Westen zu, um so mehr, als diejenigen unter ihnen,
die sich frei bewegen konnten, zum groBten Teil
nach Italien gefliichtete Vorkimpfer der kirch-
lichen Union mit Rom waren. Sie betonten kriftig
die Griinde, wonach sich ein michtiger Kreuzzug
aufdringte, der imstande sein sollte, Byzanz zu
befreien und der Bedrohung durch die osmani-
schen Truppen, die nun auf Italien und dem ganzen
Abendland lastete, ein Ende zu setzen. Kardinal
Bessarion, der aus Trapezunt stammte, schrieb an
den Dogen Francesco Foscari von Venedig
(13.Juli 1453) und spiter an die Fiirsten Italiens
und ermahnte sie alle, ihre Anstrengungen zum

heilbringenden Einsatz zu vereinen.® Janos Las-
karis wandte sich an Karl V. Er brachte ihm die
geheimen Botschaften der Griechen, die bereit wa-
ren, sich gegen die Eroberer zu erheben und den
Befreiungskrieg zu fithren, sofern ihre Anstren-
gungen von den Truppen des christlichen Abend-
landes sekundiert wiirden.? Andere, unter ihnen
Atistobulos Apostolos, genannt Arsenios, und
Markos Musuros, unterstiitzten die von den Pip-
sten erlassenen Aufrufe zu einem Kreuzzug. Alle
Hoffnungen wurden zunichte, und die Byzantiner
muBten feststellen, daBl der Westen jegliches In-
teresse an Konstantinopel endgiiltig verloren
hatte.

Eine andere Gruppe von Byzantinern weigerte
sich von Anfang an, sich in einen politischen
Kampf gegen die islamitischen Tiirken einzulas-
sen und hielt es fiir kliiger, den Sultan Mehmed II.
fiir eine Art konkordistischen Synkretismus zu ge-
winnen. Georgios von Trapezunt (geboren zu
Kreta 1395, gestorben zu Rom 1484) zum Beispiel
suchte Mehmed II. nach Italien zu ziehen und ihn
zu iiberzeugen, daB seine providentielle Mission
darin bestehe, unter seiner Herrschaft die Welt po-
litisch zu einigen, die kirchliche Union zwischen
dem Morgen- und dem Abendland herbeizufiih-
ren und schlieBlich die religiése Union zwischen
dem Christentum und dem Islam zu verwirklichen.
Schon im Juli 1453, zwei Monate nach dem Fall
Konstantinopels, iibersandte Georgios dem Sul-
tan eine Abhandlung iiber «Die Wahrheit der
christlichen Religion».8 Nachdem er den Flirsten
mit iiberschwenglichem Lob iiberschiittet hat,
versichert er ihm, er sei von Gott bestimmt, das
ganze Weltall zu regieren (95-96). Doch dem
steht die Trennung zwischen den islamitischen
und den christlichen Fiirsten entgegen, eine Tren-
nung, die auf der gegenseitigen Ignoranz, der Lust
an Schikanen und der Eitelkeit beruht, nicht aber
auf der Religionslehre (97-99), lassen sich doch
die Lehrunterschiede zwischen dem Christentum
und dem Islam auf drei Hauptpunkte reduzieren:
die Trinitit, die Inkarnation und die Kreuzigung
und Auferstehung Christi. Durch eine scharfsin-
nige Erklirung lassen sich die bestehenden MifB-
verstindnisse beseitigen. Die Trinitit ist keine
Leugnung des Monotheismus: Gott ist einer in
drei Personen (in Analogie zu der Sonne, dem
Feuer, dem dreidimensionalen Korper). Das
Dogma der Inkarnation beteuert die Gottheit und
auch seine Menschheit, die der Koran kriftig un-
streicht. Das Alte Testament zeugt von diesen My-
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sterien, und wo der Koran von Christus spricht,
nennt selbst er ihn Wort und Geist Gottes (Koran
4,171). Auch auf Grund der philosophischen Lehre
des Aristoteles lassen sich diese Dogmen in be-
friedigender Weise erkliren (Trinitit: 100-132;
Gottheit Christi: 132-149). Was den Tod und die
Auferstehung Christi betrifft, so scheint zwischen
den Aussagen des Korans und den Berichten der
Evangelien ein unléslicher Widerspruch vorzu-
liegen. Doch die Propheten des Alten Bundes be-
zeugen den Tod Christi und bestitigen so die
Evangelien. AuBerdem liegt gar kein Grund vor,
die Moglichkeit dieses Todes zu bestreiten. Dar-
aus ist zu schlieBen, daB der betreffende Vers des
Korans (vgl. Koran 4,157) eine Filschung oder le-
diglich eine Interpolation ist. Ubrigens sagt das
Gesetz der Moslems, daB Christus am Ende der
Zeiten starb. Der Tod Christi wird somit von bei-
den Religionen anerkannt, obwohl er verschieden
datiert wird. Was den Glauben an die Auferste-
hung anbelangt, so findet er sich bei allen V6l-
kern.

Georgios fiigt noch einen Abschnitt hinzu, um
die Verehrung des Kreuzes und der Ikonen zu
rechtfertigen (161), und zieht dann den SchluB,
daB zwischen dem Christentum und dem Islam
vollige Ubereinstimmung bestehe auBer in der
Frage des Todes Christi am Kreuz (162-163).

Die Abhandlung schlieBt mit einer Tirade,
worin der Fiirst ermahnt wird, die ihm zugefallene
Rolle zu spielen. Wie Konstantin, den er durch
seine Abstammung, Weisheit, Kérperkraft und
seelische Energie iiberragt, muB Mehmed II. dem
Ruf Gottes folgen und der Sache Christi dienen
(163-165).

Trotz ihres Reizes ist jedoch diese Abhandlung
oberflichlich und wenig iiberzeugend. Georgios
kannte das Arabische nicht und besaB vom Islam
nur eine unzulingliche und bruchstiickhafte
Kenntnis. Er minimalisiert die dogmatischen Dif-
ferenzen, die den Islam vom Christentum trennen,
ohne dafB er seine Thesen auf giiltige Beweise zu
stlitzen vermochte. Von seinen eigenen Ansichten
mitgerissen, watf er sich in eine gefihrliche Poli-
tik. Er begab sich sogar ein wenig spiter nach
Konstantinopel (November 1465 bis Mirz 1466),
wo er sich mit dem Sultan verbiindete und ihm
politische Informationen iiber Italien lieferte. Meh-
med II. iiberhiufte ihn mit Hulderweisen, zeigte
aber weniger Interesse fiir seine literarischen
Pline. Vor seiner Abreise nach Italien schrieb ihm
Georgios noch zwei Briefe (15.Februar und

18. Mirz 1466) und bemiihte sich so ein letztes
Mal, sich seiner Gunst zu versichern und von ihm
finanzielle Unterstlitzung zu erhalten. In diesen
Briefen nahm er seine Ideen iiber die providen-
tielle Bestimmung Mehmeds II. als des Nachfol-
gers der Kaiser von Byzanz wieder auf, Er sandte
ihm auch eine lateinische Ubersetzung seines oben
analysierten Werkes von 1453.9

Georgios fand wenig Anhinger und viele Geg-
ner. Nicht nur die Priiffungen, die er durchzuma-
chen hatte, sondern auch seine Enttiuschungen
fihrten ihn zu einer wirklichkeitsgerechteren
Sicht der Dinge, und so schrieb er am 23. April
1468 eine Passion des Martyrers Andreas von
Chios,® der am 29. Mai 1465 zu Konstantinopel
von den Moslems hingerichtet worden war.

Andreas von Chios war nicht der einzige, der
die Treue zu Christus mit seinem Blute besiegelte;
manche andere muBten, vor allem in der ersten
Zeit, fiir ihren Glauben sterben. Auch noch eine
andere Priifung traf die Byzantinische Kirche wih-
rend langen Jahren: der freiwillige oder erzwun-
gene Ubertritt von Christen zur Religion der neuen
Herren. Die Passion des Andreas von Chios weist
darauf hin, daB ein aus Trapezunt stammender
peripatetischer Philosoph sich dem Islam zu-
wandte; liber die Frage, ob dieser Ubertritt spon-
tan oder unter dem Zwang der Verhiltnisse er-
folgte, will sich der Autor nicht duBern. Er nennt
nicht einmal die betreffende Personlichkeit.!®
Einige identifizieren sie mit Georgios Amirutzes.
Beim Fall von Trapezunt (15. August 1461) hatte
Amirutzes itiberaus grofen Schmerz empfunden
iber die Deportation seines Sohnes, der, wie er
voller Stolz schreibt, «tugendhaft sei und die Ehre
des Vaters nicht verrate», das heiit dem Glauben
seiner Viter treu bleibe, 2 Wie es scheint, ver-
mochte jedoch er selber in der Folge dem Druck
der Umstinde nicht standzuhalten: er trat zum
Islam iiber und stellte sich in den Dienst des Sul-
tans. 3 Doch der Abfall des Amirutzes stand nicht
vereinzelt da. Die Kirche muBte noch viele andere
solche Abfille beklagen. Die schmerzvollste Prii-
fung war indes der erzwungene Verlust vieler jun-
ger Minner: zur Rekrutierung der Janitscharen
wurde ein Zehnt vom Bestande an Minnern er-
hoben. Diese Jungen, die mit Gewalt weggefiihrt
und in strenger Zucht im Islam erzogen wurden,
bildeten die Elite der osmanischen Armee. Janos
Laskaris beschreibt in bewegten Worten dieses
«Elend, daB das Kind den Armen seiner leiderfiill-
ten Mutter entrissen wird, um anderswohin ge-
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fithrt zu werden und dort ein Gesetz anzunehmen,
das dem Gesetz Jesu Christi widerspricht, und in
irgendeinem Dienste den Tyrannen zu dienen; und
zuletzt kommen sie, um ihre eigenen Viter und
Eltern zu bekriegeny. 1+ :

Nicht alle Opportunisten wandten sich dem Is-
lam zu. Manche Christen suchten sich die Huld des
Sultans zu erwerben, indem sie ihm anerboten,
ihre literarischen Talente oder ihre technischen
Kenntnisse in seinen Dienst zu stellen. So zum
Beispiel verherrlichte Kritobulos von Imbros in
einer fiinfbindigen Geschichte die GroBtaten
Mehmeds II. in den Jahren 1450-1467.15

3. Kollaboration

Eine solche Kollaboration mit dem neuen Regime
zeigte, daB ein friedlicherer Geist aufgekommen
wat. Die Umstinde riefen einer dauernden An-
passung der christlichen Haltung an die neuen po-
litischen Gegebenheiten. Mit dieser Adaptierung
hatte man schon kurz nach dem Fall von Byzanz
begonnen. Sultan Mehmed II. selbst trug zur
Beschwichtigung der Gemiiter bei, indem er sich
als sehr versohnlich erwies. Er intervenierte per-
sonlich, um die Wahl des neuen Patriarchen von
Konstantinopel zu beschleunigen. Er wohnte der
Finsetzungsfeier von Georgios Scholarios bei, der
den Namen Gennadios II. annahm; er iiberreichte
ihm ein kostbares Zepter, iiberhiufte ihn mit Ge-
schenken, hief ihn ein kostbar geschirrtes Pferd
besteigen und lieB ihn auf dem Weg durch die
Stadt zu seiner Residenz eskortieren.’® Er ge-
wihrte ihm einen Firman (ein offizielles Anerken-
nungsschreiben), worin er ihn zum Haupt der
«griechischen Nation» bestellte. Der Patriarch
wurde dadurch das religitse und biirgerliche Ober-
haupt seiner Gliubigen. Die allgemeinen Bestim-
mungen des islamitischen Gesetzes gewihrten den
Christen den politischen Schutz des Staates, die
Freiheit, ihre Religion auszuiiben und in religitsen
und gerichtlichen Angelegenheiten, ihrem eigenen
persénlichen Rechtsstatus entsprechend, von ihren
religisen Hauptern regiert zu werden. Mehmed II.
gewidhrte dem Patriarchen und seinen Priestern
sogar gewisse Privilegien. Die Lage der Gliubi-
gen entsprach somit der der «Dhimmis» des Is-
lams, die ihre relative Freiheit durch die Entrich-
tung verschiedener Kopfsteuern und Abgaben be-
zahlen muBten, Doch wenn auch die Regierung
den religiosen Oberhduptern der griechischen Na-
tion theoretisch ihre Unterstiitzung gewihrte, so

hingen die gute Verwaltung der Kirche, der reli-
giose Friede und die gewihrten Privilegien prak-
tisch nicht nur vom Gesetze, sondern auch von
den politischen Umstinden, vom Klima der Be-
ziehungen zu den anderen christlichen Vélkern,
von der Gnade des Sultans und von der Laune der
Wesire und der verschiedenen Beamten ab. Der
Hof lieB sich seine Huld bezahlen, und so éffnete
die Korruption der Simonie das Tor und mit der
Simonie den ungliickseligen Rivalititen zwischen
den Bewerbern um den Patriarchenstuhl und der
Unstabilitit der Regierung der Kirche.'7 Wenn
auch die Autoritit des Patriarchen als des einzigen
offiziell anerkannten Oberhauptes im administra-
tiven und biirgerlichen Bereich gestirkt wurde, so
verlagerte sich andererseits der Schwerpunkt der
Byzantinischen Kirche nach Griechenland. Nach
den Massakern und Deportationen, die auf seinen
Fall gefolgt waren, war Konstantinopel nie meht
so dicht wie frither von Christen besiedelt. Die
byzantinische Christenheit flutete nach Griechen-
land zuriick, wo sie ihr kulturelles Erbe zu wah-
ren, jhre religiose Vitalitit zu retten und die Hoff-
nung auf die politische Befreiung aufrechtzuerhal-
ten suchte.

4. Haltung der Kirche anf dem Gebiet der Lebre

Inzwischen muBte die Kirche auf dem Gebiet der
Lehre zum Islam Stellung nehmen, war es doch
notig, die Gldubigen gegen die Lockungen zum
Abfall zu wappnen und den christlichen Glauben
gegen die Einwinde der Moslems zu verteidigen.
Das war vor allem und je Linger je mehr die Auf-
gabe des Klerus. Patriarch Gennadios erhielt so-
gar Gelegenheit, auf Verlangen Mehmeds I
eine Apologie des Christentums zu verfassen und
auf verschiedene Einwinde der osmanischen Pa-
schas zu antworten. Bekanntlich hatten die mosle-
mischen Eroberer die Gewohnheit, sich bei den
religiosen Vorstehern der Dhimmis-Nationen
nach dem Gesetze zu erkundigen, nach dem ihre
Gliubigen regiert werden sollten. Der Sultan hatte
also mit dem Patriarchen drei Unterredungen.
Nach der zweiten Begegnung bat er ihn, ihm das
Wesentliche seiner Ausfithrungen schriftlich zu
iibergeben. Scholarios verfaBte somit die Schrift:
«Der einzige Weg, der die Menschen zum Heil
fiihrt».18 Er legt darin dar, wie das Naturgesetz,
das geschriebene (mosaische) Gesetz und das Ge-
setz des Evangeliums aufeinander gefolgt sind.
Das Christentum ist die Vollendung des Alten Te-
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staments, der Weisheit der Antike und des heidni-
chen Prophetismus. Das christliche Gesetz ist das
vollkommene und endgiiltige Gesetz; kein Gesetz,
das nach ihm kommt und zu ithm im Widerspruch
steht, kann als von Gott ausgehend betrachtet
werden. Wenn es zwischen den Christen Spaltun-
gen gibt, so rihrt das nicht davon her, dafl meh-
rere Evangelien vorhanden wiren, sondern von
der verschiedenen Deutung der heiligen Texte.
Der Sultan fand die Darlegung schwer verstind-
lich und bat den Patriarchen, ihm einen klareren
Text zu verfassen. So schrieb Scholarios sein
«Glaubensbekenntnis», ™ worin er sich bemiiht,
die Mysterien mit Hilfe verschiedener Analogien
zu erkliren: er vergleicht die Trinitit mit dem
Feuer und der menschlichen Seele, die Inkarnation
mit der Vereinigung von Seele und Leib. Der
letzte Abschnitt stellt die Glaubwiirdigkeitsmotive
zusammen: VerheiBung des Kommens Christi
durch die Propheten (Altes Testament, griechische
Orakelspriiche, griechische und persische Astro-
nomen, verschiedene Prophezeiungen), Uberein-
stimmung aller heiligen Schriften, wunderbatre
Verbreitung des Christentums, Erhabenheit des
christlichen Gesetzes, Wunder, die Festigkeit der
Lehre, die tiber alle Einwinde triumphiert, und
die Ausdauer in den Verfolgungen.

Spiter (Ende Mai 1470), nach seiner dritten De-
mission, sprach sich Scholarios in der Stadt Serres

1 Patr, gr, 160, 263-264, Anm, 2,

2 Histoire turco-byzantine, Ausg. Becker (Bonn 1834) 311.

3 Chronicon maius (Melissenos 1573-1575), Ausg, Becker (Bonn
1838) 310—312; Patr. gr. 156, 897-898.

4 Patr. gt. 158, 1077-1080. Uber Battholomaios von Edessa vgl.
unser Werk: Les théologiens byzantins et I'Islam I (Miinster 1966)
261-295; seine Biographie Mohammeds: Patr. gr. 104, 1417-1444.
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mit zwei Paschas tiber die Gottheit Christi aus.20
Er fithrte ein weiteres Mal die Kredibilititsmotive
an, die zugunsten des Christentums sprechen, und
antwortete auf die Einwinde seiner beiden Ge-
sprichspartner. :

In diesen Texten finden sich nicht mehr die
iiberspannte Sprache und die harte Polemik, welche
die byzantinische Literatur iiber den Islam durch
Jahrhunderte hindurch gekennzeichnet hatten.
Die unter der Oberhoheit des Sultans stehenden
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entschiedenen Verteidigung des christlichen Glau-
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muBte die Byzantinische Kirche sich in ihre Lage
als « Dhimmi» innerhalb des muselmanischen Staa-
tes fiigen. In Erwartung besserer Tage wandte sie
ihre Bemihungen der Erhaltung des Glaubens
und der religiésen Vitalitit ihrer Gliubigen zu so-
wie der Sorge um die griechische Sprache, das kul-
turelle und nationale Band.

Diese wihrend langer Jahrhunderte unter der
Asche verborgene Flamme setzte eines Tages die
Byzantinische Kirche instand, mit dem unabhéin-
gigen Griechenland aufzuerstehen und der Zukunft
mit Augen entgegenzublicken, die von allen gedul-
dig festgehaltenen Hoffnungen gespannt waren.
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vy onmovddy 18 (Athen 1948) 99-143; ebd. 22 (1951) 114-134.
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seine Zeit (Miinchen 1953) 472—473.
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Reinerus Post

Die Kirche am Vorabend der Reformation

Die Kitche war zusammengeschrumpft, als Luther
im Jahre 1517 seine damals sehr ungewohnliche
Meinung iiber die Bedeutung bestimmter Texte
in den Paulusbriefen, besonders im Romerbrief,
und iiber einige wichtige dogmatische und pasto-
rale Thesen verkiindigte. Seit fiinfhundert Jahren
gehoérten die asiatischen und afrikanischen Chri-
sten nicht mehr zur romischen Kirche, abgesehen
von einigen kleinen, unbedeutenden Ausnahmen.
Die katholische Kirche war eine europdische Kir-
che geworden, dazu noch eine kleineuropiische
Kirche; denn die Russen hatten sich der éstlichen
Kirche angeschlossen, und die Balkanlinder und
ein Teil Spaniens seufzten unter der Herrschaft
der Mohammedaner. Auch die Perspektiven in
Siideuropa waren ungiinstig, weil die Osmanen
immer mehr nach Norden und Westen dringten
und Ungarn, ja sogar Osterreich und manchmal
auch Italien bedrohten. Die von einigen Fiirsten
mit eigener, aber oft zu geringer Macht unternom-
menen Gegenaktionen hatten, wenn man von Spa-
nien absieht, kaum Erfolg. Die Bedrohung Mittel-
europas war sehr real und forderte ohne Unterlald
die Aufmerksamkeit der Pipste und Kaiser.
Freundlichere Aussichten boten demgegeniiber
die Berichte mancher Missionare von der Bekeh-
tung und den Bekehrungsméglichkeiten in den

soeben erschlossenen und leicht zu erreichenden
Gebieten Asiens, Afrikas und Amerikas. Aber als
junge Kirchen waren die Kirchengriindungen die-
ser Gebiete vorliufig Sorgenkinder, die nach Stiitze
und Schutz verlangten. Das fithrte zu einer Reihe
notwendiger VerwaltungsmafBnahmen, die in Spa-
nien und Portugal im Verhiltnis zwischen Kirche
und Staat neue Probleme hervorriefen. Dall die
Missionare in den neuen Gebieten ebenso viele
Gliubige gewonnen hitten, wie in Europa ver-
lorengingen, ist eine falsche Sicht spiterer Zeit.
In der Zeit Luthers und wihrend der ersten Pro-
testantisierung Buropas konnen die Leiter der
katholischen Kirche die Missionserfolge schwer-
lich als Ersatz erlebt haben. Die Kleinheit der
Kirche machte die Verluste des 16. Jahrhundertsin-
folge der Reformation um so spiirbarer. Duzch die
Abtrennung der Kirchen Dinemarks, Norwegens,
Schwedens, Englands, Schottlands, PreuB8ens und
groBer Teile des Reiches, der Schweiz und Un-
garns schrumpfte der Bestand der katholischen
Kirche immer meht zusammen.

Zugleich vollzog sich auf anderen (nichtkirch-
lichen) Gebieten ein tiefgreifender Wandel, der die
bestehenden Gewalten unterminierte und sogar
eine Zeitlang machtlos gemacht hat. Die Verle-
gung des Handels durch die Entdeckung neuer
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