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Das christliche Abendland und der
Ansturm der Barbaren'’

410, flinfzehn Jahre nach dem Tod des Theodo-
sius, fillt Rom, die bis jetzt unverletzte Stadt, un-
ter den wiederholten Angriffen Alarichs (in der
Nacht vor dem Fest des hl. Bartholomius!). Die
Hunnen haben gleichzeitig im Okzident die Elbe
erreicht, im Orient Antiochien gepliindert und
Persien iiberfallen. Die Vandalen besetzen Spa-
nien, bevor sie unter dem Druck der Westgoten,
die sich damals gerade in Zentralgallien niederge-
lassen hatten, an die Eroberung des Maghreb ge-
hen. Die Burgunder besetzen die Quellen des
Rheins und der Donau, wihrend die Sachsen sich
der Bretagne bemichtigen. In aller Hast befestigt
Theodosios II. Konstantinopel, das Neue Rom —
das auf dem Okumenischen Konzil von 381 selbst
von der Kirche als solches anerkannt worden war,
ohne dall Papst Damasus dagegen Einspruch er-
hoben hitte!

Was tun wihrend dieser Zeit die christlichen
Gemeinden? In Afrika diskutieren sie iiber die
von Pelagius bedrohte Gnadenlehre; in Agypten
regen sie sich dariiber auf, daB der Stern Alexan-
driens erbleicht, oder ermorden die unvergleich-
liche Hypatia; im Sassanidenreich suchen sie einen
Modus vivendi mit dem Staat. Kiimmert sich die
Kirche um die Barbaren? Wird sie dem Immobi-
lismus erliegen, den sie vom Rémischen Reich er-
erbt hat, das wihrend der tausend Jahre seiner
Existenz im Bereich der Kultur und insbesondere
auf dem Gebiet der Religion, der Gesellschaft und
selbst der Kunst kaum eine Neuerung eingefiihrt
hat?2

1. Geburt und Tod eines rimischen Patriotismus

Es iiberrascht nicht, daBl gegen Ende des vierten
Jahrhunderts angesichts der Barbaren und im Zu-
sammenhang mit den Verhandlungen mit ihnen
die Begriffe «Romania» und « Romanitas» auftau-
chen. DaB in fritheren Dokumenten nicht von

einem «romischen Patriotismus» die Rede ist,
wird verstindlich, wenn man sich die «zellulare»
Struktur des Reiches vergegenwirtigt. Die «Civi-
tasy», das «municipium» bildet wihrend des gréB-
ten Teils der Geschichte Roms das Zentrum des
eigentlichen rémischen Lebens. Man denke nur an
eine der romischsten Provinzen des Reiches, an
Afrika, Sie besteht im fiinften Jahrhundert aus
einer dichten Gruppe von «Stadtstaaten», deren
jeder seine Kurie, seinen Roma- und Augustus-
tempel und sein Theater fiir die Zusammenkiinfte
des Volkes hat. Die christliche Kirche hat ihre Or-
ganisation ganz entsprechend den Strukturen des
Reiches aufgebaut. Auf Befehl des Vandalenko-
nigs Hunnerich (April 484) stellen sich zu Kar-
thago 466 Bischéfe (CSEL VII, 117-134). Es sind
die Haupter der christlichen Gemeinden der ver-
schiedenen Stidte. Die lindlichen Gebiete sind
praktisch unberithrt geblieben; das Wort «paga-
nus» bezeichnet noch lange zugleich den Bauern
und den Nichtchristen. Als Byzanz unter dem Na-
men Konstantinopel zur Hauptstadt ethoben wird,
sinkt Rom sehr bald zu einem Municipium wie die
andern ab. Die Kaiser des Westreiches halten sich
vor allem zu Mailand oder zu Trier auf. Doch
schon seit iiber einem Jahrhundert halten sie bald
da, bald dort Hof, und jeder Einzug des Kaisers in
ein Municipium wird als sein «dies natalis», in den
Lindern griechischer Zunge als seine «epiphaneia»
gefeiert.

Zur Zeit des hl. Ambrosius von Mailand, der als
einer der ersten an den rdmischen Patriotismus
appelliert, um auf die Pflichten der Christen ge-
geniiber dem Staat hinzuweisen (z. B. De officiis
MIE Srs ot 28 na G- ML s 23and. 1584 PLs16,
123; 140 A; 151 C und 169 C), findet sich indes in

‘Buch XVI der «Res gestae» des Ammianus Mar-

cellinus (cap. XI, 7) das Wort «Romania» zur Be-
zeichnung des Reichsterritoriums.3
Man braucht nur die Klagen des hl. Hierony-
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mus in seinen Briefen (z. B. Epist. ad Heliod. 6o,
16: PL 22,600; Epist. ad Principiam virg. 227,11:
PL 22,1094) sowie die Einleitung zu den Bii-
chern I, IIT und VII des Ezechielkommentars (PL
25,153 25,75 D; 25,199 A) zu lesen, um zu sehen,
wie damals der rémische Patriotismus kein bloBes
Wort war.+ Der Begriff « Batbar» bedeutete da-
mals fiir die Reichsbiirger nicht mehr ganz das
gleiche wie fiir die Jahrhunderte der griechischen
Klassik. Bezeichnete das Wort urspriinglich die
der griechischen Sprache Unkundigen (eigentlich
die Kauderwelsch Redenden, wie fiir die Slawen —
d. h. die sich der gleichen Worte Bedienenden,
«slovo» — die Nichtsklaven «Stumme», «niemcy»
sind), so ist seit den Eroberungsziigen Alexanders
und den volkstiimlichen Diatriben der vom Stoi-
zismus beeinfluBten Kyniker der Begriff «Bar-
batrei» sehr relativ geworden. Nach der Ausdeh-
nung des réomischen Machtbereichs und nach der
von Caracalla verfiigten Ausweitung des Biirger-
rechts gelten nur die Vélkerschaften auBerhalb der
Reichsgrenzen als Barbaren. Fiir die Christen des
vierten Jahrhunderts ist alles, was nicht rémisch
ist, barbatisch; iiber die wahre Kultur verfiigen
nur diejenigen, die das Christentum angenommen
haben oder unter seinem Einflusse stehen. Barba-
risch ist alles, was nicht christlich ist.5 Von daher
begteift man, daB beim wiederholten Heranfluten
nomadischer Eindringlinge, die instinktiv als
Wilde betrachtet werden, alle Glieder der Romania
von Anfang an das Gefiihl einer gemeinsamen Ge-
fahr empfunden haben.

Und doch entsprachen die AuBerungen des ro-
mischen Patriotismus nicht einem Nationalgefiihl.
Man braucht gar nicht Salvian von Marseille zu er-
wihnen, der es sogar wagt, ein Loblied auf die Tu-
genden dieser Barbaren zu singen, die von den
«religios eingestellten Leuten» als Ausgeburten
der Holle betrachtet wurden. Es gentiigt, sich an
die Sprechweise Isidors von Sevilla am Ende des
sechsten Jahrhunderts zu erinnern, um zu sehen,
dafB} die partikularistische Einstellung, wenigstens
das Provinzlertum, wieder die Oberhand gewon-
nen hat.¢ Unter den Schligen der Barbaren sank
das Reich in Triimmer, und die Civitates wurden
wieder zu dem, was sie anfinglich waren, zu
«Stadtstaaten», die von der Zentralgewalt abge-
schnitten und oft auf den von Mauern umgebenen,
von einer Garnison bewachten Stadtkern be-
schrinkt und vom fernen oder unfihigen Kaiser
mehr oder weniger unabhingig waren. Die Land-
bevélkerung blieb ihrem traurigen Schicksal iiber-

lassen, wenn sich nicht einer dieser groBen Grund-
besitzer fand, dessen «Landhaus», statt sich in
eine Festung zu verwandeln, oft zu einer Art
Hauptquartier der Barbaren wurde, worin Sieger
und Besiegte in einer Symbiose lebten, die durch
den kaiserlichen ErlaB tiber das den «verbiindeten»
Truppen geschuldete «Gastrechty (398 — Cod.
Theod. VIL. 8,5) oder gar durch die «Gepflogen-
heiten» der Landeroberer mehr oder weniger gut
geregelt war,

2. Der Bischof als «defensor civitatisy

Wir sind noch weit von der europiischen «Chri-
stenheit» entfernt. Beim Fehlen jeglicher Zentral-
gewalt und infolge des Zusammenbruchs der be-
stehenden Institutionen blieb nur die kirchliche
Administration am Leben, die nach dem Muster
der Reichsverwaltung aufgebaut war. Nach kurzer
Zeit ist der ganze Westen aus dem Reichsverband
gerissen. Doch die von ihren Verteidigungs-
mauern umgebenen Stidte schlieBen sich an den
an, der noch eine von den Barbaren relativ unab-
hingige Macht darstellt, an den Bischof. Dieser
wird oft um seiner organisatorischen oder gar um
seiner militirischen Fahigkeiten willen gewihlt,
stellt sich ganz in den Dienst des Volkes und wird
so zum «defensor civitatis», den der Eroberer des
Landes dann und wann demiitigt, im allgemeinen
aber respektiert, nicht aus geistlichen Beweggriin-
den, sondern aus abergliubischer Furcht oder aus
Achtung vor seiner starken Personlichkeit.

Ein eigenes, umfangreiches Kapitel ergibe sich,
wollte man die Entwicklung schildern, die die
Auffassung vom Papsttum in diesen unruhigen
Zeiten durchgemacht hat. Schon im vorangehen-
den Jahrhundert gab der Umstand, daB der Kaiser
fern war, dem Bischof von Rom eine gréfere Ak-
tionsfreiheit, als sie der Bischof der Hauptstadt be-
saB, mag es sich nun um Nikomedeia, Trier oder
Mailand gehandelt haben.?” Hatte das Zusammen-
witken von Staat und Kirche anfinglich auf dem
Prinzip der Gewaltentrennung beruht, so misch-
ten sich die christlichen Kaiser sehr bald in theo-
logische Auseinandersetzungen, die in Prestige-
kimpfe zwischen Metropolen ausarteten.® In man-
chen Fillen waren die Lenker der Kirche nicht da-
vor zuriickgeschreckt, mit den Staatsoberhdup-
tern einen KompromiB zu schlieBen.® AuBer in
Afrika, das einer erbarmungslosen Verfolgung
unterworfen war, deren approximative Bilanz Vic-
tor de Vite gezogen hat, wiederholte sich das
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Phinomen in den Barbarenstaaten des Westens. Im
«Konigreich Ttalien» Theoderichs etlaubt sich je-
doch Papst Gelasius 1., in einem Brief an den Kai-
ser Anastasios die Theorie von den zwei Gewalten
zu vertreten, wie er auch dessen Vorginger das
Wort des hl. Ambrosius in Erinnerung gerufen
hatte: «Der Kaiser ist ein Sohn der Kirche, nicht
ein Aufseher (episcopus) der Kirche.» Hier sagt
er aus: «Zwei sind es, durch die an erster Stelle
diese Welt regiert wird: die geheiligte Autoritit
der Bischofe und die konigliche Gewalt.» ™ Fiir
Papst Johannes I. bedeutet es den Tod, daB ihm in
der Mission, mit der ihn Theoderich beim Kaiser
von Byzanz betraut hatte, kein Etfolg beschieden
war. Kaiser Justinian nimmt bedenkenlos die
kirchlichen Angelegenheiten wieder in seine
Hinde. Dann kommt der Langobardeneinfall, der
den Bischof von Rom wiederum aus dem Griff des
Kaisers befreit und ihm die Moglichkeit ver-
schafft, seine Oberhoheit als Patriarch des Westens
zu festigen. Gregor d. Gr., der zu Rom residiert,
das nominell byzantinischer Besitz, in Wirklich-
keit aber Niemandsland zwischen den feindlichen
Kriften war, wird gegen seinen Willen zum irdi-
schen Souverin. Er dient als Mittler zwischen By-
zantinern und Langobarden, vereinigt die Provin-
zen, die einer festen Regierung entbehren, unter
seiner Autoritat und bringt durch die Entsendung
einer Gruppe von Missionaren zu den Angelsach-
sen ein ganzes bisher geistlich nicht betreutes Ger-
manenvolk unter die rdmische Obddienz. Durch
ihre innere Strahlungskraft greift die Mission in
Nordrichtung auf den Nachbarkontinent iiber,
und man geht kaum fehl, wenn man behauptet,
daB die angelsichsische Kirche im sechsten Jahr-
hundert, die friesische Kirche im siebten Jahrhun-
dert — wozu noch die zum Christentum bekehrten
Langobarden kommen — und die deutsche Kirche
im achten Jahrhundert dank ihrer direkten Ver-
bindung mit Rom auf die Haltung der dlteren Kir-
chen, die zum groBen Teil (Mailand, Aquileia, Ra-
venna, Lyon) hilflos dastanden, dahin gewirkt ha-
ben, daB sie sich enger an den Papst anschlossen.
Die Profanhistoriker sehen hierin einen ersten
Schritt zur europiischen Gemeinschaft des Mittel-
alters. 1t

Die Bischofe Galliens und Spaniens haben sich
ebenfalls fiir die Einigung ihrer Lander eingesetzt.
SchlieBlich tibernehmen die Ménchsgemeinschaf-
ten die Funktion der alten stiddtischen Zentren. Es
ist sicherlich kein Zufall, daB der hl. Benedikt den
Vorldufer des Herrn, Johannes den Tiufer, und

den groBen Missionar der Gallier, Martin von
Tours, zu Schutzherren seiner ersten Abtei auf
dem Monte Cassino erwihlte. — Wenn Benedikt
Laie bleiben wollte, so darum, weil das Volk Got-
tes — trotz der tiberragenden Rolle, die groBe Bi-
schofsgestalten wie Caesarius von Arles und Gre-
gor von Tours in Gallien, Martin von Braga und
Leander in Spanien gespielt haben — nicht ganz
den Sinn fiir seinen Platz in der Kirche verloren
hatte. Doch erst im zwanzigsten Jahrhundert ver-
kiindet ein feierliches Dokument der Kirche, das
die Bestrebungen einer ganzen Generation offiziell
bestitigt: «Die Laien, die auch am priesterlichen,
prophetischen und koéniglichen Amt Christi teil-
haben, verwirklichen in Kirche und Welt ihren
eigenen Anteil an der Sendung des ganzen Volkes
Gottes» (Konzilsdekret tiber das Laienapostolat,
2). Zwar wollen wir die Laien von heute keines-
wegs den Barbaren des sechsten bis achten Jaht-
hunderts gleichsetzen. Und doch gibt es noch in
vielen Lindern Kirchenfursten, die gewill ganz im
Dienst ihrer Gldubigen aufgehen, sie aber gern als
nebensichliche Glieder der Kirche behandeln, als
ob sie vergessen hitten, daB} sich das Volk Gottes
zur Hauptsache aus Laien zusammensetzt und daB3
sie selber in der Kirche ebensosehr eine Dienst-
funktion wie ein Befehlsamt auszuiiben haben
(Dogmatische Konstitution iiber die Kirche, 24
und 32).

Zahlreiche Bischéfe der Epoche, von der wir
sprechen, erlernten den Klerikalismus — sofern
man diesen noch erlernen mul}, wenn man ein rein
politisches oder ein Séldnerdenken in sich auf-
kommen lieB. So hat das Volk nach und nach den
Sinn fiir seine Verantwortlichkeiten in der Kirche
verloren, wihrend die Kleriker nichts getan ha-
ben, um diesem Riickzug entgegenzuwirken, da
sie allzu oft den geistlichen Bereich und die ver-
schiedenen Zweige des rein weltlichen Bereichs
miteinander verwechselt haben. Jacques Le Goft
bemerkt in treffender Ironie: «Die Dekadenz det
merowingischen Monarchie und die des Klerus
gingen Hand in Hand», denn «indem sich die
einen der andern bedienen wollten, haben sich K6-
nige und Bischéfe gegenseitig neutralisiert und
schlieBlich paralysiert».’2 Das war eine der Folgen
der Niederlassung der Barbaren im Westen. Und
doch hatten diese Invasionen ein zweifaches wert-
volles Ergebnis: fiir mehr als eine christliche Ge-
meinde waren sie ein starker Ansporn zu einem
wiirdigen Leben als wahre Gotteskinder, und sie
retteten die Kirche des Westens vor den nationa-
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len Partikularismen und der Autokephalie mit
ihren MiBgriffen.

3. Bruch und Zusammenhang mit der Welt der Antike

Die «Schenkung Pipins» von 754 bedeutete zum
Teil die Anerkennung einer bereits bestehenden
Lage, andererseits die Aufrichtung eines frinki-
schen Protektorats inmitten des langobardischen
Herrschaftsbereichs. Auf alle Fille steht fest, daB
die Entstehung von «Kirchenstaaten» einen ersten,
radikalen Bruch mit der Antike darstellte: sie
fithrten einen mittelalterlichen Zustand herbei, der
erst mit den Lateranvertrigen von 1929 sein Ende
finden wird. Damit haben Pipin und Karl d. Gr.,
ob sie es nun wollten oder nicht, in die Kirche ein
weltliches Element hineingebracht, das sich im
Laufe der Zeit mehr denn einmal als eines der
michtigsten Hemmnisse des geistlichen Auf-
schwungs einer freien, einzig um die Seelen be-
sorgten Kirche erwiesen hat.

Das politische Ideal eines « Rémischen Reiches»
hat die Germanen des sechsten Jahrhunderts faszi-
niert; es wurde von Justinian und Karl d. Gr. bis
zu Napoleon und «Souverinen» der neueren Zeit
iibernommen und dauerte, wenn auch nicht in
gleicher Intensitit und Ténung, bis in die Mitte
des zwanzigsten Jahrhunderts weiter. Man kann
darin eine gewisse « Kontinuitity mit der Welt der
Antike erblicken.

Das Ménchtum hingegen — mogen nun gewisse
Forscher, die alles als Synkretismus erkliren moch-
ten, dariiber denken, wie sie wollen — ist ein rein
christliches Phinomen, wenigstens in den verniinf-
tigeren Formen, die es nach einer 6rtlich ziemlich
begrenzten Phase eines anarchischen Ausbruchs
einer «geistlichen Trunkenheit» angenommen hat.

Es wire Gegenstand einer umfassenderen und
eingehenderen Untersuchung, die Kontinuitit in
der Baukunst aufzuzeigen, wie sie, wenn nicht in
der klugen Wiederverwendung antiker Materia-
lien, so doch in der Fortdauer der dekorativen Mo-
tive zutage tritt, trotz einer Invasion der «Steppen-
kunst» in der Goldschmiedekunst und in der Be-
kleidung, die ja von geringerer Bedeutung sind. 13
In der Architektur blieben der Okzident wie der
Orient noch lange der Basilika der Zeit Konstan-
tins treu (denken wir u. a. an Maria von der Quelle
zu Konstantinopel) sowie dem Rundbau nach dem
GrundriB des Pantheons des Agrippa oder in
Achteckform nach dem Muster des Lateranbapti-
steriums. Mehr eine Weiterfithrung als einen Um-

bruch bilden zwei grofie byzantinische Neuerun-
gen: die Kuppelbasilika, welche die beiden ersten
Typen kombiniert (ihr Meisterwerk ist die von
Justinian wiedererbaute Kirche Hagia Sophia) und
der kreuzformige Grundril (griechisches Kreuz
oder freies Kreuz), der immer noch Anhinger hat.
Die Epoche Karls d. Gr. hat nichts Neues ge-
bracht, aufler daB man begonnen hat, den Altar
dem Blick der Gliubigen zu entziehen. Selbst das
Kreuzrippengewdlbe hat seinen Prototyp — sofern
dieser urspriinglich ist — im Baptisterium von No-
cera in Italien (funftes Jahrhundert). Die kosmische
Symbolik, die von gewissen mystisch eingestellten
Deutern einer zu exklusiv himmlischen Liturgie
so sehr hervorgehoben wird, scheint aus dem r6-
mischen Heidentum, aus der Kuppel des Pantheon
und den Gewodlben des «mithraeum» herausge-
wachsen zu sein.

Doch diese offensichtliche Kontinuitit mit der
Antike in der Baukunst bedeutet noch nichts im
Vergleich mit dem Streben nach Kontinuitit in
der Geisteskultur. Die Rhetorik, die im zweiten
Jahrhundert durch die sogenannte «zweite So-
phistik» in Regeln gefaBt worden ist, erreicht
ihren Hohepunkt im vierten Jahrhundert sowohl
in der Profanliteratur mit Libanios und Julianus
als auch in den Reden und Homilien der groBen
Kappadokier und des Chrysostomos (Vorbilder,
die man in den byzantinischen Schulen bis zur Ka-
tastrophe von 1453 stets von neuem iibernimmt)
sowie des hl. Augustinus mit dem Geschlecht sei-
ner Nachahmer im Westen. Die Dialektik, die im
Zusammenhang mit den Auseinandersetzungen
um den Arianismus zu deren Vorteil in die Theo-
logie eingefithrt worden war, wird mit Abilard
im dreizehnten Jahrhundert ihren Triumph erle-
ben und in der groBen Scholastik des dreizehnten
Jahrhunderts sich entfalten, dann in den Nomi-
nalismus ausarten und in der Neuscholastik gegen
Ende des neunzehnten Jahrhunderts wieder auf-
leben. In bezug auf diesen Punkt — wie in bezug auf
andere Punkte, auf die bereits hingewiesen wurde—
wird es des Widerstandes bediirfen, den die Viter
des Zweiten Vatikanischen Konzils den von einer
allzu traditionalistisch eingestellten Kurie vorbe-
reiteten Schemata entgegensetzen, um den leben-
digen Strom einer Tradition wieder zu entdecken,
der vorzeitig versiegt war, weil er sich von der
Heiligen Schrift getrennt hatte.

Diese vielfiltige Entwicklung liegt keimhaft
schon in den Werken der Gelehrten der Volker-
wanderungszeit und der «Karolingischen Renais-
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sance» vor, die aus ihrem Bestreben, das Erbe der
Antike zu retten, nie ein Hehl gemacht haben. Der
Enthusiasmus, den die Christen von Rom zu Ende
des dritten Jahrhunderts dulBlerten, als man ihnen
eine Liturgie in ihrer Muttersprache gewihrte, war
nicht weniger groB als der der Christen von heute,
die ermichtigt wurden, sich offentlich in ihrer
Volkssprache an den Herrn zu wenden. Einheit
bedeutet nicht Einférmigkeit. Dafiir, dal das La-
tein im Beten der Kirche und in ihrer theologi-
schen Unterweisung liber ein Jahrtausend weiter-
dauerte, sind aber die groBen Pioniere der Zeit
Theoderichs verantwortlich: Boethius, der der
Lehrmeister der Logiker des Mittelalters war,
Cassiodor, dessen amtliche Briefe, zu einem Band
vereinigt, in allen Kanzleien Europas bis zum Ende
des achtzehnten Jahrhunderts und dartiber hinaus
als diplomatisches Handbuch gedient haben.
Durch die Uberschwemmung durch die Barbaren
hindurch waren die groBen Erzieher des Mittel-

alters nebst den beiden Genannten Papst Gregor

d. Gr. auf dem Gebiete der Moralwissenschaft,
Isidor von Sevilla mit seinen enzyklopadischen
Kompilationen, der Reformer Alkuin und Scotus
Eriugena — dieser vor allem durch seine Uber-
setzung des Pseudo-Dionysios, der in der griechi-
schen Welt nach dem siebten Jahrhundert prak-
tisch unbeachtet geblieben war, sowie alle, die den
hl. Augustinus von Hippo meht oder weniger
gliicklich weitergefiihrt haben.

Diese allzu bruchstiickhaften Bemerkungen ver-
mitteln eine schwache Vorstellung von der Le-

I Der Autor ist sich bewullt, daB er die bewegte Geschichte der
vier Jahrhunderte, die zwischen dem Tod des Theodosius und der
Herrschaft Karls d. Gr. liegen und die Agonie einer Welt etlebten,
nicht in wenigen Seiten zusammenfassen kann. Er wagt jedoch im
Gefolge zahlreicher Historiker und Psychologen zu behaupten, dall
in gewissen Punkten diese Agonie iiber tausend Jahre weitergedauert
hat und in andern Punkten trotz des groBen Konzils des zwanzigsten
Jahthunderts noch kein Ende gefunden hat. Schon allein die Tat-
sache, daB die heutigen Mediivisten ihre Meinungsverschiedenheiten
uber die Frage, ob es zwei, drei oder fiinf Renaissancen gegeben
habe, noch nicht beigelegt haben, beweist, dall gewisse Elemente
unserer europiischen Geschichte — der Autor wird seine Uberlegun-
gen im allgemeinen auf dieses begrenzte Feld beschrinken — lebendig
geblieben sind: von Konstantin bis zu Karl d. Gr. und seinen Nach-
ciferetn im «Heiligen Romischen Reich Deutscher Nation», von
Julian dem Apostaten bis zu den «fascistischen» Fiihrern jeglicher
Schattierung, vom Bischof als dem «defensor civitatis» bis zum
Prilaten als dem «interrex». Im Laufe der Geschichte sind immer
wieder neue «Mittelalter», neue «Volkerwanderungeny, neue «pro-
videntielle Méanner» aufgetaucht. Man kann hier nur einige Richt-
punkte abstecken zwischen der ersten «Agonie der klassischen me-
diterranen Kultur und der Bildung der europiischen Kultury (R.
Lopez, Naisance de ’'Europe [Paris 1962] g).

bensexplosion und den grofien Umstiirzen, die auf
den Fall Roms unter den Schligen Alarichs folg-
ten — bis zur Stabilisation der Lage unter den Karo-
lingern. Ohne jeden Zweifel nimmt die Kirche im
zwanzigsten Jahrhundert auf der nicht vorgezeich-
neten Route ihrer irdischen Pilgerschaft eine ent-
scheidende Wendung vor. Wenn sie sich um die
Welt, in der sie die Vorsehung leben 148t, auch nur
ein wenig kiitmmert, wird sie innewerden, daB sie
nie aufgehort hat, «zu den Barbaren iiberzuge-
heny, trotz der Proteste derer, die finden, «es gehe
alles zu rasch». Man kann nur mit Beklemmung
feststellen, daf sie, statt sich in einer lebendigen
Gegenwart zu verwurzeln, um die Zweige des Le-
bensbaumes nach allen Horizonten hin auszu-
strecken, allzuoft die Tendenz hat, in einer im
Sterben liegenden Vergangenheit steckenzublei-
ben, deren Werte gewiB nicht zu bestreiten sind,
die aber nicht vor der Auflésung zu retten ist. Die
«Konstantinische Wende» wurde gut genommen,
aber das Zweite Vatikanische Konzil hat mit aller
Deutlichkeit gezeigt, daBl es Zeit ist, ihr den Riik-
ken zu kehren, wenn die Kirche nicht, wenigstens
in gewissen Bereichen, von neuem gegeniiber
ciner Welt, die in voller Entwicklung begriffen ist
und deren unablissig zu erneuernder Sauerteig sie
zu sein hat, um mehrere Generationen im Riick-
stand bleiben will. So vieler Schwichen der Histo-
riker, der sich mit der Epoche der Vélkerwande-
rung befalit, auch ansichtig werden muB, so kann
er doch nicht abgehalten werden, an eine ewige
Jugend der Kirche zu glauben, die stets eine neue
Wiedergeburt erlebt.

2 Wirft man nicht mit Recht den Christen vor, mehtheitlich kon-
servativ eingestellt zu sein? Vgl. die Enquéte, iiber die M. Bergoin,
J. Moreau und J. Ozouf jiingst in « Le Nouvel Observateur» Nr. 106
(23./24.Nov. 1966) unter dem Titel «Voici comment vous étes ca-
tholiques» («So seid ihr katholisch») berichtet haben.

3 So wenigstens im Manuskript Vatic, 1863: «contra utilitatem
Romaniae fecisse». Der Text scheint aus dem Jahre 390 zu stammen.
Von den ¢«Romaniay ist aber auch noch in einem andern Text die
Rede, der einige Monate, wenn nicht einige Jahte dlter sein kann,
nimlich in der «Dissertatio Maximi contra Ambrosium» (PL Suppl.
1, 706). Fiir gewohnlich schreiben die Historiker die Schaffung dieses
Ausdrucks Orosius zu, dessen Werk ein Vierteljahrhundert spiter
liegt: «Historiarum...» III, 20 und VII, 43 (PL 31, 840 A und
1172 B).

4 Die gleichen Téne finden sich in Brief 99 des hl. Augustinus (ad
Italicam: PL 37, 365), in seinem sermo 81 (PL 38, 506) usw. Vgl
auch die von R. Lopez (aaO. 24) zitierte griechische Inschrift:
«Christus, Herr, beschiitze die Romanial»

5 Selbst noch im neunten und zehnten Jahrhundert sind die unter
dem Polenherzog Boleslaw zu einem christlichen Staat organisierten
Slawen den «gentes barbarorum» feindlich (Chronicae Polonorum,
im MGH, Scriptores, t. IX, lib. 1, c. 11; vgl. Mon. Hist. Pol,, t. 2,
Cracoviae 1952, Galli anonymi chronicae, c. 11). Das Wort macht
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eine weitere Entwicklung durch. Im Mittelalter hat es seine Virulenz
verloren; zur Bezeichnung der nichtchristlichen Vélker gebraucht
man eher den biblischen Ausdruck «nationes» («gentes»). Die Hu-
manisten des sechzehnten Jahrhunderts werden den Begriff spiter
wieder aufnehmen, um die germanische Nation licherlich zu ma-
chen, deren Vorfahren, wie sie meinten, der Romanitas den Tod
beteitet haben, Die erst in neuerer Zeit zum Christentum bekehrten
Vélker des Fernen Ostens werden von den Missionaren, inbeson-
dere von den Jesuiten, nicht als «Batbaren», sondern als « Gétzen-
dienet» bezeichnet.

6 Wie es scheint, hat Isidor das ihm in den Mund gelegte Wort
«wir Barbaren...» nicht gesprochen. Aber er wird nicht miide, die
katholisch gewordenen Barbarenkdnige Sisebut und Suintilla zu
rithmen, die durch ihre Siege iiber die « Rémer» Spanien befteit ha-
ben (vgl. Hist. de regibus Gothotum... 62—67: PL 83, 1074-1075).
Es ist jedoch zu sagen, daB diese «Romer», die «von den Goten
unterjocht werden», nachdem sie selber Spanien unterdriickt haben,
die byzantinischen Truppen sind. Um den Graben zu ermessen, der
damals die lateinische und die griechische Kultur trennt, brauchen
wit uns bloB zu vergegenwirtigen, dal der Erzdiakon Gregor, der
6o4 als Papst starb, wihrend seines sechs Jahre dauernden Aufent-
halts in Konstantinopel nicht das Bediirfnis empfand, griechisch zu
lernen. Zweihundert Jahre zuvor kannte der ostrémische Kaiser
Valens, der in der Katastrophe von Adrianopel 378 umkam, die
Sptrache seiner Untertanen ebenfalls nicht, aber man vetlangte eben
von den Generilen von damals keine Universititsdiplome.

7 Zwat wiren, was Mailand betrifft, im Hinblick auf die Person-
lichkeit des Ambrosius gewisse Nuancen anzubringen. Doch selbst
dieser konnte in Trier nichts ausrichten, als er, wie der hl, Martin
von Tours, zugunsten des Priscillianus und seiner Schiiler, die vom
unrechtmiBigen Kaiser Maximus zum Tod verurteilt worden waren,
zu intervenieren suchte.

8 Vgl. G. Bardy, Alexandria, Antioche, Constantinople (325 bis
451): L’Eglise et les Eglises I=Irénikon (Chevetogne 1954) 183 bis
207; H. Rahner, ‘Abendland (Freiburg i. Br. 1966) 253-269 («Vom
Ersten bis zum Dritten Rom»). i

9 Man braucht wohl kaum die speichelleckerischen Lobspriiche
des Ennodius von Pavia anzufiihren, der den Theoderich zu einem
neuen «Pontifex Maximus» machen wollte (PL 69, 181C).

10 Der erste Brief stammt aus dem Pontifikat Felix’ II., dessen
Sekretir Gelasius war; der zweite ist aus dem Jahre 494 (A.Thiel,
Epistolae Romanorum Pontificum [Braunsberg 1868] 293 und
349-354)- :

I In bezug auf den Orient spricht man vor allem vom Apostolat
Ulfilas unter den Goten, die et zum atianischen Christentum be-
kehrte. Man sollte aber auch das Werk des hl. Johannes Chrysosto-
muserwihnen, dex die in der Hauptstadt niedergelassenen Goten zum
liturgischen Leben hinfithrte und ihnen Prediger ihrer Zunge sowie
selbstverstindlich liturgische Texte in gotischer Sprache gab. Vgl
auch die Rolle des Niketas von Remesiana und das Apostolat des
Mbnches Severinus an den Ufern der Donau. Beide Glaubensboten
sind noch weniger bekannt (vgl. CSEL IX, 2).

12 ], Le Goff, La civilisation de I'Occident médiéval (Paris 1964)
63 und 62, Dieses in seiner Konzeption hetvorragende und fiir das
eigentliche Mittelalter sicher ausgezeichnete Werk weist sich nicht
durch eine griindliche Kenntnis der Ubergangsepoche aus, von der
wir hier einige Ziige skizzieren. Die theologischen Urteile, deren
sich der Historiker in einem Werk, das sich auf die Gesamtheit einer
Kultur bezieht, bedient, sind iibrigens allzu summarisch und keines-
wegs auf die Texte gestiitzt, Gewisse andere Urteile wie z. B, iiber
die Redekunst (aaO. 151) laufen auf eine Mystifikation hinaus, da
man ignorieren zu wollen scheint, dal die christliche Homilie, ins-
besondere bei den Kirchenvitern des vierten Jahthunderts, etwas
ganz anderes war als eine bloBe Stiliibung ohne Mark und bestimm-
tes Ziel.

13 Hier wire eine Geschichte der geistlichen Kleidung anzu-
setzen, angefangen von der 6ffentlichen Verdemiitigung, die Eusta-
thios, der Vater des Kappadokischen Ménchtums, an der Synode
von Gangra (gegen 341) durch seinen Vater erlitt, weil er eine vom
Kleid der Laien verschiedene Gewandung tragen wollte, bis zu den
bitteren Vorwiirfen, die ein Jahrhundert datauf der Papst an Hono-
rius von Arles richtete, als die Monche von Lérins, die diesen an seinen
Bischofssitz begleitet hatten, weiterhin ein Gewand trugen, das sie
von den andern Gliedern der christlichen Gemeinde unterschied.
Spiter hingegen, als das gesamte Volk das kurze Kleid der Barbaren
iibernommen hatte, machte man es dem Klerus zur Pflicht, das lange
Gewand beizubehalten, das durch die rémische Sitte geheiligt war.
Auch in diesem Punkt miissen fiinfzehn Jahrhunderte vergehen, bis
sich in einzelnen chtistlichen Lindetn der Priestet wie ein gewhn-
licher Mensch zu kleiden beginnt. Und die Entwicklung ist (da, wo
sie {iberhaupt begonnen hatl) noch nicht abgeschlossen.
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