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Zur Predigt im Blick auf den verdringten
Unglauben im Gliaubigen

I. VORKLARUNGEN DER
VERWENDETEN GRUNDBEGRIFFE

Bei dem von der Schriftleitung vorgeschlagenen
Thema bedatf es zunichst der Klirung der Frage,
was unter «Verdringung» (Repression) im glau-
benden Zuhorer verstanden werden soll. Denn der
Begriff der Verdringung, urspriinglich von Freud
zur Kennzeichnung fiir bestimmte klar umrissene
psychische Mechanismen geprigt, wird heute auch
auBerhalb seiner engen Bedeutung verstanden und
gibt dadurch AnlafB zu manchenMiBverstindnissen.

Die Phénomene der Verdringung und Zursickdringung

Gewohnlich, auch in der modernen Pastoral- und
Motaltheologie, wird unter Verdringung ein Vor-
gang vetstanden, den der Psychoanalytiker als
«Zuriickdringung» bezeichnet (Suppression). Es
handelt sich dabei um ein mehr oder weniger be-
wuBtes Beiseiteschieben eines BewulBtseinsinhaltes.
Der Betreffende hat also eine, wenn auch noch so
unklare Kenntnis von dem, was et beiseite schiebt.
Hlustrativ fiir diesen Vorgang im pastoral- und
motaltheologischen Bereich sind etwa die «stind-
haften» Vorstellungen («delectationes morosae)
die jedem bekannt sind und die jeder nach Krif-
ten aus seinem Vorstellungsbereich eliminieren
soll.

Von dieser Zuriickdringung ist die eigentliche
Verdringung zu unterscheiden. Sie verlduft unbe-
wullt. Damit soll gesagt sein, daB der Einzelne von
seiner Verdringung nichts weill, weder von dem
Vorgang noch seinem Inhalt. Bestimmte Instanzen
der Personlichkeit leisten diese Arbeit zum Schutz
des Ichs «automatisch». Dabei unterscheidet die
Psychoanalyse zwischen mehr und weniger starker
Verdringung. Gemessen wird die Stirke der Ver-
dringung gewdhnlich an dem Widerstand, den der

Analytiker verspiitt, um an verdringtes Material
heranzukommen. Aber die psychoanalytische Si-
tuation ist nicht die einzige Moglichkeit, Ver-
dringtes in das BewuBtsein eintreten zu lassen.
Zustinde, die die Ich-Zensur schwichen (z.B.
Krankheit, Erschopfung, Schlaf) odet den Druck
des Verdringten verstirken (z. B. bestimmte «Ver-
suchungssituationen»), kénnen verdringte, d.h.
dem BewuBtsein bisher unbekannte Inhalte in das
BewuBtsein eintretenlassen. Nicht nur fiir den Arzt
und Psychotherapeuten, sondern auch fiir den Pa-
storal- und Moraltheologen ist in gewisser Hin-
sicht die Verdringung interessanter als die Zuriick-
dringung. Sie ist nimlich der Vorgang, der leicht
zu pathogenen Konstellationen fithren kann (nicht
muB), wihrend es sich bei der Zuriickdringung um
die mehr oder weniger bewuliten Anstrengungen
ohne allzu entscheidende pathogene Konsequen-
zen handelt.

Der verdringte Unglanbe

Was nun den Inhalt der Verdringung betrifft, so
soll es sich hier bei unserem Thema um den Un-
glauben handeln. Unter « Unglaube» ist hier nicht
das polare Gegenstiick zur Glaubensfunktion als
einer dem Menschen wesensmiBig inhirenten Fi-
higkeit verstanden — der Ausfall einer solchen
Glaubensfihigkeit ist nur in schwet pathologi-
schen Grenzfillen denkbar — sondern der materiale
Unglaube. Mit anderen Worten: Der Unglaube,
der bestimmte Inhalte, z. B. Gott oder die Lehre der
Kirche, ablehnt. Es mul} noch betont werden, dal3
ein solcher verdringter Unglaube sowohl eine sitt-
liche Schuld implizieren kann, als auch in einer Hal-
tung bestehen kann, die noch vor einer eigentlich
subjektiv zu verantwortenden Entscheidung liegt,
aber doch fiir jenen Glauben gefihrdend ist, der in
freier Entscheidung vollzogen werden muf. So
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wichtig natiirlich auch diese Untetrscheidung ist, so
konnen hier beide Arten dieses verdringten Un-
glaubens zusammen betrachtet werden, da der FEin-
flul} der Predigt auf beide Arten sich erstreckt.

Wie ein solcher Unglaube verdringt wird und
wie die Konsequenzen einer solchen Verdringung
aussehen, 140t sich nicht generell schematisierend
darstellen. Die individuelle Lebensgeschichte und
die zur Verdringung fithrende Lebenssituation
missen bekannt sein, um ein so komplexes Phi-
nomen wie das des Glaubens bzw. Unglaubens zu
begreifen.

Anstelle einer Systematik sei daher ein Fall ge-
schildert, der eine Form des verdringten Unglau-
bens verstindlich machen kann. Ein zweiunddrei-
Bigjahriger Priester fiihlte seit Jahren immer stir-
ker den Drang, wihrend des Gebetes, aber auch bei
der Messe, obszéne Gedanken und Gotteslisterun-
gen auszusprechen. Als alle religitsen Anstrengun-
gen zur Uberwindung der Schwierigkeiten nichts
nutzten, kam er schlieBlich nach manchen Beden-
ken in eine psychotherapeutische Behandlung.
Nach eineinhalb Jahren Therapie war die Sympto-
matik verschwunden. Uns kommt es hier auf den
Unglauben an, der in der Personlichkeit des Prie-
sters tief verankert war, von dem er aber nichts
wissen wollte. Er etlebte sich vielmehr als einen
gliubigen Menschen, dem der Satan die bedringen-
den und verriickten Worte eingab. Es dauerte zu-
nichst eine Zeit, bis er nicht den Teufel fiir seine
Symptome verantwortlich machte, sondern seine
Krankheit. Schon diese Vorstellung verschaffte ihm
insofern eine gewisse Erleichterung, als er sich als
Person nicht verantwortlich zu fithlen brauchte. In
der Therapie inderte sich aber auch dieses Selbst-
verstindnis allmihlich. Der Patient muBlte erken-
nen, dafl weder der Satan noch eine personfremde
Krankheit ihm diese Gottesldsterungen auferlegte,
sondern et selbst es war. Er konnte sich allméihlich
eingestehen, daf hinter seiner bewuBten Glaubens-
bemithung auch ein tiefer Unglaube steckte. Je
mehr er diesen Unglauben in sich realisierte, desto
freier wurde er und konnte eine freie Entscheidung
fur den Glauben und sein Priestertum vollziehen.

Mit dieserSkizzierung soll zwar nicht gesagt sein,
daB der Unglaube allein die Ursache der Neurose
war. Keine Neurose steht auf so engem Boden, daf3
sie nur von ener Seite aus (etwa Sexualitit, Un-
glaube, Aggression oder dergleichen) zu begreifen
ist. Die Zwangsneurose, wie im geschilderten Fall,
diirfte auch eher die Ausnahme als die Durch-
schnittsregel fiir die Dynamik des verdringten Un-

glaubens sein. Wohl aber spielt das Zulassen-Koén-
nen des verdringten Unglaubens eine nicht geringe
Rolle im therapeutischen ProzeB. Wir haben die-
sen Fall absichtlich erwihnt, um darzustellen, daBl
auf einen derartigen verdringten Unglauben mit
solchen pathologischen Konsequenzen die Predi-
ger kaum einen EinfluB3 haben. Hier kénnen nur in-
dividuelle therapeutische MaBnahmen helfen.

Glaubiges Selbstverstindnis und versteckier Unglaube

Schon ehet ist die Predigt fiir den verdringten Un-
glauben bei jenen Gliubigen von Bedeutung, die
ich in der Diskussion mit dem katholischen Moral-
theologen Egenter? niher beschrieben habe. Es
handelt sich um jene nicht geringe Zahl von Kir-
chenbesuchern, die sich als gute Katholiken erle-
ben. Sie etfiillen ihte kirchlichen Pflichten ohne
groBe Schwierigkeiten. Wenn man ihnen von auBBen
vorhilt, daB ihr Glaube nicht allzu tief ihr Leben
beeinflusse, weil zu eklatante Widerspriiche zwi-
schen ihrem Leben, vor allem hinsichtlich der
Liebe, und ihrem Glaubensbekenntnis stiinde, sind
sie meistens nicht sehr iiberrascht. Sie betonen dann
gern, daB sie sich keiner schweren Schuld bewult
seien, distanzieren sich auch von den schweren
Sunden ihrer engeren und weiteren Umgebung,
gestehen auch gerne ein, daB sie keineswegs voll-
kommen seien und wohl auch nicht werden kénn-
ten. Mit dieser Feststellung gehen sie dann aber
iiber ihren inneren Widerspruch hinweg. Auf der
einen Seite ein gliubiges Selbstverstindnis, auf der
anderen ein versteckter Unglaube, der gerade dar-
um nicht erkannt wird, weil alle « Glaubensregeln»
scheinbar treu erfiillt werden. Der Psychotherapeut
sieht nur selten solche Menschen in seiner Praxis.
Denn ein verdringter Unglaube auf Grund einer
ideologischen Haltung fuhrt im allgemeinen nicht
zu medizinisch relevanten Symptomen. Man be-
gegnet als Arzt solchen Menschen meistens nur in-
direkt, z. B. iiber bestimmte Symptome bei ihren
Kindern.

II. FORDERUNGEN AN DIE PREDIGT

Wenn man auf Grund dieser — psychotherapeutisch
gesehen minimalen — Erfahrung sich fragen wollte,
wie der EinfluB3 der Prediger hier eine Rolle spielen
kénnte, so wire u.a. vielleicht vor allem daran zu
denken, daBl diese Menschen sich in ihrer fehler-
haften Glaubenshaltung dutrch den Prediger sehr
oft bestitigt fithlen. Die EinfluBméglichkeiten sind
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sicherlich sehr mannigfaltig. Zunichst sei das Pro-
blem am Beispiel des Verhiltnisses von konkreter
Sittlichkeit und verstecktem Unglauben dargestellt.

Der Anraf des in der konkreten Sittlichkeit
latenten Unglanbens

Weil der Horer der Predigt in seinem sittlichen
Leben durch diesen Anruf der in allen ihren Hand-
lungen als unfehlbar vorausgesetzten Kirche sich
doch nicht wirklich in Frage gestellt und bedroht
fithlt, lebt er moralisch zu beruhigt und verdringt
so den in seiner konkreten Sittlichkeit latenten Un-
glauben. Man kann dem nicht einfach entgegen-
halten, die Kirche predige doch die sittlichen Noz-
men und zeige so den Widerspruch auf, der zwi-
schen diesen Normen und dem wirklichen Leben
des dutchschnittlichen Gliubigen besteht. Diese
Predigt ist nut zu oft so, daB sie ja den Horer nicht
witklich beunruhigt, ihn nicht witklich in seinem
Gewissen trifft. Es wird zu oft so gepredigt, dal3
man die genannte Differenz eben doch als «nor-
mal» und im Grunde unvermeidlich und daher
nicht witklich beunruhigend empfindet. Die Pre-
digt handelt zu viel von Einzelforderungen, die
konkret nicht als Forderung einer radikalen Glau-
bensentscheidung empfunden werden. Noch we-
niger wird in der durchschnittlichen Predigt deut-
lich, daB sittliche Wohlanstindigkeit selbst sogar
zum Mittel werden kann, um sich selbst und der
Umwelt seine tieferliegende Unglaubigkeit zu ver-
bergen.2

Bekenntnis der Siindigkeit und des Unglaubens
in der Kirche

In nicht wenigen Predigten wird dem Gliubigen
die Kirche lediglich als unwandelbar irrtumsfreie
Gestalt gezeigt. Die theologische Unterscheidung,
die der Kirche Irrtumslosigkeit nur fiir bestimmte
definierte Lehrsitze zubilligt, tritt manchen Men-
schen gar nicht oder nur unklar entgegen. Demzu-
folge nimmt der Glaubige auch alles das als irrtums-
freies, unwandelbares Glaubensgut oder legitimes
christliches Leben in der Kirche an, was gelegent-
lich nicht mehr ist als eine Privatmeinung oder
-haltung des Predigers und des Durchschnitts des
Kirchenvolkes, oft sogar eine — theologisch und
moralisch gesehen — falsche.

Der Beitrag des Predigets zur Verdringung des
Unglaubens diirfte also da zu sehen sein, wo die
Predigt dazu beitrigt, den Unglauben auch in der

Kirche selbst zu verdringen statt ihn zu {iberwin-
den. Die Beschreibung der Kitche als eine durch-
gingig gliubige Institution entspricht weder den
Tatsachen noch dem, was heute eine niichterne und
kritische Theologie offen zu sagen wagt.? Die
Kirche weill zwar um ihre Siindhaftigkeit, kennt
auch die Divergenz der Glaubensiiberzeugungen
vor einer offiziellen Lehrentscheidung und wird
sich — jedenfalls theoretisch — auch bewuBt, dal es
in ihr die Siinde und mit der Siinde irgendwie im-
mer auch Unglaube gibt. Vom Standpunkt des Zu-
horers aber reicht das theoretische Wissen um die
Siinde und den darin irgendwie implizierten Un-
glauben in der Kirche nicht aus, um dem Gliubigen
die Konfrontation mit dem eigenen Unglauben zu
ermoglichen. Im Gegenteil: Die Rede von der ge-
nerellen Siindhaftigkeit, die auch denGlauben nicht
ausnimmit, fithrt eher zur Kaschierung der relevan-
ten Probleme.

Eingestindnis der Angefochtenbeit des Predigers

Ahnlich wie der konkrete verdringte Unglaube in
der offiziellen Kirche mul3 auch der konkrete ver-
dringte Unglaube des Predigers selbst wenigstens
so weit zum Durchbruch kommen, dal der kon-
stante Kirchginger nicht den Eindruck bekommt,
im Prediger gibe es nicht auch die stindige Gefahr
des Unglaubens. Man kénnte allerdings dagegen
fragen, wie ein Glaubensverkiinder den Glauben
predigen solle, wenn er von seinem eigenen «Un-
glauben» spricht? Wiirde er sich nicht dadurch un-
glaubwiirdig machen? Die Angst, die aus solchen
Fragen spricht, diirfte gerade ein schwerwiegender
Grund fiir die Verdringung des Unglaubens sein.
Der «Gliubige» wird dann aber durch solche Hal-
tung unvermeidlich den Eindruck gewinnen, der
vorbildliche Glaube sei derjenige, der den Unglau-
ben in sich nicht kennt. Er erhilt dann den Ein-
druck, er miisse den Unglauben in sich verdringen,
falls er sich zur Gemeinschaft der Glaubigen, aus
welchen Griinden auch immer, rechnen will.

Gefabr der Verkennung des Unglanbens

In der Predigt wie in der religiosen Erbauungs-
literatur wird hiufig auf Unglaubige hingewiesen,
die kurz vor ihtem Tode zur Kirche zuriickfinden
und somit ihren verdringten Unglauben im Ange-
sicht des Todes realisieren und tiberwinden. Weni-
ger hiufic werden die nicht weniger zahlreichen
Beispiele gezeigt, wo nach einem «gliubigen» Le-
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ben der ver&ringte Unglaube vor dem Tode sich
Luft macht. Es wurde oben schon erwihnt, daf3
Verdringungsmechanismen durch Krankheit und
Schwichezustinde aufgehoben werden kénnen.
Solche Zustinde des korperlichen Vetfalls werden
oft vor dem Sterben durchgemacht. Es kann daher
sein, daBin diesem Zustand einlebenlang verdring-
ter Unglaube elementar durchbricht. Wer solche
Menschen héufig beobachtet hat, wird sich sicher-
lich auch dariiber Gedanken machen, wie ein sol-
cher Umbruch am Ende eines so «frommenp,
«gliubigen» und «vorbildlichen» Lebens méglich
1st.

Erst heute wird die Pastoral-Theologie allmih-
lich aufgeschlossener fiir solche Beobachtungen
und sie werden nicht einfach den unergriindlichen
Ratschliissen Gottes zugeschrieben. Man fragt
heute nach den psychologischen Griinden solcher
Phinomene und st6Bt dabei unter Zuhilfenahme
der Tiefenpsychologie auf den verdringten Un-
glauben. Das Wissen um die psychologische Be-
deutung solcher Erscheinungen soll den Prediger
offen machen fiir den eigenen «Unglauben» und
ihn veranlassen, diesen insoweit in die Predigt ein-
zubeziehen, dal} der unter der Kanzel Stehende er-
fahren kann, daB auch der Priester stindig um sei-
nen Glauben zu ringen hat. Denn auch dem Prie-
stet ist ja der Glaube nicht als unverinderter Be-
sitz gegeben. Ein General-Vikar erzihlte mir ein-
mal, daB die ungliubigen Priester der Ditzese die-
jenigen seien, die auf der Kanzel und im Beichtstuhl
am «linientreuesteny sich verhielten. Ex wollte da-
mit sagen: Gerade die, denen man von auflen schon
eher ihre existente Ungliubigkeit ansicht, gaben
keinen AnlaB3 zur Beanstandung.

Notwendige Entwicklung des individuellen
Glanbenslebens

Neben der Riicksicht der Predigt auf den verdring-
ten Unglauben in solchen Menschen, die von ihrem
Unglauben nichts wissen, miiite man auch an sol-
che Christen denken, die den Unglauben nur «zu-
rickdringen». Siespiiten denUnglauben inirgend-
einer Weise, versuchen aber so damit fertig zu wer-
den, daB sie sich mit diesem Unglauben nicht ndher
konfrontieren. Die Angst vor dem Unglauben ist
nicht so stark wie bei der ersten Gruppe, aber fiir

I R. Egenter/P. Matussek, Ideologie, Glaube und Gewissen (Miin-
chen 21965).

2 Es wird hier natiitlich nicht bestritten, dal es sittliche Fehlhal-
tungen geben konne, die abstrakt den Begriff des Unglaubens im

die Glaubensentwicklung doch von Gewicht. Sol-
che «Zuriickdringungen» kommen bei bestimmten
Entwicklungsphasen des Glaubens vor. Eine neue
Glaubensgestalt, die sich anbahnt, wird zuerst
nichtals Glaube, sondern als Unglaube empfunden.
Menschen mit diesen Schwierigkeiten haben es
schwer, zu begreifen, daf} die konkrete Gestalt des
eigenen Glaubens sich im Laufe des Lebens stindig
zu 4ndern hat.

Dieses Entwicklungsgesetz des Glaubens ist kein
tiberfliissiger Luxus, den sich bestenfalls einige In-
tellektuelle leisten kénnen, sondern eine psycholo-
gische Notwendigkeit in jedem Menschenleben.
Wer meint, den Glauben seiner Kindheit bis zum
Grabe durchhalten zu kénnen bzw. zu miissen,
gleicht etwa dem Ehemann, det annimmt, daB das
Bild, das et von einer Frau in der Kindheit erwor-
ben hat, z. B. an der Mutter, ausreicht, um der eige-
nen Ehefrau fiir immer liebend gerecht werden zu
koénnen. Das Festhalten von Vorstellungen, die auf
einer Entwicklungsstufe sinnvoll, in einer anderen
aber nicht mehr sachadiquat sind, braucht zwar
nicht zu schweren Krankheitssymptomen zu fih-
ren. Es fithrt aber zu Konflikten, die sich bis tief in
den Beteich des Glaubens auswirken. Ein solcher
Glaube wird wegen seiner Eantwicklungshemmung
nicht in jene Tiefen vorstoBen, die fiir ein « Leben
aus dem Glauben» notwendig sind.

Der Unglaube, der an der Schwelle einer Ent-
wicklungsstufe des Glaubens steht, ist nicht die
einzige Moglichkeit, durch die sich der Glaubige
in eine Lage versetzt fuhlt, das ihm als Unglaube
Erscheinende zurtickzudringen. Wir konnen auf
andere Moglichkeiten leider hier nicht eingehen.

Zusammenfassung

Fiir die Predigt scheinen sich ganz allgemein fol-
gende Konsequenzen zu ergeben:

1. Sie muB eine Breite haben, in der der Zuhorer
seine eigenen Glaubensnéte wiederfinden kann.

2. Sie muf eine Tiefe haben, durch die die Angst
abgebaut wird, man miisse notwendig Gott in der
Phase des « Unglaubens» verlieren.

3. Sie muB sich und der Kirche gegeniiber so eht-
lich und demiitig sein, daf3 auch der gliubige « Un-
glaubige» spiirt, die Kirche sei eine Gemeinschaft,
in der auch fiir ihn Platz sein kann.

theologischen Sinn nicht implizieren (vgl. D 837). Aber hiet kommt
es darauf an, daf3 in der Konkretheit des Lebens sittliche Fehlentschei-
dungen eben doch eine innere Dynamik auf eigentlichen Unglauben
im theologischen Sinn hin haben, dal3 dies gerade heute der Fall ist,
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weil der Glaube in der heutigen Gesellschaft nicht durch eine 6ffent-
liche allgemeine Uberzeugung gestiitzt wird, so daB eine sittliche Ent-
scheidung oder Haltung gegen die Prinzipien des Glaubens sich viel
leichter und rascher als frither auch in wirklichen Unglauben hinein
entwickelt. Dieser ist nicht weniger witksam, wenn er zuriick-
gedringt oder sogar verdringt bleibt.

3 Vgl. dazu K. Rahner, Gerecht und Siinder zugleich; Kirche der
Siinder; Stindige Kirche nach den Dekreten des Zweiten Vatikani-
schen Konzils: Schriften zur Theologie VI (Einsiedeln 1965) 262 bis
276; 301—320; 321—-347. Zum Begriff «Unglaube» vgl. J. B. Metz,
Der Unglaube als theologisches Problem: Concilium 1 (1965) 484
bis 492; vgl. ders., Unglaube IT: LThK X (Freiburg 21965) 496—499.
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Vincenzo Miano

Die Aufgaben des Sekretariates fiir die
Nicht-Glaubigen

Ich halte es fiir meine Pflicht, im voraus darauf auf-
merksam zu machen, daf diese Darstellung der
Aufgaben des Sekretariates fiir dieNicht-Gliubigen
nur ein bescheidener Versuch sein kann: 1.in Er-
mangelung einesamtlichen Dokumentes, das Struk-
turen und Zustindigkeiten dieses neuen Sekretaria-
tes festlegt, verschiedenen Texten von einiger Auto-
ritat, die irgendwie diesen Fragenkreis beriihren,
einige Angaben zu entnehmen; 2. eine proviso-
rische Bilanz aus einer etwas mehr als einjihrigen
Erfahrung zu ziehen. Die Errichtung dieses Sekre-
tariates durch Papst Paul VI. wurde amtlich be-
kanntgegeben im Ossetvatore Romano vom 9.
April 1965 ; mit dieser Bekanntgabe war eine kurze
Notiz verbunden, aus der hervorging, dal der Hei-
lige Vater die Leitung des Sekretariates dem Erz-
bischof von Wien, Kardinal Konig, anvertraue.

Seitdem hatte der Papst verschiedentlich die Ge-
legenheit, an diese Institution zu erinnern — zum
letzten Mal im Motu proprio vom 3. Januar 1966,
durch das er einige postkonziliare Kommissionen
einsetzte. Doch hat et dabei in keinem Falle ndhere
Angaben iiber Aufgaben und Pflichtenkreis des
Sekretariates gemacht. Man muf3 daher, wenn man
die Gedanken des Papstes kennenlernen will, auf
die Enzyklika iiber den «Dialog», die Enzyklika
«Beclesiam Suam» zuriickgreifen.

I. MOTIVE DER EINLADUNG
ZUM DIALOG

a. Der Gedanke des Papstes

In «Ecclesiam Suam» formuliert Paul VI. «die Be-
weggriinde, welche die Kirche dazu veranlassen,
diesen Dialog anzuregen, die Methoden, nach de-
nen er vonstatten gehen soll, und die Ziele, die da-
bei angestrebt werden sollen». Dieser Dialog ist
hier — darauf sei ausdriicklich aufmerksam gemacht
— als «ein Mittel zut Ausiibung der apostolischen
Sendung» verstanden, die das Wesensmerkmal
aufweist, daB sie «mit groBer Ehrlichkeit und Klar-
heit unsere Lehre ausspricht und sie den Einwin-
den wieauch der langsamen Assimilation von seiten
der Gesprichspartner» darbietet. Doch gehdtt zu
den Wesensmerkmalen dieser Sendung auch eine
sorgfiltige Beriicksichtigung historischer, lokaler
und persénlicher Gegebenheiten und Umstinde,
die jedoch niemals dazu fithren darf, daB die Treue
zum Dogma und zur Morallehre der Kirche vet-
letzt wird, daB man einer falschen Irenik oder einem
verderblichen Synkretismus verfillt. Die Forde-
rung des Dialogs ergibt sich aus dem Dogma der
Menschwerdung, da die Triger der Botschaft Chri-
sti die menschliche Wesenheit und Bedingtheit de-
rer zu teilen haben, an die sie sich wenden, das
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