Wilhelm Breuning

Der Ort der Firmung bei der
Erwachsenentaufe

Die Neuordnung der Erwachsenentaufe stellt auch
die Frage nach dem geeigneten Otrt der Firmspen-
dung. Bs muB uberlegt werden, ob es in diesem
Fall wiinschenswert ist, die alte historische Einheit
von Taufe und Firmung wiederherzustellen. Der
Hinweis, daB es in der alten Kirche so gewesen sei,
allein, wire sicher kein stichhaltiges Argument.
Man miifite also iiberlegen, ob man gerade beim
Erwachsenen auf diese personliche Begegnung mit
dem Bischof verzichten solle,* die hier auch von der
Zeichensprache des Sakramentes her noch beredter
wire, als das sonst bei der regelmidBigen Reihen-
firmung der Kinder bisher det Fall ist.

Es bedarf keiner langen Begriindung, daB man
bei einer Verbindung der beiden Initiationssalkra-
mente den Firmritus nicht als selbstindige Einheit
einfach noch auf den Taufritus aufsetzen kann. Eine
sinnvolle Zuordnung der mit der Taufe verbunde-
nen Firmung zur Gesamtinitiation im liturgischen
Bereich setzt aber — wo es sich schon um eine so
bewuBte Gestaltung und Schépfung handelt — eine
cinigermaBen vorhandene Klarheit ber die Zu-
ordnung der Firmung zur Taufe im Bereich der
Glaubenslehre voraus. Die folgenden Ubetlegun-
gen wollen diesem Ziel dienen.

Das historische Argument gur Vereinigung
der Initiationssakramente

Nach dem Zeugnis von Apg 19, 5 f sind Taufe und
Handauflegung schon in der Kirche des Neuen
Testamentes bei der Aufnahme in die Kirche mit-
einander verbunden. Die zeitlich nichste Bezeu-
gung dieser Verbindung von Taufe und Handauf-
legung finden wir erst wieder bei Tertullian.? Den-
noch besteht nicht zuletzt angesichts der reichliche-
ren Bezeugung einer auf die Taufe unmittelbar fol-
genden Handauflegung im 3. Jahrhundert kein
Zwreifel, dafB es sich hier um Urgestein in der sakra-

mentalen Initiationspraxis der Kirche handelt,? das
in seiner Selbstverstindlichkeit indes auch nicht
allzuviel AnlaB3 zu reflexer Einzelsondierung bot.
Bezeichnenderweise gehdren die ersten Unklar-
heiten, die iiber die Handauflegung bezeugt sind,
nicht in den Bereich dessen, was wit als spezifische
Firmtheologie bezeichnen wiirden. Um in den
Schwierigkeiten des Ketzertaufstreites ein beque-
meres Mittel zur eindeutigen Bestimmung der
Kirchenzugehorigkeit zu haben, als es die Taufe
darstellt, wertet der anonyme Traktat « De rebaptis-
mate» die Taufe zugunsten der die Kirchengemein-
schaft eigentlich konstituierenden Handauflegung
ab. Immerhin wird man beachten miissen, mit wel-
cher Selbstverstindlichkeit hier die Zeichensprache
der Handauflegung auf die Kirchengemeinschaft
hin verstanden wird.# Im iibrigen bleibt die Fir-
mung mit der Taufe so selbstverstindlich vetbun-
den, daB wir dafiir hier keinen eigenen Nachweis
fiihren miissen.

Schwierig indessen auch fiir das Verstindnis des-
sen, um was es in der Firmung geht, ist die Ver-
flochtenheit dieses einfachen Doppelaufbaus von
Taufe und Handauflegung mit einer Reihe weite-
rer Riten, die ebenfalls in die ilteste Zeit zuriick-
reichen: Salbung und Versiegelung mit dem Kreuz.
Das Verstindnis der christlichen Initiation als Sal-
bung mit dem Geist, der auch Jesus zum Christus
salbte, geht schon auf das NT zuriick,’ ohne dal3
man aus dieser Bildsprache schon einen eigenen
Salbungsritus nachweisen kénnte.5 Ebenfalls vom
NT bezeugt ist das Verstindnis der Initiation als
eschatologische Versiegelung.? Diese theologisch
vielsagenden Bilder haben jedenfalls sehr frith ihren
Niederschlag in der Fassung der Initiationsriten
gefunden, freilich nicht einheitlich im ganzen Ge-
biet der Kirche. Der Versuch, diese der urspring-
licheren Zweieinheit von Taufe und Handaufle-
gung zugewachsenen Riten liturgiegeschichtlich
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zu verfolgen und ihren Ansatz im Gesamtritus
genau zu bestimmen 3 diirfte dogmatisch gesehen
nicht allzuviel zu einet Klirung beitragen, da man
den Vorgang so stark als Einheit empfunden hat.
Innerhalb dieser verschlungenen Entwicklung
witd man aber nicht so leichthin die Tatsache itber-
sehen diirfen, daBl in weiten Teilen der Kirche, vor
allem im Osten, die Salbung den utspriinglichen
Handauflegungsritus sogar verdringen konnte.
Der Dogmatiker kann eigentlich doch nur mit eini-
ger Bestiirzung feststellen, dalB in der ersten refle-
xen Firmtheologie des Ostens bei Kyrill von Jeru-
salem die Initiationshandauflegung und damit vor
allem die sie bezeugenden Schrifttexte gar keine
Rolle spielen.® Es bleibt noch zu erwihnen, daB die
scholastische Firmtheologie, was diesen Punkt an-
geht, einen #hnlichen Befund aufweist. Was aber
angesichts dieser Vielfaltigkeit und Uneinheitlich-
keit des Ritus besonders ins Gewicht fillt, ist die
Tatsache, daB sich doch iiberall eine relativ klare
Vorstellung hinsichtlich der grundsitzlichen Zwei-
stufigkeit der Initiation findet, gleichgiiltig ob und
wie man die groBere Zahl der einzelnen Riten auf-
teilt.

W achstum der Tanfonade

Die Ubereinstimmung in der grundsitzlichen
Zweistufigkeit der vollen Finweihung ins christ-
liche Leben ist allerdings auf den ersten Blick hin
das einzig Gemeinsame in der theologischen Lehs-
tradition. Osten und Westen sind sich freilich in
deralten Zeit einig, dal3 beide Stufen auch zeitlich —
wenigstens im Normalfallio — in eimer Feier ver-
bunden sind. Die spitere, bis heute gebliebene
Trennung im Westen 148t sich historisch leicht als
sekundire Entwicklung erweisen. Das gewil nicht
unbegriindete Festhalten an der bischéflichen
Spendung der Firmung — freilich nicht ohne eine
Versteifung hinsichtlich dieser Notwendigkeitr —
hat zur zeitlichen Trennung gefiihrt. Aber mit der
Feststellung, dal diese Entwicklung historisch se-
kundir war, ist iiber ihren Wert an sich noch nichts
gesagt. Man wird im Gegenteil der westlichen
Praxis angesichts des Normalfalls der Kindertaufe
den Vorzug geben, ohne die 6stliche Praxis zu ver-
urteilen. Die folgenden Uberlegungen sollen dieses
Utteil noch belegen. Ganz anders stellt sich aber die
Frage hinsichtlich der Erwachsenentaufe.

Es ist gar nicht zu ubersehen, daBl der Unter-
schied in der Praxis — verbunden mit der Taufe
oder getrennt von ihr — bei aller gemeinsamen An-

erkennung der Zweistufigkeit in der Einfithrung
ins christliche Leben schon vor aller theologischen
Reflexion unterschiedliche Vorstellungen erweckt
hat, die sich bei der theologischen Deutung des
Vorgangs bemerkbar machen mulBten. Im Gel-
tungsbereich der gemeinsamen Spendung konnte
man das Verhiltnis eigentlich nur im Sinn einer
komplementiren Polatitit beider Vorginge bestim-
men. Die Trennung legte eine Ausdeutung im Sinn
einer Wachstumsanalogie nahe: Die Firmung ist
das Sakrament der voll entfalteten christlichen
Reife. Die scholastische Firmtheologie zehrt
durchweg von dieser Auffassung, in der Firmung
ein augmentum gratiae baptismalis zu sehen. Diese
Deutung leidet aber darunter, dal3 es schwer ist, den
Sinn eines solchen einmaligen, ereignishaften
Wachstums klarzumachen. Wachstum ist stetige
Entfaltung aus der lebendigen Kraft eines Anfangs.
Die Reife ist zwar ein neuer Zustand. Aber die
Reife selbst wieder in ein Ereignis hinein zu ver-
legen, heilt im Grund doch, die Analogie zu leug-
nen, von der man ausgegangen ist: das Wachstum
aus der lebendigen Kraft des Anfangs. Etwas an-
detes ist die Notwendigkeit, ein solches Wachstum
durch die entsprechende Nahrung zu ermog-
lichen. Wenn man nun Taufe und Eucharistie in
diesem Verhiltnis sehen mul3, dann mul3 der Platz
der Firmung noch undeutlicher werden.2 Es ist
also nicht sehr verwunderlich, daB im Verstindnis
der Firmwirkung nur ein sehr unanschauliches,
blasses augmentum gratiae iibrigbleibt.t3

Fur die Frommigkeit wurde diese Blisse zwar
tberfirbt durch die Verbindung der Firmung mit
der «besonderen Gabe» des Heiligen Geistes. Das
liegt in der Linie der alten Liturgie und der patristi-
schen theologischen Besinnung auf die Firmung.
Aber die inzwischen eingetretene Trennung von
Taufe und Firmung mufBte hier die ohnehin nicht
so grofle Begabung der westlichen Christen dem
Heiligen Geist gegeniiber noch hetrabsetzen. An
sich brauchte es nicht nachteilig zu sein, die Firm-
gnade als domum speciale Spiritus Sancti (spezielle
Gabe des Heiligen Geistes) zu deuten. In dieser
Richtung liegt die deutlichste Aussage des aufler-
ordentlichen Lehramtes iiber die Firmung.'4 Das
II. Vatikanum greift sie wieder auf,’s bezeichnen-
derweise mit einer ekklesiologischen Vertiefung.
Aber es sagt auch nicht anschaulicher, worin denn
die «vollkommenere Verbindung mit der Kirche»
durch die Firmung bestehe. Gerade das miiite die
Theologie aber deutlicher zu ergriinden suchen,
warum dem Getauften durch einen kirchlich-sakra-
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mentalen Akt noch einmal ein speciale donurr des
Geistes gegeben werde.

Wie schon angedeutet, ging aber aus diesem an
sich richtigen Verstindnis der Firmung als donum
speciale des Heiligen Geistes nicht #ar eine Forde-
rung des pneumatischen Verstindnisses des christ-
lichen Lebens hervor. Das Verstindnis des donum
Speciale ist zunichst einmal darauf angewiesen, daB3
der Heilige Geist grundsiitzlich und schlechthin sei-
ner trinitarischen und heilsgeschichtlichen Eigen-
art gemil als donum erkannt ist, damit er nichtin die
Rolle eines Spezialisten absinke. Mit anderen Wor-
ten: Die seelsorglich richtige Trennung von Kin-
dertaufe und Firmung fithrte — ibrigens von tiefe-
ren trinititstheologischen Voraussetzungen der
westlichen Theologie her® — zu einer Minderung
der Funktion des Heiligen Geistes in der Initiation:
Die Taufe wurde durchweg nicht, wie es bei der
Trennung von Taufe und Firmung besonders wich-
tig gewesen wire, im Hinblick auf die Eigenart
des Heiligen Geistes als der Heilsgabe schlechthin
gesehen.

Und wenn man bei der Firmung von einem
speciale domum sprach, so blieb doch gerade das
«Spezielle» undeutlich, weil man es nicht von dem
Fundament her entwarf, dall der Heilige Geist die
Heilsgabe schlechthin ist. So konnte man das donwz
speciale in seinem speziellen Sinn nicht von der mit
der Taufe gegebenen Rechtfertigungsgabe des Gei-
stes abheben.

Riickkebr zur patristischen Theologie der Firmung?

Aus diesem Dilemma heraus ist es verstindlich,
wenn man in der Gegenwart eine so schwer ver-
stindliche Firmtheologie im Sinn eines augmentum
gratiae baptismalis zu iiberwinden suchte, indem
man zu ilteren Quellen zuriickkehrte.’” Von einem
Wachstum konnte ja bei der in derselben Nacht
empfangenen Taufe und Firmung nicht gut die
Rede sein. Zweifelsohne zwang auch hier die Praxis
zu einem Verstindnis, das ihr entsprach: Die Zu-
sammengehérigkeit von Taufe und Firmung mufBte
hier enger gesehen werden. Und diese Praxis kann
immerhin ein neutestamentliches Alter fiir sich in
Anspruch nehmen. Taufe und Firmung sind die
eine, in sich zusammenhingende Initiation. Aber
wie ist der Zusammenhang? Dal sich in dieser
Sicht die Firmung komplementir zur Taufe ver-
hilt, haben wir schon kurz erwihnt. Es mull noch
unterstrichen werden, daB in einer Zeit, die sich
noch gar keine Gedanken iiber das Nebeneinander

von sieben Sakramenten machte, auch das Interesse
an einer begrifflich genauen Scheidung der beiden
Stufen der Initiation nicht allzu brennend war.
Auch von da aus wird es dann allerdings noch ein-
mal bedeutsam, dal man doch bewuBt zwei Stufen
unterschied.

Innerhalb der so gesteckten Grenzen wird man
dann verschiedene Variationen des Themas von
der «Vollendung » der Taufe durch die Firmung an-
treffen kénnen.™® Diese Variationen schlieBen sich
nicht unbedingt gegenseitig aus, sie brauchen auch
nur mehr oder weniger deutlich zu sein. Man findet
die Anwendung dieser patristischen Anregungen
in der heutigen Besinnung auf die Firmung etwa
in folgenden Gedanken:

1. Die Taufe stellt mehr den Siindennachlal3 dar,
die Firmung die positive Lebensgabe durch den
Geist.

2. Die Firmung ist die Versiegelung des Getauf-
ten, weil sie den Geist in Fiille verleiht.

3. Taufe ist Schicksalsgemeinschaft mit dem ge-
storbenen und auferstandenen Christus, Firmung
gibt Anteil an seiner messianischen Geistweihe.

4. Taufe und Firmung verhalten sich wie &stet-
liches und pfingstliches Mysterium.

Bei ndherem Zusehen wird man aber wohl mer-
ken, dafl mit diesen an sich schénen Gedanken die
Schwierigkeiten noch nicht geldst sind, auch dann
und gerade dann, wenn es einem nicht um begriff-
liche Haarspaltereien geht.

Gegeniiber der ersten These miite man doch
fragen, ob nicht die Taufe die Lebensgemeinschaft
mit dem gekreuzigten znd auferstandenen Herrn
darstelle und bewirke und wieso denn die Zwei-
stufigkeit eines Ritus wirklich zwei Sakramente be-
grinden konne, wenn es sich um eine einzige zu-
sammengehorige Wirklichkeit handelt.r

Zur zweiten Losung: Die sakramentale Uber-
eignung des Menschen an Christus in der christ-
lichen Initiation ist schon in der Theologie des
NT als eschatologische Versiegelung durch den
Geist Christi aufgefaBit.2° Indes stellt die Differen-
zierung, der diesen Vorgang als «Firmungy, also
zweite Stufe der Initiation, betrachtet, doch wohl
eine sekundire Entwicklung dar.21 Wodurch wirde
z.B. der Christ, der Taufe und Firmung getrennt
empfingt, eschatologisch «mehr» versiegelt, als es
schon durch die Taufe geschehen ist? Wire die
Versiegelung eine eigene Stufe? In dieser sekun-
diren Entwicklung scheint freilich der Begriff des
«Siegels» auch eine Verinderung erfahren zu
haben: die Firmung besiegelt das, was in der Taufe
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geschehen ist: Firmung ist Siegel auf die Taufe.
Aber wozu bedarf es da eines Siegels? Ein sol-
ches muB doch von der Sache her einleuchtend
sein.

Die christologisch-pneumatologische Sicht der
Firmung des Bischofs Kyrill von Jerusalem — denn
seiner Theologie sind die Gedanken der dritten
These entnommen?? — scheint freilich die tiefste
Theologie der Firmung in der patristischen Zeit
zu sein, weil sie Christologie und Pneumatologie
nicht trennt, sondern vereint. Indes so bildhaft
iiberzeugend der Vergleich zwischen dem aus dem
Jordan aufsteigenden und dann den Geist emp-
fangenden Christus einerseits und dem #ach der
Taufe zu salbenden Christen andererseits sein mag,
empfingt denn die christliche Taufe ihr Wesen
nicht daher, daB der Geist schon iiber dem Wasser
schwebt? Ist denn das eine Christusmysterium ge-
teilt in ein mysterium paschale und ein messiani-
sches Geistmysterium? Das wiire zugleich auch die
Frage, die an die vierte Verhiltnisbestimmung zu
richten wire, sofern man das Verhiltnis von ster-
lichem und pfingstlichem Mysterium als Unter-
schied zwischen dem ¢rsf auferstandenen und dann
geistsendenden Kyrios bestimmen wiirde. Ange-
sichts dieser Fragen verstirkt sich der Eindruck:
Das eigentlich Erstaunliche des Viterzeugnisses
liegt in der selbstverstindlichen Klarheit dariiber,
dalB die Initiation zweistufig ist. Die Vitertheologie
bietet weniger Hilfen, wenn es darum geht, die
Zweistufigkeit vom Wesen des in der Kirche ge-
schenkten Heiles her zu begriinden.

Osterliches und pfingstiiches Mysterium

Dennoch scheint es mir bei der Frage nach dem Ver-
hiltnis von Taufe und Firmung um das Verhiltnis
von Ostern und Pfingsten zu gehen. Sowohl die
neutestamentliche Exegese als auch die Liturgie-
wissenschaft stoflen uns darauf hin, daB dies Ver-
haltnis alles andere als theologisch klar ist. Selbst
wenn die geradezu barbarische Vorstellung, Pfing-
sten sei das Fest des Heiligen Geistes, zugunsten
einer mehr christologisch-heilsgeschichtlichen
Theologie aller christlichen Feste iberwunden ist,
trennen wir den Inhalt vielfach doch so: Ostern ist
die Verhertlichung Christi — Pfingsten hat die Sen-
dung des Geistes durch den erhohten Kyrios zum
Inhalt. Dieser Sicht steht aber eine éltere Feier der
Pentekoste gegeniiber, die trotz der Kenntnis von
Apg 1-2 gar nicht auf den Gedanken einer solchen
Abhebung und Trennung gekommen ist.23 Sie

feierte nicht nur Tod und Auferstehung als Ein-
heit — bis dahin sind wir schon wieder mitgegan-
gen —, sondern in dieselbe Einheit gehrte auch die
Geistsendung hinein. Dem entspricht auch die neu-
testamentliche Verkiindigung, wie sie am pointier-
testen bei Jo zum Ausdruck kommt:2¢ Die Geist-
sendung kommt nicht als neue Heilsveranstaltung
zum Ostermysterium noch hinzu, sondern sie ist
das tiefste und eigentlichste Heilsmoment der Ver-
herrlichung Jesu.

Haben wir nun demgegeniiber in det Apg ein-
fach eine andere Theologie, die die Geistausgie-
Bung um 5o Tage von Ostern trennt? Oder geht es

.auch in der Apg nicht um eine so simple Aufteilung

des einen Christusmysteriums, sondern um eine
sehr differenziertere Frage der Heilsgeschichte, die
iibrigens auch gerade wieder bei Jo?25 anzutreffen
ist, der Ostern und Geistsendung so sehr als Ein-
heit konzipiert?

Das geschichtlich gesehen Interessanteste an
Ostern ist doch wohl dies: Obwohl alles erfiillt ist,
geht es doch noch einmal weiter, gibt es noch eine
Geschichte.?¢ Die Kirche lebt einerseits im Myste-
rium der restlosen Osterlichen Vollendung, im
«Ein fiir allemal»2? des Beim-Vater-Sein Jesu.
Andererseits ist das gerade der Raum ihrer Freiheit,
in dem das eine Christusmysterium Gestalt gewin-
nen kann. Anders ausgedriickt: Gerade damit die
osterliche, uniiberbietbare Vollendung allen zuteil
werden kann, geht es nach Ostern doch noch wei-
ter. Aber das ist nicht primir die Geschichte vieler
einzelner, sondern die Geschichte der Kirche, die
Geschichte einer Familie um ihren ersten Bruder
herum. Eben um dieses Gestalt-Werden der Kirche
geht es der Apg: um diese Gestalt nicht tiber Ostern
hinaus — tiber Ostern hinaus fuhrt von der Qualitit
der Vollendung her gesehen nichts mehr —, son-
dern von Ostern her. Aber diese Geschichte ist
nicht ein biBchen Nachgeplinkel mit Theater-
donner, sondern die Kirche ringt um ihre Gestalt,
und in all dem Ringen ist nicht sie es, die es schafft,
sondern der Geist, der durch sein Charisma die
Kirche aufbaut, wie er will. Freilich auch der Geist,
der die Apostelkirche nie mit seinem Charisma im
Stich lassen wird.

Es legte sich hier natiitlich schon die Frage nahe:
Wie bezieht die Kirche den Menschen in diese Pola-
ritit ihrer eigenen osterlichen Christuswirklichkeit
ein: in diese Polaritit, die einetseits in ihrer Ge-
meinschaft mit dem vollendeten Christus beim
Vater, der schon alles fiir sie getan hat, besteht —
und andererseits darin, daBl es den Raum gibt, in
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dem diese Heilsgemeinschaft doch in einem echt
menschlichen Sinn immer wieder werde# kann?

Apz 8, 14-17: Die Handanflegung in Samaria

Es scheint, daB Apg auch darauf implizit eine Ant-
wort gibt. Wir setzen hier die Erkenntnis voraus,
daB das Motiv fiir den Bericht von Apg 8,14-17
nicht in der Absicht besteht, eine Belehrung tiber
die Firmung zu geben. Dennoch bleibt er die klas-
sische Belegstelle fiir die Firmung, gerade in dem
groBeren Zusammenhang, in dem er steht. Christ-
Werden und in den Dienst des Charismen verlei-
henden Geistes einbezogen zu werden, sind fiir die
Apg wesentlich miteinander verbunden.?® Gerade
diese mit dem Christwerden verbundenen Charis-
men bleiben aber in Samatia solange aus, als diese
neue Missionskirche, in der Chtistus verkiindet und
die Taufe beteits gespendet wurde, nicht in per-
sonlichen Kontakt mit der Apostelkirche getreten
ist. Der perstnliche Kontakt mit der Apostelkirche,
durch die Handauflegung des Petrus und Johannes
vermittelt, 16st erst die charismatische Fruchtbat-
keit der Gemeinde aus. Freilich sind die Charismen
nicht dinglich an die Handauflegung gebunden.
Der Geist witkt, wie er will.22 Aber der Geist witkt
doch eben in der Apostelkirche. Sie ist der Raum,
in der das &sterliche Heilsmysterium Christi seine
Gestalt gewinnen wird und kann. Thr Aufbau er-
folgt, gerade in seiner jeweiligen Geschichtlichkeit,
dutrch die Charismen des Geistes, desselben Gei-
stes, der die Heilsgabe schlechthin ist, der aber auch
jeden einzelnen innethalb der immer mehr Christus
werdenden Kirche jeweils in seinen besonderen
Dienst nimmt.3°

Darin erscheint auch eine Antwort auf die Frage
nach einer von der Sache her, d.h. hier ekklesiolo-
gisch begriindeten Zweistufigkeit der Einbezie-
hung des Menschen in die Kirche: Die Kirche be-
zieht den Menschen in ihr einziges vollendetes
christologisch-pneumatisches Ostermysterium ein,
indem sie ihn in der Taufe Christus iibereignet. Sie
nimmt ihn in die Sorge um die konkrete geschicht-

1 Zur Bedeutung der bischoflichen Spendung vgl. J.Neumann,
Der Spender der Firmung in der Kirche des Abendlandes bis zum
Ende des kirchlichen Altertums (Meitingen 1963).

2 De bapt.c.8: CSEL z0,207f.

3 Wir verzichten auf die in Handbiichern und einschligigen
Werken leicht zuginglichen Einzelzeugnisse. Zusammenfassende
dogmengeschichtliche Darstellung siehe bei B.Neunheuser, Taufe
und Firmung: Handbuch der Dogmengeschichte, hrsg. v. M.
Schmaus, J.Geiselmann, A.Grillmeier, Bd.IV, Fasz.2 (Freiburg

liche Gestalt dieser Kirche, der das Christusmyste-
rium aufgetragen ist, auf und befihigt ihn zum
aktiven Mitaufbau, indem sie ihn in der Firmung
in die konkrete, apostolisch verfaite Communio in
petsonlicher Weise einbezieht.

Von da aus gesehen erhilt die traditionelle Aus-
sage tiber die Fitmgnade ihre Bestitigung: Die Fir-
mung vetleiht den Geist zum Zeugnisgeben. Nur
miiBte diese Auskunft von ihrer Isolierung gelGst
werden, die in der traditionellen Vorstellung, wie
wir sahen, darin besteht, daf} diese Ausriistung mit
dem Charismengeist einerseits zu individualistisch
und nicht ekklesiologisch genug gesehen wird, und
andererseits darin, dal man die Voraussetzung der
Mitteilung des besonderen Charismengeistes tiber-
sieht: die Mitteilung des Geistes als die Heilsgabe
in ihrer osterlichen Fiille, die bereits in der Taufe
geschieht. Die Firmbeziehung zum Geist setzt die
grundsitzliche Taufbeziehung schon voraus.

Von diesem Verstindnis der Firmung her wire
es aber wohl nicht allzu schwierig, eine Antwort
auf den liturgischen Ozt ihrer Spendung zu geben.
Wegen ihter den Menschen so sehr in seiner per-
sonlichen Eigenart ansprechenden und fordernden
Seite, ist ihre Trennung von der Taufe richtiger,
wo es sich um die Kindertaufe handelt. Dennoch
bleibt auf der anderen Seite die Firmung auch
bei dieser Trennung im echten Sinn Teil der Ini-
tiation.

Bei der Aufnahme des Erwachsenen konnen die
beiden Aspekte jedoch sinnvollerweise nur mit-
einander verbunden werden, da das Hingegeben-
sein an Christus die zur Mitarbeit bereite Bejahung
seiner jeweils konkreten Kirche komplementir for-
dert. Nur die Verbindung beider Stufen ist in die-
sem Fall die natiirliche Voraussetzung fiir die die
Initiation vollendende Aufnahme in die euchari-
stische Communio. Um der geschlossenen Aus-
sagekraft einer so verstandenen Initiation willen
sollte man in diesem Fall die Aussagekraft, die in
einer bischéflichen Spendung der Firmung gewil3
gerade im Fall einer Erwachsenentaufe lige, doch
lieber auf den nachgeordneten Platz zuriickstellen,

1956) 1o1-110, Ferner: A. Adam, Firmung und Seelsorge (Diissel-
dotf 1959) 21-54.

4 De rebapt. 10 (Hartel: CSEL 3, Appendix 82).

5 2Kor 1,21f; 1Jo 2,20.27.

6 R, Schnackenburg, Johannesbriefe (Freiburg 21963) 152f.

7 1Kor 1,22; Eph 1,13.
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B. Welte, Die postbaptismale Salbung, ihr symbolischer Gehalt und
ihre sakramentale Zugehorigkeit nach den Zeugnissen der Alten
Kirche = Freiburg. theol.Studien 51 (Freiburg i. Br. 1930).

9 Cat.myst. 3: PG XXXIII, 1087-1004.

10 Trennung gab es z. B, bei Nottaufen. Vigl. Synode von Elyira:
DS 120.
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12 Man muB sich natiitlich grundsitzlich iiber die Grenze der
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G.Dix, The Theology of Confirmation in telation to Baptism
(Westminster 31953) und L.Thornton, Confirmation. Its Place in
the Baptismal Mystery (Westminster 1954) einerseits und G. Lampe,
The Seal of the Spirit (London 1951) anderseits. — BeeinfluBt von
Dix zeigt sich in der reformierten Theologie: M. Thurian, La Con-
firmation. Consécration des laics (Neuchétel und Paris 1957). Dott
auch eine sehr ausfiihtliche Bibliographie,

18 Vgl. A, Adam (Anm. 3) 39f.

19 Vgl. etwa Apost. Konstitut.7,22,2: Funk I, 406. — Siehe auch
Neunheuser, Taufe und Firmung, 101, Vgl. dazu die Uberlegungen
fiir eine heutige Deutung der Firmung bei K.Rahner, Kirche und
Sakramente = Quaestiones disputatae 1o (Freiburg i.Br. 1961)
46-52.

20 Vgl. 2Koft 1,22; Eph 1,131,

21 Vgl. A. Adam aaQ. 48-50, und die grundlegende Untersu-
chung von F.Délger, Sphragis. Eine altchristliche Taufbezeich-
nung in ihren Bezichungen zur profanen und religitsen Kultur des
Altertums: Studien zur Geschichte und Kultur des Altertums V, 3-4
(Paderborn 1911).

22 Cat.myst.3,1-2: PG XXXIII, 1088f, Ahnliche Gedanken fin-
det man heute vor allem bei E.Schillebeecks, Christus, Sakrament
der Gottbegegnung (Mainz 1960) 163-173.

23 Vgl. die Untersuchung von R.Cabi¢, La Pentecéte. L'évolu-
tion de la Cinquantaine pascale au cours des cing premiers siécles
(Tournai 1965).

2¢ Vgl etwa Jo 7,39.

25 Vgl. die Parakletspriiche.

26 Vgl. Lk 24, 44—49.

27 Hebr 9, 12 und &fter.

28 Vgl. in diesem Zusammenhang 19,6 und 10, 44. Das Staunen
resultiert hier aus der Tatsache, daBl der Geist schon vor der Taufe
kommt,

29 Nicht umsonst steht die Perikope 8,14-17 im groferen Zu-
sammenhang der Simon-Magusgeschichte, die es klarmacht, daB
die Apostel nicht iiber den Geist verfiigen, sondern dal es umgekehrt
1st.

3¢ Die lang eingewurzelte Abneigung der kath. Exegese, diese
Stelle auf den «Charismengeist» zu deuten, besteht ohnehin nicht
mehr. - Vgl. J. Gewiess, Die urapostolische Heilsverkiindigung nach
der Apostelgeschichte = Breslauer Studien zur historischen Theo-
logie, N.F.V (Breslau 1939) 128, — A.Wikenhauser, Die Apostel-
geschichte = Regensburger NT 5 (Regensburg 31956). — H. Schlier,
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