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Diaphaneitas — Die Durchsichtigkeit der Taufe

Fragmente tiber Glaube und Taufe

In «Concilium» einen Dialog mit den Lesern zu be-
ginnen, ist nicht einfach. Wir miiiten eigentlich
vother voneinander wissen, wo wir stehen. Vor
allem fiir ein Thema wie das vorliegende, das Ver-
hiltnis von Taufe und Glaube, bei dem die Prin-
zipien und Fundamente der Rechtfertigungslehre,
der Sakramente, der Erscheinung Gottes in dieser
Welt, der christlichen Anthropologie und noch
manche andere Fragen zur Sprache kommen, wire
das eigentlich brotnotwendig. Denn es ist ein gro-
Ber Unterschied, ob wir unsere Einzelfragen von
der Frage her stellen: «Wie finde ich einen gnidigen
Richter?» (die Taufe als Sakrament der person-
lichen Bekehrung, Rechtfertigung und Heiligung),
oder von der Frage her: «Wie erscheint Gott durch
die Taufe in dieser Welt, wie wird Er in der Taufe
wieder ein lebendiger Gott?» (die Taufe als Epi-
phanie Gottes). Natiirlich schlieBen diese Fragen
einander ein und nicht aus, aber trotzdem hat so-
wohl derGlaube wie auch die Taufe in beidenFrage-
stellungen eine andere Position, Aufgabe und
Funktion! Man steigt anders ins Taufwasser, wenn
man meint, die Taufe lege den tiefsten Sinn der
menschlichen Existenz offen, als wenn man iiber-
zeugt ist, in der Taufe mit gottlichen Wirklichkei-
ten zu tun zu haben. Es ist ein Unterschied, ob man
glaubt, die Gnade sei ein rein gottimmanenter Akt,
oder ob man meint, sie sei als menschliche Wirk-
lichkeit wesentlich unsichtbar, lediglich zuging-
lich fiir den Glauben, oder ob man denkt, die
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Menschwerdung des Sohnes Gottes bringe wesent-
lich mit sich, daB die Gnade in dieser Welt in Et-
scheinung trete. Es ist ganz etwas andetes, ob man
den Glauben lediglich als Bedingung oder als Folge
der Taufe sieht, oder ob man meint, der Glaube
vollende sich in der Taufe. So konnten wir noch
eine ganze Weile fortfahren. Und eigentlich sollten
wit es auch; denn es geht nicht einfach nur um Fak-
ten und Meinungen. Die Theoclogie ist nicht nut
ein Versuch, die Glaubensfakten rein wissenschaft-
lich zu verstehen, sondern gleichzeitic ein Ver-
such, den authentischen Glauben auf authentisch-
menschliche Weise lebbar zu machen. Wie vet-
schieden wir auch gekleidet oder beschuht sein
mogen, innerhalb der Kirche werden wir alle die-
sen gleichen Weg gehen miissen. Und auf diesem
Weg miissen wir einander als Glaubensgenossen
erkennen und sehen: Was auch immer auf dem Ge-
biet der Theologie gedacht und gesagt witd, wird
mit der Absicht gedacht und gesagt, das Erbgut
des Glaubens unverfilscht — was nicht ohne wei-
teres heiit: unverindert — zu bewahren. Darum
scheint es mir so wichtig, einen gemeinsamen Aus-
gangspunkt mit meinen Lesern zu finden, wenn wir
jetzt iiber das Verhiltnis von Glaube und Taufe
nachzudenken beginnen. Viel Neues gibt es da
nicht zu bringen. Man konnte sogar meinen, in
letzter Zeit sei tiber diese Frage genug geschrieben
worden, so daB man jetzt dariiber schweigen
konnte.r Aber ich datf mit Thnen vielleicht doch
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einen Weg gehen, der zum Verstindnis einiger ver-
hiltnisméBig einstimmiger Folgerungen fiihrt, zu
denen man in der letzten Zeit gelangt ist.
Einstimmig! Es ist bemerkenswert, dal gerade
diese (immer noch relative) Einstimmigkeit zu der
Folgerung fithrt, daB die Praxis der Taufe liturgisch
und pastoral vielfiltige Moglichkeiten haben muB.

1. Glanbe auf der Suche nach Gott

Beginnen wir mit einem Punkt, der uns allen ver-
traut ist: Die Taufe ist das Sakrament der Bekeh-
rung und der Rechtfertigung durch den Glauben.2
Dazu gehtrt als Minimumforderung, daBl niemand
durch die Taufe gerechtfertigt werden kann, es sei
denn, daB er glaube. Glauben ist zumindest eine
Bedingung, um zut Taufe zugelassen werden und
sie aufrichtig empfangen zu kénnen.

Bis hiether gibt es bei kaum jemandem Zweifel.
Und gerade deshalb ist es niitzlich, iiber diesen
Glauben weiter nachzudenken. Was ist das fur ein
Glaube, der als Bedingung fiir die Taufe, als Weg
zur Rechtfertigung verlangt wird? Trient be-
schreibt diesen Glauben — diesen «Beginn der
Rechtfertigung»3 — vielleicht nicht in seiner Totali-
tit, aber doch in seinen Wesensziigen: als ein fort-
schreitendes Sich-selbst-Erkennen des Menschen
in seinem Verhiltnis zu Gott im Licht des Evange-
liums und als einen Weg zur Taufe.+ Man konnte
auch sagen: Dieser Glaube wird beschrieben als
eine Erkenntnis Gottes, der in Treue zu seiner Ver-
heiBung den Siinder rechtfertigt — ohne Gegen-
gabe. Diese Erkenntnis ist gebunden an das Zeug-
nis (Kerygma) der Kirche. Man konnte es auch
mit moderner Formulierung sagen: In diesem pre-
alablen Glauben entdeckt der Mensch, was es um
das Menschsein ist. Dieser Glaube legt ihm die
Wirklichkeit des menschlichen Daseins in ihrem
tiefsten Kern bloB. So entdeckt er, daB Leben
heiBt: sich bekehren. Was zu dieser Bekehrung ge-
hort ist zu komplex, als daB man es hier beschreiben
konnte. Jedenfalls bedeutet es zunichst Hinwen-
dung zum getreuen und wahrhaftigen Gott; erst
danach kénnen die einzelnen dogmatischen Waht-
heitens zur Sprache kommen. In Ausdriicken uns-
ter Zeit konnte man vielleicht sagen, dal3 dazu eine
Bekehrung zum Mitmenschen gehort. Denn wie
konnte man wahrhaft an Jesus Christus glauben,
ohne seinen Mitmenschen als Bruder anzunechmen?
Abet weil zum Glauben die Bekehrung gehort,
mochte ich auch bemerken, da es nicht gentgt
zu sagen, dieser Glaube schenke eine tiefere Sicht
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in die menschliche Wirklichkeit. Sichetlich legt er
die menschliche Wirklichkeit offen. Aber nicht aus-
schlieBlich um der Erkenntnis willen, sondern um
sie unter dem Licht des Evangeliums wahrzu-
machen. Dies festzustellen, ist fiir unsere Sicht auf
die Taufe wichtig. Aber daraus folgt auch, was
kirchlicherseits der Taufe vorausgehen mufl. Der
prealable Glaube kommt durch das Horen. Das soll
doch zumindest heien, daB die Kirche — die uni-
versale sowohl wie die Ortskirche — auf die eine
oder andere Weise durch das Wott oder durch das
Werk ihre Stimme in derWelt hérbar machen mul3,
so daf} eine Konfrontation mit ihrer Predigt mog-
lich ist. Fiir manche Menschen, vor allem im abend-
lindischenKultutrkreis, wo Presse und andereKom-
munikationsmittel so groBen EinfluB haben, méch-
te man es fiir méglich halten, daB sie sich durch
Selbststudium, personliche und informelle Kon-
takte sowie praktisches Sicheinleben die Verkiin-
digung der Kirche zu eigen machen und so zu die-
sem prealablen Glauben kommen, auch ohne for-
mellen Kontakt mit der Kirche. Aber als das Not-
male mochte man doch ansehen, daB sich dieser
Glaube unter Einfluf und Geleit der unmittelbar
verkiindigenden Kirche bildet und entwickelt.
Damit ist die Grundlage fiir ein Katechumenat
gegeben. Die Geschichte zeigt, daBl dieses Kate-
chumenat nach Organisation und Absicht ver-
schieden aussehen kann, aber auch, daB es in seiner
offiziellen Amtlichkeit sehr verschieden sein kann.
Die Spannweite der Variationen geht vom infor-
mellen Dienst eines Geleits durch einen Laien, der
dann auch bei der Taufe fiir seinen Kandidaten
Biirgschaft leistet, bis zur offiziellen Einrichtung,
z.B. einer Gruppe, die von den amtlichen Repra-
sentanten der Kirche aus qualifizierten Glaubigen
eigens dazu fiir die Gemeinschaft gebildet wurde.
Das Katechumenat kann eine liturgische Form be-
kommen oder nicht. Dafiir lassen sich keine allge-
mein giilltigen Normen aufstellen. Offenbar soll in
dieser Bezichung jede Kirche die fiir sie geeigneten
Formen selbst finden, je nach ihren Bediirfnissen
und denen des Kandidaten.® Trotzdem lassen sich
dazu einige allgemeine Anmerkungen machen.
Zunichst folgt aus dem, was iiber die der Taufe
vorausgehende Art des Glaubens gesagt wurde,
daB die Bildung des Taufkandidaten nicht in erster
Linie eine Einfithrung in die Glaubenslehre der
Kirche ist, und sicherlich nicht in den vollen Um-
fang dieser Lehre. Schon die Tatsache, dal3 in der
Bliitezeit des offiziellen Katechumenats die Ein-
weihung in die Sakramente (einschlieBlich der
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Taufe) erst nach der Taufe stattfand, weist darauf
hin. Ob das Katechumenat eine vollstindige Un-
terrichtung in der Lehre umfassen soll oder nicht,
hingt sowohl von den Umstinden wie auch vom
kirchlichen Leben und der Erfahrung ab. Was aber
in dieser Zeit wohl geschehen muB, ist die Weckung
des Glaubens «an Gott, der die Siinder rechtfer-
tigt», das heilit: Die essentielle Botschaft des Evan-
geliums vom Menschen, von Jesus Christus, vom
Vater und vom Geist Christi muB3 verkiindigt wer-
den, damit eine wirkliche « Bekehrung» stattfinden
kann, damit ein wirklicher Glaube an Gott entste-
hen kann — an Gott, der sich selbst in Christus in
dieser Welt durch uns bewahrheiten will. Der Tauf-
kandidat muB} vor «den Weg» gestellt werden, wie
das die Schrift nennt. DaB dies auch eine Unter-
richtung in der Lehre mit sich bringt, ist selbstver-
stindlich, aber diese muf} ihre Aufgabe behalten
fiir das, was im Taufkandidaten eigentlich ge-
schehen soll.

Auch zur liturgischen Gestalt mochte ich einiges
sagen. Wie sie aussehen soll, 13t sich nicht so leicht
sagen. Die Fragmente, die wir in unserm heutigen
Taufritual haben, mégen unter manchen Umstin-
den durchaus geniigen. Es sind aber Umstinde
denkbar, in denen sie nicht brauchbar sind, sei es
wegen des Rituals?, sei es wegen der Gebete. So
scheinen mir die Exorzismen fiir bestimmte nicht-
abendlindische Kulturkreise passend zu sein; im
Abendland halte ich sie fiir unmoglich. Die Herr-
schaft des Bosen wird hier nun einmal anders erlebt
als das in den Exorzismen zum Ausdruck kommt.
Wie dem auch sei: Jede Kirche wird auch liturgisch
ihrem Katechumenat eine eigene Form geben miis-
sen, Und diese Form wird wiederum fiir ein ge-
meinschaftliches Katechumenat anders sein als fiir
ein einzelnes. Wichtig ist, daB} die gefundenen For-
men wesenhaft sind.

Ist in einer Kirche einmal ein liturgisch gestal-
tetes Katechumenat eingefithrt, wird man sagen
miissen, daB3 dieses zum Sakrament der Taufe ge-
hort. Bs wird ja dann ein Wesenselement des Sakra-
ments in kirchlich gesetzter Gestalt auseinander-
gelegt, wodurch sich die Rechtfertigung durch
den Glauben rituell: auf kirchlich gesetzte, sicht-
bare Weise, vollzicht. Dieses Wesenselement ist
gerade der fortschreitende Aufbau des Glaubens,
der rechtfertigt, insofern er eine Bekehrung zum
lebendigen Gott und zu Christus dem Herrn ent-
hilt. Im Katechumenat beginnt die Entfaltung
zum Sakrament der Taufe, wird die Taufe schon
erkennbar als «Sakrament des Glaubens».
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Wenn wir iiber den Glauben, wie er in dieser
Phase erscheint, einen Augenblick weiter nach-
denken, so sehen wir, daB er in verschiedenen, mit-
einander eng verbundenen Funktionen in den Vor-
dergrund tritt. Da ist zunichst die Kirche als die
Gemeinde, die glaubt, daB Gottes VerheiBungen
in Jesus Christus wahrhaft erfullt sind; und die
glaubt, daB die Kirche die Gemeinde ist, welcher
der Geist geschenkt ist, der Gottes Verheiungen
auch jetzt wahr macht. In Begegnung mit diesem
Glauben und unter dem Geleit dieses Glaubens, der
ihm verkiindigt wird, entsteht und entwickelt sich
der Glaube des Taufkandidaten. Wichtig ist die Be-
merkung, daB die Kirche diese Sicherheit im Kate-
chumenat verkiindigen muB: «Wer glaubt (das
heiBt: Wer sich zu dieser Sicherheit der Kirche be-
kennt) und sich taufen it (das heiit: Wer sich
dieser Gemeinschaft anschlieBt) wird gerettet.»
Aber es ist ebenso wichtig, dal der Taufkandidat
etfihrt, wie diese Sicherheit auch fiir die Kirche
selbst ein fortwihrendes Suchen bedeutet und daf3
er in die notwendig gegebene «Unsicherheit» ein-
geweiht wird, die damit—innerhalb der Sicherheit —
gegeben ist. Das ist fiir den Augenblick sicherlich
keine bequeme Aufgabe. Aber sie ist notwendig,
da ja diese Unsicherheit schon bald offen zutage
tritt. Sonst konnte sie einen Unvorbereiteten in der
fundamentalen Sicherheit erschiittern, die die
Kirche ihm zu bringen hat, wenn sie dem Herrn
treu sein will.

Wenn sich der Glaube des Taufkandidaten im
Anschlufl an diesen Glauben und in enger Ver-
bindung mit diesemGlauben der Kirche entwickelt,
so bedeutet dies, dal es nicht darum geht, die eine
oder andere neutrale, metaphysische Gotteserfah-
rung durch Selbstreflexion zur Entfaltung zu brin-
gen, obwohl die Gottesetfahrung seinem Glauben
nicht fremd sein wird. Es bedeutet, daB er sich in
personlicher Uberzeugung den Glauben der Ge-
meinschaft, mit der er in Dialog steht, aneignet.
Sicherlich ist sein Glaube als Haltung ein person-
licher Glaube. Die Richtung dieser Haltung aber
wird durch zwei Faktoren bestimmt: daB er in die-
ser Haltung den Glauben der Kirche mitvollzieht
und daf in diesem Mitvollzug der Kontakt mit dem
zustandekommt, an den die Kirche glaubt: mit
Jesus Christus, dem getreuen Zeugen Gottes. Uber
diesen letzten Punkt werden wir noch mehr sagen
miissen. Zundchst aber miissen wir sehen, daB
schon in der Einfuhrungszeit der Glaube, dessen
Sakrament die Taufe ist, der Glaube der Kirche
ist.
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2. Der rechtfertigende Glanbe

Ein weiterer Schritt, den wir, so meine ich, eben-
falls alle gemeinsam tun kénnen, lieBe sich mit dem
Viterwort umschreiben: «Der Glaube, det durch
die Wassertaufe bezeichnet wird.»® Nach der
Trienter Beschreibung fiir die Entwicklung des
prealablen Glaubens erreicht er seinen Héhepunkt
in der Bitte um die Taufe. So ungefihr verliuft es
auch in unserm heutigen Taufritual, und man darf
sagen, daB es so — wenn auch in anderen Formen -
von alters her gewesen ist: Nachdem der Kandidat
seinen Glauben bekannt hat, wird ihm die Frage
gestellt, ob er zur Taufe hinzutreten will: «Willst
du getauft werden?» Und wenn er auf diese Frage
mit ja geantwortet und damit um die Taufe gebeten
hat, folgt die Spendung der Taufe als Antwort auf
sein Bekenntnis und seine Bitte. So wird die Formel
«Ich taufe dich» zur feierlichen kirchlichen Besti-
tigung des Bekenntnisses, das der Taufling abge-
legt hat.®> Sein Glaube wird besiegelt. Was heilB3t
das? Zunichst soll das sicherlich heiflen, daB die
Kirche das Glaubensbekenntnis des Kandidaten
und die Bitte um Eintritt in die Kirche, die darin
enthalten ist (er sagt ja, daB er «die heilige katho-
lische Kirche» glaubt), durch die Taufe als giltig
annimmt und bestitigt. Mit allen Konsequenzen,
die dazu gehéren: daB er als Glied der Gemeinde
anerkannt wird, in der Gottes VerheiBungen sich
als wahr erweisen; daB sein Glaube an den Nach-
laB} der Siinden fiir ihn persénlich gilt; daB er in
Gemeinschaft tritt mit Gott, mit Christus, seinem
Erléser und Herrn, und mit dem Geist, der die Er-
lésung in der Kirche verwirklicht. Sein Glaube,
daB Gott die Siinder rechtfertigt, wird ihm ge-
wissermaBen — als auch fiir ihn giiltig — zuriick-
gegeben,

Bis dahin gibt es keine Schwierigkeit. Mit an-
dern Worten lesen wir bis heute in der Liturgie,
was wir immer gelehrt haben: Die Sakramente be-
wirken die Gnade, die sie andeuten. Aber wenn
wir das Taufritual und die Rechtfertigungslehre
genauer betrachten, werden wir einen Schritt weiter
gehen miissen. Wir werden namlich sagen miissen,
daB in der Taufe der Glaube des Tiuflings nicht
nur besiegelt wird, sondern daB er sich in vollem
Sinn darin vollzieht. AuBerdem werden wit sagen
miissen, daB die Heilsbotschaft der Kirche, und da-
mit ihr Glaube, sich im Dialog zwischen Tiufer
und Tiufling verwirklicht. Und vor allem hier
werden wir feststellen miissen, daB in der Glaubens-
haltung und im Kerygma sich das Objekt dieses
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Glaubens, das Christusmysterium oder, wenn man
so will, das Christusereignis verwirklicht. Das alles
bedeutet eine Vielfalt konkreter Heilswirklich-
keiten. Erst so haben wir eine einigermalen voll-
stindige Sicht auf die Wirkung des Glaubens in der
Taufe. Der Versuch lohnt sich, hier die Dinge so
klarzumachen, daB jeder sie annehmen kann, Ein-
fach ist das nicht.

Am besten konnen wir vielleicht mit einem Zitat
aus Paulus beginnen, das den Zusammenhang der
oben besprochenen verschiedenen Glaubensele-
mente prignant beschreibt, das aber zugleich auch
weiter weist: «... Das Wort ist nahe. Es ist i dei-
nem Mund, es ist in deinem Hergen, nimlich das Wort
des Glanbens, das wir verkiindigen. Denn wenn dein
Mund bekennt, daB Jesus der Herr ist, und dein
Herz glaubt, daB Gott ihn von den Toten erweckt
hat, wirst du gerettet werden. Der Glaube deines
Herzens bringt die Rechtfertigung, und das Be-
kenntnis deines Mundes das Heil» (R6m 10, 8—10).

Hier wird in einem komplementiren Parallelis-
mus™® klar ausgesprochen, daf Verkiindigung,
Glaube und Bekenntnis in der Rechtfertigung ein
einziges Ganzes bilden. Und das ist nun gerade der
Punkt, auf den es mir ankommt. Man darf es als
eine theologische Tradition in der katholischen
Kirche betrachten, dal Gott den Menschen im pet-
sonlichen freien Akt des Glaubens rechtfertigt, den
er durch den Geist in ihm zustandebringt. Zumin-
dest wenn wir Glauben hier in der Bedeutung des
vollen, freien Zutretens zur Botschaft des Evange-
liums nehmen, die Paulus in diesem Text kurz zu-
sammenfaBt. Ist also die Taufe wirklich Sakrament
der Rechtfertigung, dann bedeutet dies zumindest,
daB in der Taufe diese Grundhaltung des Glaubens
in ihrer endgiiltigen Gestalt zustandekommt. Aber
es ist meines Erachtens mehr. Diese Grundhaltung
kommt in der Taufe nicht nur zustande, sie ent-
wickelt sich in ihr auch zur vollen Wirklichkeit. In
der Taufe bekommt der prealable Glaube seine
eigentliche volle Gestalt, so daB er dann erst wirk-
lich Glaube wird. Das mag unglaublich klingen,
aber es scheint mir doch richtig. Denn was geht
vor sich? Der prealable Glaube sucht die volle
Hingabe an die Botschaft des Evangeliums. Er
wird im Dialog mit der Verkiindigung entdecken
miissen, was die Tatsache der Verkiindigung an
sich schon sagt: Die Rechtfertigung und das Heil
beschrinken sich nicht auf persénliche innere Er-
fahrungen; zum Wesen des Christusgeschehens ge-
hért, daB Heil und Rechtfertigung offene und
Sffentliche Ereignisse sind. Es sind Ereignisse, die
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sich in vollem Licht vollziehen, weil sie in der
Kirche geschehen. Letztlich geschieht das, weil es
in der Rechtfertigung nicht nur um meine persén-
liche Rettung fiir ein unsichtbares Dermaleinst
geht, sondern um das Erscheinen Gottes in dieser
Welt. Gerettet werden, gerechtfertigt werden be-
deutet, wie unser Text es sagt, daB} Jesus der Herr
ist und Gott ihn von den Toten auferweckt hat.
Rechtfertigung ist das Erscheinen der Gerechtig-
keit Gottes und seiner Barmherzigkeit im Leben
der Kirche. Wenn das wahr ist, so gehdrt es auch
zum Wesen meines Glaubens, daB3 er sich als ein
offentliches Bekenntnis dieser Uberzeugung mani-
festiert. Und gerade das geschieht in der Taufe:
sowohl was den Glauben des T4uflings betrifft, wie
auch was den Glauben der Kirche angeht. Tauf-
fragen und Taufantworten sind nicht nur Feststel-
lungen von Bedingungen, damit giiltic getauft
werden kann. Beide sind Bekenntnisse des end-
giltigen Schritts und damit selber schon Taufe.
Erst in diesem endgiiltigen Hinzutreten zur Ge-
meinde, welche die Verheiungen besitzt, und in
der Aufnahme in diese Gemeinde erhilt der Glaube
seine eigentliche Gestalt: Bezeugen der Gerechtig-
keit Gottes, Gerade darin besteht unsere Gerech-
tigkeit, daB} Gott als ein gerechter Gott klar wird,
das heilBit als ein Gott, der in Christus unverhillt
alles in seinen richtigen Verhiltnissen, zu seinem
urspriinglichen Sinn zutiickbringt.

Hier beginnt nun eine ganze Reihe neuer Fragen,
die wir nur andeutungsweise durchgehen kénnen.
Sie kann eingeleitet werden mit der Frage: Ist das
nicht alles eine theologische Fiktion? Wie kann in
der Taufe sichtbar werden, daBl Gottalles zu seinem
urspriinglichen Sinn zuriickbringt, wenn in Wirk-
lichkeit Christengemeinschaften und Christen dazu
beitragen, diese Ordnung zu stéren und zu zersto-
ren? Fithrt Gott denn in Christus alles zu seinem
urspriinglichen Sinn zuriick ? Schafft die Lehre von
der Rechtfertigung durch die Taufe nicht «Puri-
taner und Piraten»?

Wir sollten mit dem Bekenntnis beginnen, daB
uns der Glaube, Gott hat Christus von den Toten
auferweckt, Gott die Ehre geben 1iBt, daB er im
Menschlichen, durch das Menschliche und trotz

! Im folgenden miifite ich eigentlich viele Autoren zitieren, sei
es auch nur, um meine Dankbarkeit all denen zu bezeugen, von
denen ich gelernt habe. Aber vielleicht datf ich mich damit begnii-
gen, die wichtigsten neueren Veréffentlichungen aufzufithren, die
ich zu Rate zichen konnte.

H.F.Dondaine, Le baptéme est-il encore le «sacrement de la
foi»?: Maison Dieu 6 (1946) 76-87; M. Fraeyman, Grondslagen van

des Menschlichen das Unmdogliche méglich macht.
Wir treten hier fir eine unverwiistliche Hoffnung
der Christen auf eine neue Erde ein, die uns ebenso
stark und dynamisch im Blut sitzen muf} wie einem
Marxisten die seine.

Aber das ist doch noch keineswegs alles. Die
Taufe bedeutet nimlich auch, daB das Christus-
geschehen in der Kirche und an mir geschieht. Was
ichin der Kirche glaube, verwirklicht sich: dafl wir
in das aufgenommen sind, was Gott in der Jordan-
taufe als notwendiges Geschehen am Herrn be-
zeugt hat. Wenn die Taufe bedeutet, durch den
Glauben in das Passahmystetium einvetleibt zu
werden, dann bedeutet es auch das auf spezielle
Weise. Wir werden auf den Tod und die Auferste-
hung Christi getauft. Aber das gliubige Eintreten
ins Wasser bedeutet auch — Mentz sagt das mit
Recht —, daB wir getauft werden, um in diesem
Leben das irdische Leben des Herrn im Licht sei-
ner Passion mitzuleben.’ Damit wird gesagt, daBl
eines jeden Menschen personliches Leben in der
Taufe seinen eigentlichen Sinn und seine eigentliche
Richtung bekommt: in Christus durch die Wider-
wirtigkeiten dieses Lebens hindurch den Weg zu
Gott zu gehen. Und das soll heiBen: So leben, daB
Gott meinem Mitmenschen als Vater offenbar wert-
den kann. Ich soll also, ebenso wie der Hert selbst,
um meinen Bruder besorgt sein; ich muf3 mich ein-
setzen fiir Frieden und Gerechtigkeit; und aus mei-
nem gliubigen Dasein mul klar werden, daB auch
das scheinbar Sinnlose, die Entehrung und der
Tod, einen Sinn haben, Dasselbe gilt fir die Ge-
meinschaft der Gliubigen als solche. So ist der
Taufglaube ein Aufruf. So kann — und dafiir sind
wir mit verantwortlich! — im menschlichen Dasein
in dieser Welt Gott als der lebendige Gott erschei-
nen. Thomas sagt: «Aqua sua diaphaneitate est
luminis susceptivum: unde competit baptismo in-
quantum est fidei sacramentum».i? In der Durch-
sichtigkeit des Wassers kann das Licht des Glau-
bens weiterscheinen: das Licht, das Gott, «wer und
wo et auch sein mag», in dieser Welt durch uns fiir
unseren Bruder anziindet. Wie weit sind wit noch
von unserm Taufglauben entfernt!
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(1947) 166-180; P.Th.Camelot, Le baptéme sacrement de la foi:
Vie Spirituelle 76 (1947) 820-834; G.Geenen, Fidei sacramentum:
Bijdragen 9 (1948) 245—269; T.V. Baval, Sakrament zonder geloof?:
Bijdragen 27 (1966) 350-370; J.Hamer, Le baptéme et la foi:
Irénikon 23 (1950) 387—405; R.Schnackenburg, Das Heilsgeschehen
bei der Taufe nach dem Apostel Paulus (Miinchen 1950) 115-120,
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185-195; H.Schillebeeckx, De sacramentele heilseconomie (Ant-
werpen 1952) 557-663; P. Anciaux, Het christendoopsel, leer, litur-
gie, zielzorg (Mechelen 1953); J.Duplacy, Le salut par la foi et le
baptéme d’aprés le Nouveau Testament: Lumiére et Vie 27 (1956)
3-52; Vers un catéchuménat des adultes: Cahier spécial de la docu-
mentation catéchistique (Paris 1957); P.Herbin, Naissance du chré-
tien (Paris 1957); J.Lecuyer, Théologie de Iinitiation chrétienne
chez les Péres: Maison Dieu 58 (1959) 5—26; J. Goffinet, Le baptéme,
sacrement de la foi: Revue Eccl. Litge 45 (1958) 333—351; L. Bouyer,
L’initation chrétienne (Paris 1958); A. Stenzel, Die Taufe (Innsbruck
1958); NZM 15 (1959) 1-63 (Taufnummer); Th,Ohm, Das Kate-
chumenat in den katholischen Missionen (Miinster 1959); H. Weg-
man, De zielzorg voor de dopelingen in de vasten en de paasweek:
Tijds. Lit. 44 (1960) 134-144; L.Simons, Naar een herstel van het
katechumenaat, ebd. 145-153; R.Dijkers, Christelijke initiatie in de
missie, ebd.154-165; H.Mentz, Taufe und Kirche in ihrem ur-
spriinglichen Zusammenhang (Miinchen 1960); P. Th.Camelot, Spi-
ritualité du baptéme (Paris 1960); J.Delmotte, Het doopsel, sacra-
ment van het geloof: Coll. Brug. Gand. 8 (1962) 3—31; Th. Maertens,
Histoire pastorale du rituel du catéchuménat et du baptéme (Brugge
1962); Catéchuménat et liturgie: Maison Dieu 71 (1962); A.Turck,
Aux origines du catéchuménat: Rev. Sc. Phil. Théol. 48 (1964) 20-31;
T.Halton, Baptism as illumination: Irish Theol. Quatt.32 (1965)
20-41; F.M. Braun, Le don de Dieu et l'initiation chrétienne: NRT
96 (1964); N.Hofer, Das Bekenntnis «Herr ist Jesus» und das
«Taufen auf den Namen des Herrn Jesus»: Tiib. Theol. Quart. 145
(1965) 1-12; H.B.Rossen, Verbond en besnijdenis bij Paulus in ver-
band met de doop: Ned. Theol. Tijds. 19 (1965) 433; H.Pesch, Um-
kehr, Glaube und Taufe: Bibel und Leben 7 (1966) 1—14.

2 Vgl.Cone. Trid. Sess. VI c.7: DS 1529 (DB 799).

3 Ebd.c.8: DS 1522 (DB 8o1). Wir diirfen wohl anmerken, daf}
der Terminus Glaube in dieser Sessio nicht immer dieselbe Bedeu-
tung hat,

4 Ebd.c.6: DS 1526 (DB 798).

5 «credentes, vera esse, quae divinitus revelata et promissa sunt,
atque illud in primis, a Deo justificari impium per gratiam ejus...»

6 In diesem Geist wird wohl Art.64 der Konstitution «Sacto-
sanctum Concilium» ausgefiihrt werden miissen. Man achte darauf,
welcher Platz dem Ordinarius loci bei der Revision des Katechu-
menats zuerkannt wird.
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7 Zu den Schwierigkeiten, die z.B. die Salbungen machen k&n-
nen, vergleiche J, Beckmann, Taufvorbereitung und Taufliturgie in
den Missionen vom 16. Jahrhundert bis zur Gegenwatt: NZM 15
(1959) 14-31.

8 Basilius, De Spiritu sancto I, 12: MG 32, 117: «xal mgocdyst
ey 1) dpokeyla mpdc iy owrnplay slodyovoa *émaxolovdei 08 o fdnTioua
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9 Vergleiche H.Manders, Beschouwingen over sacramentale
kernformules: Jaarboek W, K. T.N. 1960 (Hilversum 1961) 83-108,
vot allem 104

10 Nach der Anmerkung der niederlindischen Willibrordbibel.

I H.Mentz, Taufe und Kirche in ihrem urspriinglichen Zusam-
menhang (Miinchen 1960) 97ff. Darum kann er auch die Taufe
«Akt der Briiderlichkeit» nennen. Auch F.M.Braun, Le don de
Dieu et Iinitiation chrétienne: NRT 96 (1964) 1025-1048, weist auf,
daB man in der alten Kirche die Taufe (und die Sakramente iibet-
haupt) mit dem irdischen Leben des Hertn verbinden will. So wird
Wert und Sinn des bistorischen Lebens des Herrn fiir Kirche und Ver-
kiindigung offenbar.
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