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Problem des Hexateuch, Gesammelte Studien zum Alten Testament,
Miinchen 1958, 9-86.

10 G, v, Rad, Das formgeschichtliche Problem 12f.

11 Darauf weist hin L. Rost, Das kleine geschichtliche Credo,
Das kleine Credo und andere Studien zum Alten Testament, Hei-
delberg 1965, 11-25.

12 Dies hat G.v.Rad, Das formgeschichtliche Problem 13f., be-
tont und daraus den SchluB gezogen, daB Sinai- und Landnahme-
tradition unabhingig voneinander in verschiedenen Uberlieferungs-
kreisen entstanden seien.

13 Das gleiche Schema wird auch bezeugt von Ez 12, 13f.; 1Sam
12,61f.; Gen 15,13-15.

14 Die Psalmen 105, 106 und 136 fanden in der Liturgie der nach-
exilischen Gemeinde Verwendung, wie die Chronik (1Chr 16; 2Chr
7.3) bezeugt.
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Joseph Blenkinsopp

Absicht und Sinn
der Exodustradition in Deuterojesaja

(Is 40-55)

Die Exodustradition

Der Auszug aus Agypten war das grundlegende
Erlebnis einer Gruppe von Stimmen, die den Kern
bildete, um den herum Israel sich aufbaute. Israel
verlegte seine Anfinge nicht in das Dunkel der
vorgeschichtlichen Vergangenheit und beglaubigte
sich nicht, indem es sich auf archetypische, mythi-
sche Ereignisse stiitzte, wie das bei andern Vélkern
der Fall war. Das grundlegende Ereignis fand in ei-
ner geschichtlichen Epoche statt — im dreizehnten
Jahrhundert v.Chr. und in der Ara der neunzehn-
ten dgyptischen Dynastie —, die sich in einem gewis-
sen Ausmall dokumentarisch belegen laBt, und
witrd in Begriffen ausgedriickt, die den soziologi-
schen und politischen Gegebenheiten jener Zeit
entnommen sind, denken wir z. B. nur an den Be-

griff der Ubertragung politischer Untertanenschaft
und der Belehnung mit Land: «Wir waren Sklaven
Pharaos in Agypten... Jahwe hat uns von Agypten
losgekauft... und uns das Land gegeben.» Dank
unseret vermehrten Kenntnis der Vertragsschlie-
Bung, des Protokolls internationaler Bezichungen
und des im antiken Nahen Osten herrschenden
Brauches, sich zutr Bekriftigung internationaler
Abkommen auf die Geschichte zu berufen,! kénnen
wit uns heute ein viel klareres Bild davon machen.
Da wir heute die politische Dimension des frithen
Glaubens Istaels besser verstehen, sind auch die
Gelehrten weniger geneigt, die Theorie G. von
Rads? anzunehmen, wonach zwischen Bundestra-
dition und Exodustradition kein geschichtlicher
Zusammenhahg bestinde. Das ist fiir unser Ver-
stindnis des Deuterojesaja wichtig. Das grund-
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legende Ereignis hebt mit einer Gemeinschaft an,
die sich in einer unertriglichen wirtschaftlichen
und politischen Lage befindet, und es geht dabei in
erster Linie um ihre wirtschaftliche und politische
Rettung — «Jahwe brachte sie von dort heraus».
Darin liegt eine bleibende Dimension der bibli-
schen Offenbarung, da das geschichtliche Dasein
des Menschen ernst genommen und keine Hand-
habe geboten wird, die Ereignisse, selbst wenn sie
als Symbole angesehen werden, in unstatthafter
Weise auf eine andere Welt zu extrapolieren.

Die Uberlieferung sicht im Auszug mehr als ein
zum ersten und zum letzten Mal geschehenes Er-
eignis. Es bekam paradigmatischen Wert, da es die
Wesenslinien, die Struktur des Heilshandelns
Gottes aufzeigt. Israels Gott war nicht irgendein
Gott, sondern der, der es «aus dem Agypterland,
aus dem Sklavenhaus herausgebracht hat» (Ex
20,2; Dt 5,6). Hier finden wir das Bindeglied zwi-
schen Auszug und Bund, da diese Identititserkli-
rung an der Spitze des Bundesgesetzes steht. Der
deuteronomische Geschichtsschreiber stellt fiir ge-
wohnlich andere Vélkergruppen, die mit Israel in
Kontakt oder in Konflikt kommen, als solche dar,
die dies anerkennen wie die Gibeoniten (Jos 9,9)
und die Philister (1 Sam 4, 8). Der Auszug aus Agyp-
ten in seiner Verallgemeinerung als Ubergang von
der Sklaverei zur Freiheit, vom Tod zum Leben
dominierte nach und nach das Denken der Hebrier
iiber ihren Gott, und andere Gruppen, die dem
Bunde beitraten, taten das nur, weil sie einsahen,
von welcher Bedeutung fiir sie selber dieses Leit-
bild sei — selbst wenn sie selber nicht aus Agypten
herausgebracht worden waren. Wie Mendenhall
sagt, «war es mdglich, in geschichtlichen Ereignis-
sen ein Symbol zu sehen, weil jede Gruppe, die dem
Bunde beitrat, die Analogie zwischen Knechtschaft
und Auszug einerseits und ihrer eigenen Erfahrung
andererseits sehen konnte und tatsichlich sah».?
Um die urspriingliche Ubetlieferung herum bildete
sich allmahlich eine theologische und sinnbildliche
Ausdeutung. In diesen Rahmen sind die Exodus-
texte in Deuterojesaja hineinzustellen.

Wodurch kam es zu dieser Entwicklung inner-
halb der Ubetlieferung? Die Uberlieferung war in
erster Linie eine Familienangelegenheit, wie sich
das aus dem festgelegten Wortlaut der Passah-
Haggada ergibt: «Wenn dich dann kiinftig dein
Sohn fragt...,so sollst duzu deinem Sohnesagen...»
(Dt 6,20f.), und das Passah war bis zur Zeit des
Josias ein ausschlieSliches Familien- oder Stammes-
fest.+ Die Anamnese bildete natiirlich einen hervor-

ragenden Bestandteil der liturgischen Handlung.
Das ergibt sich aus dem formelhaften Bericht an-
l4Blich des Erntefestes und zahlreichen Angaben in
den Kulthymnen Israels.s Doch das Exodusthema
witd auch in den prophetischen Biichern entfaltet
und zwar unabhingig vom Passah, das in keiner
vorexilischen Prophetenschrift erwihnt wird. So
zum Beispiel identifiziert sich in den Improperien
des Amos und Michas Jahwe mit dem Auszugs-
gott (Am 2,10; 3,1—2; Mich 6,3). Fiir Osee ist
Jahwe «der Herr, dein Gott von Agypten her» (Os
12,10; 13,4), und wie Osee die bedrohliche Macht
Assyriens mit der viethundert Jahre zuvor beste-
henden Ubermacht Agyptens vergleicht, stellt er
Israel die schreckliche Aussicht auf eine Riickkeht
in die Sklaverei vor Augen. Der Auszug aus Agyp-
ten und der Einzug in das verheilene Land sind im
Buch Deuteronomium, dessen letzte Fassung in die
Zeit des Exils zuriickgeht, thematisch.

Das Exil als Glaubenskrise

Anund fiir sich war die Deportation von 586 v.Chz.
kein epochemachendes Ereignis, mit Ausnahme na-
tiirlich fiir die, die davon betroffen wurden. Solche
Depottationen waren seit der Periode der assyri-
schen Machtausdehnung an der Tagesordnung. Es
war kurz bevor jene Verbannten, die es nicht {iber
sich gebracht hatten, dem Rat des Jeremias, sich in
ihrer neuen Umgebung heimisch zu machen, zu
folgen, Zeichen einer eventuellen Entspannung
wahrnehmen konnten — vielleicht bei der Thron-
besteigung Nabonids (55 5) oder wenigstens bei der
Freilassung des gefangenen Jojachin (561). Der
anonyme Prophet von Is 4055 sah ein Anzeichen
in der siegreichen Laufbahn des Persers Kyros, und
der Inhalt dieser Kapitel liB3t sich groBtenteils ohne
weiteres in die Zeit zwischen der Annexion Lydiens
im Jahre 546 und dem Fall Babylons im Oktober
539 ansetzen. Er wandte sich an jene Verbannten,
die nicht in ihrer Umgebung aufgegangen waren
und ihre innere Bindung an die davidische Dyna-
stie und den nationalen Geschichtssinn bewahtt
hatten, und setzte sich zum Ziel, die Glaubenskrise,
in die das Exil sie gestiirzt hatte, zu lésen. Er tat
dies, indem er das Verstindnis fiir die Uberliefe-
rung, die im Licht der damaligen Erfahrung dyna-
misch gedeutet wurde, wiederbelebte, und im Zen-
trum der Uberlieferung stehen immer die gottliche
Macht und Gnade, wie sie beim Auszug sich kund-
getan hatten. Die konkrete geschichtliche Situa-
tion, in welcher sich Israel in Babylon befand, und
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der Platz, den das Exodusthema damals in der Uber-
lieferung einnahm, muBten zum Vergleich mit der
Lage, wie sie urspriinglich in Agypten vorlag, ge-
radezu dringen, und deshalb iiberrascht es nicht,
wenn in diesen Kapiteln hdufig Auszugsmotive
anzutreffen sind. Doch die Situation des Exils war
nicht einfach eine Wiederkehr der Lage, wie sie
siebenhundert Jahre zuvor in Agypten bestanden
hatte. Nicht nur hatte die rdumliche und zeitliche
Perspektive, in der die Situation gesehen wurde,
schr an Tiefe gewonnen, sondern es kam zudem zu
einer iiber die Krifte gehenden Glaubenskrise. Im
Mittelpunkt der Weltereignisseum 540 v.Chr. stand
offensichtlich Kyros, der in den Weissagungen des
Deuterojesaja mehr als einmal erwihnt wird (vgl.
41,1-5; 41,25—-29; 45,1-6; 48,12-16). Mit Kyros
stellte sich fiir Israel das Problem einer unvorstell-
bar weiteren Welt, die im Begriffe war, zu einer
neuen Einheit zu finden, zu einer Okumene, in der
es iiberhaupt keine bedeutende Rolle spielte. Dies
stellte grundlegende Uberzeugungen des iiberlie-
ferten Glaubens in Frage: die Bundestreue Jahwes,
die Moglichkeit einer sinnvollen Liturgie («Wie
sollen wir singen des Herren Lied in einem fremden
Land?» Ps 137, 4), die universale Macht, welche die
vorexilischen Propheten so oft fiir Jahwe bean-
sprucht hatten. Die Frage der Macht war von ent-
scheidender Bedeutung, mochte es doch vielen
Israeliten den Anschein machen, ihr Gott habe ge-
geniiber dem babylonischen Stadtgott Marduk,
dessen Emblem zu ithrem Leidwesen vor ihren Au-
gen in Prozessionen durch die StraBen getragen
wurde (vgl. Is 45,20; 46,1-2), eine demiitigende
Niederlage erlitten. Die sogenanante Kyrosrolle
schreibt die Sendung und den siegreichen Fort-
schritt des petsischen Konigs Marduk zu,® und die
Polemik gegen diese Attribution, die wir mehr als
einmal aus diesen Kapiteln heraushoren, zeigt uns,
daB der Prophet Israel in eine sich anbahnende
Theologie det Geschichte und der Macht inner-
halb der Geschichte einbezog. Der im Gesang des
Moses (Dt 32,9), mit dem der Exilsprophet vertraut
war, in Begriffen der kanaanitischen Mythologie
zum Ausdruck kommende volkstiimliche Gedan-
ke, Israel sei Jahwe zugefallen wie andere Volker
ihren Gottern, wat immer noch sehr lebendig. Das
muBte der Frage rufen: Wie kann ein Nationalgott
in dieser stark ausgeweiteten Welt, in der Israel von
den Hebeln der Macht so entfernt ist, tiberleben?
Wie sollten sie ihre Beziehung zu so einem Gott,
aus der heraus sie bis anhin gelebt hatten, aufrecht-
erhalten konnen?

Die Reaktiviernng der Exodustradition

Es wiire irrefithrend, die Antwort, die der Prophet
auf dieses Problem gab, allzu systematisch wieder-
zugeben, indem man die verschiedenen und manch-
mal verwickelten Gedankenginge auf einen ge-
meinsamen Nenner brichte und die Moglichkeit
auBer acht lieBe, daB innerhalb der Schule des Deu-
terojesaja in der Verwendung des Uberlieferungs-
stoffes eine Entwicklung vor sich gehen konnte.
Zudem zieht sich das Exodusthema offensichtlich
durch alles hindurch. Wir sehen davon ab, die der
Ubetlieferung entnommenen Motive vollstindig
ausfindig zu machen, sondern es seien nur die fol-
genden erwiahnt: der Auszug (43,14-21;48,20-22;
52,103 55,12), der wunderbare Durchgang durch
das Meer und den FluB (43,2; 44,27; §1,9-10), die
michtige Hand und der gewaltige Arm Jahwes
(40,10; 41,103 50,2; 51,9; 52,10; §3, 1), der von der
theophanen Gegenwart Jahwes begleitete Zug
durch die Wiiste (40, 3—5), die von seinem Erbar-
men in der Eindde gewirkten Wunder (41, 17—20),
der Eintritt in das verheiBene Land (49,8-13).7
Wenn wir untersuchen, wie diese Motive verwen-
det werden, um die theologische Tragweite zeitge-
néssischer Ereignisse zu deuten, so stellen wir fest,
daB der Auszug in der Zwischenzeit archetypisch
geworden ist. Br wird als gottlicher Urakt angese-
hen, der die Offenbarung der gottlichen dynamis in
sich schlieBt. Wir kénnen folgende Stufen dieses
Entwicklungsprozesses aufzeigen:

1. Der Auszug ist das dem Bunde vorangehende
Ereignis, det Gnadenakt, der diese einzigartige Be-
ziehung ermdglicht hat. Die Glaubensbeziehung
der Gemeinde mit Gott beruhte immer noch auf
dem Bund. Jahwe erklirt Israel immer noch: «Ich
bin dein Gott» (41,10; 48,17; vgl. die Bundesfor-
melin Os 2,25 und Jr 31, 33) und sagt, seine Bundes-
liebe bestehe von alters her (43,4). Aufgrund des
Auszugs kann der Prophet seinen Briidern versi-
chern, Jahwe werde Bundestreue halten und die
Zukunft offen lassen. So ist in Deuterojesaja die
Eschatologie nicht ein unstatthafter Ausstieg aus
einer hoffnungslosen Gegenwartslage, das Ergeb-
nis geschichtlicher Verzweiflung, sondern es wird
deutlich, daB sie in dem Utrereignis enthalten ist,
worauf Israels Glaube in erster Linie beruht.
Israel ist somit in der Schwebe zwischen Vergan-
genheit und Zukunft. Obwohl der Wert der «frii-
heren Dinge» in Frage gestellt wird,® bezieht sich
in 43,18 dieser Ausdruck anf das Exodusereignis
(vgl. den Parallelismus «der alten Dinge» in V. 19),
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auf den wunderbaren Durchzug durch das Rote
Meet, dem die Riickkehr in das Land entsprechen
wird. In dieser Polaritit des alten und des neuen
Auszugs (vgl. die Polaritit alter und neuer Bund
in Jr 31,31-34, eine Stelle, die moglicherweise
ebenfalls aus der Zeit des Exils stammt) scheint im
Keim die Lehre von den beiden Zeitaltern vorzu-
liegen und die Rechtfertigung dafiir, daB das Neue
Testament den Tod Jesu als Auszug und Finleitung
einer neuen und endgiiltigen Zeit darstellt.

2. In diesem Zusammenhang werden einzelne
dieser Exodusmotive eschatologisiert. So wird aus
dem Wasserwunder in der Wiiste die wunderbare
Fruchtbarkeit der Endzeit, die dem tippigen Garten
der Urzeit entspricht. Jahwe «macht ihre Wiiste
zum Paradies» (51, 3) und gibt seinem Volk «Stré-
me durch die Einéde» (43,19f.; vgl. 41,17-20).
Wie an andern Stellen des Alten Testaments sym-
bolisiert das Bild des Wassers die AusgieBung des
Geistes (44, 3. Vgl. damit das Joelzitat an Pfingsten,
Apg 2,17ff.,und die Einladung zu trinken am Laub-
hiittenfest, Jo 7,37-39), die eine « Errettung fiir alle
Zeit» (45,17; 51,6-8) mit sich bringt. Ein anderes
Beispiel dieser Entwicklung ist der Weg durch die
Wiiste, der zur Strafle witd, auf der die konigliche
Parusie einherschreitet (40,3—5). Es steht im Zu-
sammenhang mit der Kénigsideologie, die dann
und wann in diesen Kapiteln durchschimmert. In
diesen beiden Fillen wurzelt diese Entwicklung
in der vorexilischen Periode.?

3. Das Hauptmittel, wodurch der Auszug para-
digmatischen und archetypischen Charakter erhilt,
besteht darin, daB er in gedankliche Verbindung
mit der Schopfung gebracht wird. Der Glaube an
Gott den Schopfer richtet sich indes hiet nicht aus-
schlieBlich auf eine ein fiir allemal geschehene Tat,
sondern in erster Linie auf seine Fihigkeit, hierund
jetzt als Schopfer titig zu sein. Jahwe erweist sich
als schopferisch innerhalb des Laufs der Geschichte
und vor allem an seinem Volk (43,1,7,15; 44,23
51,13 16). Der Glaube an Jahwe als den Schopfer
cines Volkes geht dem Glauben an ihn als den
Schopfer der Welt voraus, und Deuterojesaja folgt
dem Jahwisten und méglicherweise auch der Prie-
sterschule, wenn er die Erschaffung Israels in die
Erschaffung der Welt hineinverlegt. Der techni-
sche Ausdruck fiir diese schopferische Tatigkeit,
das Verbum bars’, wird auch fiir die Erschaffung
von Jakob = Istael (durch den Auszug) im glei-
chen Sinn wie in Gn 1,1 gebraucht. Dall gewisse
hymnische Stellen, die den Schopfer preisen, den
Doxologien des Amos (4,135 5,8-9; 9,5-6) dhnlich

sind, 4Bt sich vielleicht dadurch erkliren, daB beide
aus dem Synagogengottesdienst der Exilsperiode
stammen.

Der interessanteste Fall dieser gedanklichen Ver-
bindung zwischen dem Auszug als schopferischer
Tat und der Erschaffung der Welt liegt an der Stel-
le vor, die eine Stanze eines Hymnus zu sein scheint,
51,9—11. Hier witd das Exodusthema vermittels
mythologischer Kategorien zuallgemeiner Geltung
erhoben; die michtige Tat in der Geschichte wird
in Zusammenhang gebracht mit dem kosmogoni-
schen Sieg iiber die Krifte des Chaos — die Macht
innerhalb det Geschichte wird mit der Macht iiber
die Natur in eins gesehen.™® Es mogen dafiir in frii-
heren Uberlieferungsstadien einzelne Prizedenz-
fille vorliegen — eine ganz kleine Andeutung finden
wit in dem Lied des Moses und der Mirjam (Ex
15,11) —, insbesondere dann, wenn die Vermutung
stimmt, daB das Schopfungslied von Gn 1 einen
friiheren Bericht ersetzt, der die Schopfung als das
Ergebnis eines Sieges in der mythischen Utrzeit
beschreibt.1r Hier war auf alle Fille diese Gedan-
kenverbindung moglich, weil fiir die Hebrier das
mythische Denken seine Anziehungskraft zu ver-
lieren begann. Die Ungeheuer der Urzeit, Rahab
und Tannin, vertraute Gestalten der semitischen
Mythologie, bilden an andern Stellen des Alten Te-
stamentes Kryptogramme fiir Agypten, die Be-
driickungsmacht par excellence.™ Der Sieg Jahwes
am Roten Meer wird vom Bild der Niederlage des
Chaos in der mythischen Kosmogonie und am Joz-
dan tiberlagert, eine Uberlagerung, welche die Zu-
hérer des Propheten um so mehr beeindrucken
muBte, als Meer ( yaz) und FluB (zabar) in der ka-
naanitischen Mythologie, mit der die Hebtier ver-
traut waren, der Herrschaft Baals entgegenstehen,
gleich wie Tiamat, das Ungeheuer des Chaos, im
babylonischen Schopfungsepos, das einigen der
Verbannten ebenfalls bekannt sein muBte,’s der
Herrschaft des Enlil (Marduk) entgegensteht.
Vermittels dieser mythischen Sprechweise erhilt
der Auszug den Rang eines Urereignisses, und die
in ihm liegende dynamis witd in Ubereinstimmung
mit der Funktionalitit des mythischen Denkens auf
den gegenwittigen Zeitpunkt tibertragen. Dies
schlieBt auch einen eschatologischen Ausblick in
sich, und in der Tat wird bara’ fiir die kiinftige Er-
filllung — die blihende Findde (41, 20), die «neuen
Dinge» (48,7) — gebraucht.

4. Das ganze Problem der Macht und ihrer Quelle
schlieBt notwendigerweise das Konigtum in sich,
da das Kénigtum die Grundlage bildet, auf der die
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Macht ruht. Schon in den fritheren Uberlieferungs-
stadien entfaltet Jahwe beim Auszug seine Macht
gleich einem Konig (Ex 15,18, vgl. 68,24,34), und
die Konigsherrschaft Jahwes spielt im ganzen Ge-
schichtsbild der Schule des Isaias durchwegs eine
hervorragende Rolle. Auch hier ist Jahwe Konig
und deshalb der, welcher iiber das Schicksal ent-
scheidet (41, 21; 44, 6). Wie wit sahen, schrieb Kyros
seine Thronbesteigung Marduk zu, der tiber Na-
bonid ungehalten war, weil dieser das aki#u-Fest,
worin der Konig die fithrende Rolle spielte und
wihrend welchem das Schopfungsepos Enuma
eli§ rezitiert wurde, nicht gefeiert hatte.!+ Deutero-
jesaja enthilt manche Anklinge an das akifs-Kult-
drama: die Prozession, die konigliche Parusie, die
feierliche Ausrufung der Koénigsherrschaft («Dein
Gott ward Konig» 52,7), was so gedeutet werden
kann, daB Jahwe die Konigsideologie des Festes auf
sich bezog. Hier stehen wir im Zentrum der Glau-
benskrise, von der wir oben sprachen, da es hier um
Gottes allumfassende Herrschaft geht, und der
Auszug, der zur Umkehr fithrt, will die Menschen
dazu bringen, diese Hertschaft anzuerkennen und
sie durch ein wiederhergestelltes Israel herbeizu-
fithren. Die gute Botschaft, die der Herold 52,7
verkiindet, ist die Herrschaft Gottes, und deshalb
ist es kein bloBer Zufall, daB das Evangelium, das
die Ankunft dieser Herrschaft is#, mit einem Zitat
aus diesen Kapiteln beginnt (Mk 1,3 und die Pa-
rallelstellen).

Dadurch, daB der Prophet den paradigmatischen
Charakter des Auszugs herausstellte und ihn zum
Beispiel auf Gottes schopferische Titigkeit bei der
Begriindung dieser Weltordnung und auf seine
Konigsherrschaft in ihrer Lenkung bezog, war er
imstande, einen theologischen Denkrahmen zu
schaffen, um darin zugleich die geschichtliche und
die iibergeschichtliche oder eschatologische Titig-
keit Gottes darzustellen. Dies sollte von grundle-
gender Wichtigkeit sein fiir die Sicht der Sendung
Jesu und des neuen Israel, Gottes Herrschaft auf-
zurichten.

1 Vgl. G.Mendenhall, Law and Covenant in Isracl and in the
Ancient Near East, Pittsburg 1955; J. Muilenburg, Covenantal For-
mulations, in: Vetus Test. 1 (1959) 3471 ; K. Baltzer, Das Bundes-
formular, Neukirchen 1960; D. J.McCarthy, Treaty and Covenant
(Analecta Biblica), Rom 1963.

2Vgl. die griindliche Untersuchung und entscheidende Kiritik
dieser These G. von Rads, zusammen mit der wichtigsten Biblio-
graphie, in: A. Weiser, Introduction to the Old Testament, London
1961, 83-95.

3 The Hebrew Congquest of Palestine, in: Bibl. Archaeologist 25.3
(1962) 74

Nene Moglichkeiten fir die Zukunft

Diese neue Aktualisierung der alten, festgelegten
Ubetlieferung fithrte zu einer starken Vertiefung
des Verstindnisses des gottlichen Wirkens in der
Geschichte, das auf die Deutung vorbereitete, die
das Neue Testament von der endgiiltigen und zen-
tralen Tat Gottes in Jesus gab. Es liegt darin schon
ein erstes Stadium dieser Deutung auf dem Weg der
Typologie vor. Die urchristliche Verkiindigung
wird vom Wirken Christi in einer Exodustermino-
logie sprechen — «die machtvollen Taten und Wun-
der und Zeichen, die Gott durch ihn in eurer Mitte
getan hat» (Apg 2,22). Lukas wird auf den Tod
Jesu als auf einen Exodus verweisen (9,31), und
andere neutestamentliche Schriftsteller, insbeson-
dere Johannes, werden diese Linie einer typologi-
schen Deutung weiterfilhren.’s Das brachte auch
einen tiefern Einblick in die Natur des Bundesgot-
tes mit sich. In Deuterojesaja herrscht die Selbst-
aussage vor: Jahwe offenbart sich als der Gott des
Auszugs, was in die Formel «Ich bin es, der...» ge-
faBt wird, die sich am besten erkliren lilt im Zu-
sammenhang mit dem geheimnisvollen Namen, der
am Vorabend des Auszugs vom brennenden Dorn-
busch aus geoffenbart wurde.6 Der Gott des Aus-
zugs ist in erster Linie Gott-fiir-Israel, Erléser und
Retter. Da aber Israels Sendung, die ihm nur im
Leidenundin derEntfremdung des Exils iibergeben
werden konnte, von Wesen aus eine Sendung zu-
gunsten der Welt ist, ist Jahwe auch der universale
Erléser und Retter. Schon vor der Exilszeit liegen
im jahwistischen Corpus deutliche Anzeichen eines
Plans vor, die ganze Menschheit in ein allumfas-
sendes Heil hineinzunehmen, und Israel wird nach-
driicklich vor der Gefahr gewarnt, im Bundesver-
hiltnis eine falsche Sicherheit zu suchen.!” Hier
bricht die VerheiBung ecines allumfassenden Heils-
plans klar und michtig durch (vgl. insbesondere
42,103 45,6, 14, 18—24). Wie das nachexilische Buch
Jonas aufzeigt, liegt die Tragik Israels darin, daB3
es diese Botschaft bald vergal.

4 Zur Geschichte des Passahs vgl. H.-]J.Kraus, Gottesdienst in
TIsrael, Miinchen 1962, 61—72, R. de Vaux, Ancient Israel, Its Life and
Institutions, London 1961, 484-493.

5 Dt 26, 1-11; Pss 78; 105; 106,

6 Der Text ist publiziert in: J, Pritchard, Ancient Near Eastern
Texts, Princeton 21955, 315-16. Zum Hintergrund der ganzen Peri-
ode vgl. C.F.Whitley, The Exilic Age, London 1957; M. Noth,
The History of Israel. London 21960, 289—316.

7 Zu einer griindlicheren Erérterung und zur wichtigsten Litera-
tur vgl. J. Fischer, Das Problem des neuen Exodus in Isaias c. 40-55,
in: Theol. Quart. 110 (1929) 111-130; B.W. Anderson, Exodus Ty-
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pology in Second Isaiah, in: Israel’s Prophetic Heritage (Hrsg,
B.W. Anderson und W. Harrelson), London 1962, 177-195.

8 41, 22; 42,9; 43,9 scheinen sich auf die friihe Laufbahn des Ky-
ros und seinen siegreichen Vormarsch vor 539 zu bezichen. Zu dieser
chronologischen Polaritit in Deuterojesaja im allgemeinen vgl. A.
Bentzen, On the Tdeas of ‘the Old’ and ‘the New’ in Deutero-Isaiah,
in; Studia theol. I, 1—-2 (1948) 183-187.

9 Die paradiesische Uppigkeit des messianischen Zeitalters in Am
9,13-15 mag eine spitere Zutat sein, doch findet sich anderswo das
gleiche angedeutet, z. B. bei Os 2,17, 23-25, entsprechend einer echt
alten Vorstellung. Das Motiv des Prozessionsweges der Parusie be-
gegnet bei Ri 5 und in Ps 68. Zu Motiven, die mit dem Konigsmes-
sianismus zusammenhingen, vgl. H. GreBmann, Der Messias, Got-
tingen 1929, 181ff. und S.Mowinckel, He that Cometh, Oxford
1959. Zu einer Erorterung der spiteren eschatologischen Vorstel-
lungen vgl. H.H.Rowley (Hrg.), The Old Testament and Modetn
Study, Oxford 1956, 189ff.,, 303 .

10 N Lohfink, Das Siegeslied am Schilfmeer, Frankfurt 1965,
102 ff. enthilt einige interessante Uberlegungen zu diesem Aspekt des
Exodusthemas. ‘

1 P, Humbert, La Relation de Gen. I et du Ps. CIV avec la litur-
gie du nouvel an israélite, in: Rev. Hist. et Phil. rel. 15 (1935) 1-27.

12 In Ps 87,4 ist Rahab Agypten; in Ez 29,3 ist Tannin Pharao;
vel. auch Ez 32,2 und Ps 74,12-17.

13 Das Schopfungsepos wurde am vierten Tag des akifu-Festes
rezitiert. Vgl. dazu Dict. Bible Suppl. VI, 556-597; J.Pritchard,
a.2.0. 331-334. Zur Konigsideologie und zum Neujahsfest in Be-
ziehung zu Is 40-55 vgl. J. Blenkinsopp. The Unknown Prophet of
the Exile, in: Scripture 14 (1962) 81-90, 109-118.

14 AuBer den oben genannten Werken vgl. E. Jenni, Die Rolle des
Kyros bei Deuterojesaja, in: Theol. Zeitschr. 10 (1954) 241-256.

15 Es wiirde uns iiber unser Thema hinausfithren, den EinfluBl des
Deuterojesaja auf die Exodus-Typologie im Neuen Testament zu et-
Srtern. Zu dieser Frage vgl. J. Daniélou, From Shadows to Reality,
London 1960, 153-174; J. Guillet, Le théme de la marche au désert
dans I’Ancien et le Nouveau Testament, in: Rech. Sc. rel. 39 (1949)
164 . ; P. Grelot, Sens chrétien de I'Ancien Testament, Tournai 1962,

314, 492f.; H.Sahlin, in: A.Fridrichsen (Hrg.), The Root and the
Vine, 1953, 18-95 (der Auszug bei Paulus).

16 Bx 3,14; Is 41,4; 43,1013,25; 46,4; 48,12; 51,12, Im Hinblick
auf die vielen Elemente, die das vierte Evangelium Deuterojesaja
entnimmt, mag das EGO EIMI von Jo 8,24, 27 eine Offenbarungs-
formel sein, die von Deuterojesaja iibernommen ist. Vgl. E. Stauffer,
Jesus, Gestalt und Geschichte, Betn 1957, 130-146; C.H.Dodd,
The Interpretation of the Foutth Gospel, Cambridge 1955, 349—350.

17 Ein besonders erregender Fall einer solchen Warnung ist die
Bemerkung Am 9,7, der Auszug der Israeliten sei nicht etwas einzig
Dastehendes, und Jahwe habe auch andere Volker «heraufgefiihrt».
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