Josef Schreiner

Die Entwicklung des israelitischen «Credo»

Wenn man das Volk des Alten Bundes nach dem
Inhalt seines Glaubens fragt, antwortet es mit Er-
zihlungen und berichtenden Aussagen. Gewil3
fehlen theoretiche AuBerungen iiber Gottes Wesen
und die Weltordnung, die menschliche Existenz
und den Lebensvollzug nicht. Altorientalische
Weisheit mag zu solchen Ubetlegungen angeregt
haben, die von den groBen Menschheitsfragen nach
Sinn und Etfiillung des Daseins ausgehen. Israels
Gedankenwelt jedoch war von seinen Urspriingen
her anders orientiert. Sie war nicht der Notwendig-
keit ausgeliefert, sich durch bloBes Nachsinnen ein
System des Selbst- und Weltverstindnisses zu bau-
en odet im Mythos eine Erklirung der Seinsbeziige
zurechtzulegen. Sie war von Erlebnissen erfiillt, die
dem Volk von Gott her widerfahren waren. Dieses
Erleben galt es auszusagen; diese Erfahrung war in
geistiger Gestaltung zu erfassen. DaB Israel dies ge-
tan hat, beweisen seine Schriften, die es als sein
Glaubenszeugnis hintetlassen hat. Sie reden zu-
meist in berichtender, der Glaubenserfahrung des
Jahwevolkes angemessener Weise iiber Gott,
Mensch und Welt. Sie sind mit wenigen Ausnah-
men Geschichtsbiicher oder Werke, die iiber Ge-
schehnisse Kunde geben. Selbst die Propheten-
schriften und die meisten Psalmen sind von dieser
Art. Sie handeln von Ereignissen, von bereits ein-
getretenen oder solchen, die sich in der Zukunft
begeben werden. Man darf sicherlich sagen, daf3 in
Israels Schriften Darstellung von Geschehenem
geboten wird. Geschichte ist geradezu ihr Haupt-
gegenstand.! Dieses besondere Geprige des Alten
Testaments ist die folgerichtige Auswirkung der
Verfahrensweise, in der sich Gott kundgetan hat. —
Das alttestamentliche Bundesvolk erlebte scinen
Gott in der Geschichte. Géttliche Offenbarung
wurde ihm nicht durch Mitteilung von lehrhaften
Sitzen zuteil, die dann nur entgegenzunehmen, zu
bewahren und zu entfalten waren. Jahwe gab sich
in seinen Taten zu erkennen. In seinem Handeln
enthiillte er sein Wesen und seinen Willen. Auch
wenn er sein Wort ausrichten lieB, geschah es, umin

det Welt und an den Menschen zu wirken. Jegli-
ches Gotteswort besall Wirkmacht und Tatcharak-
ter, war eigentlich, im Grunde und wesentlich ein
gottliches Tun. Als der in Tat und Wort lebendig
handelnde Gott offenbarte sich Jahwe seinem Volk,
Sollte Israel, wie dies der Plan des Herrn war, Got-
tes Offenbarung in menschliche Worte fassen, war
es ihm kaum anders méglich als dadurch, daf3 dieses
gottliche Wirken in glaubiger Reflexion vergegen-
wiirtigt und nachgezeichnet wurde.2 Wollte sich
das Bundesvolk zu Jahwe bekennen, war es gerade-
zu gezwungen, sein Heilshandeln zu rithmen. Ver-
suchte es, von seinem Glauben Rechenschaft zu
geben, muBite ihm dies treffend und sachgemil er-
scheinen, daB es in Anerkenntnis und Zustimmung
von den gottlichen Heilstaten und dem hinter ih-
nen stehenden Gott sprach. Israel hat von den Got-
testaten geredet und dabei bekannt: «So ist Jahwe,
unser Gott; er wird uns fithren!» (Ps 48,15). Die
ganze alte Uberlieferung des Jahwevolkes, wie sie
sich im Pentateuch niedergeschlagen hat, ist ein
weit ausladendes Rithmen gottlichen Wirkens.
Gottes Volk hat aber auch schon in frither Zeit in
knappe Sitze einzufangen versucht, was Jahwe
ihm oder fiir es getan hatte. '

1. Urtiimliche, von der Glaubenserfabrung Israels
geprigte Formeln

Eine der idltesten Formulierungen, tiber die der be-
kennende Glaube Israels verfiigte, ist die Aussage:
Jahwe hat uns aus Agypten gefiihrt. In dieser oder
dhnlicher Art findet sie sich in allen Schichten des
Alten Testaments. Sie steht schon beinahe formel-
haft und wie das unerliBliche Zitat einer grundle-
genden Wahrheit in den alten Bileamspriichen
(Nm 23,22; 24,8) und am Anfang des Dekalogs
(Ex 20,2; Dt 5,6). Wahrscheinlich entsprang dieser
Satz dem unmittelbaren Erleben in der Stunde der
Errettung, mag er nun vom beteiligten Volk ge-
prigt oder von Moses als Deutung des Geschehens
ausgerufen worden sein. Der Ausruf, der das erls-
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sende Eingreifen des Herrn pries, wurde zum Ut-
bekenntnis Israels.? Kein anderes Ereignis und kein
spiteres Aufleuchten gottlicher Hertlichkeit und
Willenskundgabe konnte diesen Glaubenssatz von
seinem Platz verdringen. Weder die alles Heil um-
fassende Gabe des Bundes noch das unerhérte Ge-
schenk der Gottesgegenwart im Heiligtum erhiel-
ten in den Glaubensaussagen ein gréBeres Gewicht.
Selbst Jerobeam I. sah sich genotigt, auf diesen
Satz von der Herausfithrung aus Zgyptischer
Knechtschaft zuriickzugreifen (1 Kg 12,28), als er
die Reichsheiligtiimer in Dan und Bethel einrichte-
te. Konnte man Jahwe verehren, ohne sich zu sei-
ner Rettungstat am Schilfmeer zu bekennen? —
Kaum jiinger ist jene andere Formel, in der Israel
mit kiirzester Prignanz seine Gottesbeziehung aus-
sagte: Jahwe ist unser Gott! Diese Worte ertonen
schier unzihlige Male in den alttestamentlichen
Texten oder klingen in thnen nach. Sie fassen alles
zusammen, was zwischen Jahwe und Israel vor sich
gegangen ist. Insbesondere sind Erwihlung und
Bund eingeschlossen. Das Gericht ist keineswegs
ausgeklammert. Der Ton aber liegt auf dem g6ttli-
chen Heilsverleih. Denn der Herr hatte sich dieses
Volkesangenommen, daf3 erihmin Huld und Treue
Gutes tue. Eigentlich miite — so mdchte man mei-
nen — die Wendung « Jahwe ist unser Gott» fiir ein
vollgiiltiges Glaubensbekenntnis geniigen. Denn
sie spricht in letzter Tiefe und Schlichtheit aus, was
Israel von Gott zu sagen wulite. Zudem erinnert sie
als bekenntnishafte Umprigung der Bundesformel
«Ich euer Gott; ihr mein Volk» an die Grundge-
gebenheit des Gottesbundes, die den ganzen Men-
schen umgreift samt seinem Denken und Wollen.
Was sollte er anderes und mehr tun, als in dieses Be-
kenntniswort sein volles Vertrauen und seine gan-
ze Hingabe hineinzulegen? — Das Jahwevolk aber
hatte an dem Grundwort, das die Bundeswirklich-
keit bekannte, nicht genug, wenn es seinen Gott
feiern wollte. Es mulite wenigstens in groBen Zii-
gen aussprechen, was er getan. Bald hatten sich
auch feststehende Ausdriicke herausgebildet, die
enthielten, was fiir die Glaubensschau wesentlich
war. Israel sprach von dem «schonen und weiten
Land», das der « Herr verlichen hattey. Alte Uber-
lieferung konnte berichten, daB Jahwe bereits
«den Viitern geschworen habe, er wolle ihnen die-
ses Land geben». Sie wulite auch davon, daB « Ab-
raham, Isaak und Jakob als Fremdlinge in Kanaan»
umhergewandert waren. Der «Gott der Viter»
aber hatte sie «zahlreich werden lassen», nachdem
sie nach «Agypten hinabgestiegen» waren.* Im-

mer wieder hat Gottes Volk iiber die Grundtatsa-
chen der Heilsgeschichte geredet. Auf diese Weise
wutde allen Bekennenden und Hérenden der In-
halt, den die Formel «unser Gott», in sich barg, in
Erinnerung gebracht. Thr existentieller Bezug
wurde sichtbar und ihre Lebensnihe spiirbar. —
Doch auch der Name Jahwe wollte dem Glauben-
den etfahrbar gemacht sein, der sich naturgemil
fragte: Wer ist denn dieser Gott, der heilwirkend
offenbat wurde und den ich verehre? Israels
gliubiges BewuBtsein lieB diese Aufgabe nicht
liegen. Gottespridikate aus der kanaaniischen Um-
welt kamen zu Hilfe. Soweit sie sich iibertragen und
mit israelitischem Glaubensgut fiillen lieBen, wur-
den sie iibernommen. Uralte Formulierungen ka-
men so mit neuem Klang zur Anwendung: Jahwe,
und kein anderer, ist der «lebendige Gott» und der
«hochste Gotty, der «Schopfer Himmels und der
Etde».s Jahwe, nicht ein unfaBbarer El oder ein
ortsgebundener Baal «ist Konig» (Ps 93,13 97,1).
War mit dem Urbekenntnis und dem Grundwort
des Bundes ein Sich-bekennen fiir die alleinige
Verehrung Jahwes verbunden, so brachte die An-
eignung fremder Begriffe und ihre Umprigung zu
israelitischen Glaubensformeln notwendig eine
verschirfte Ablehnung anderer Gotter mit sich.
Wurden sie zum Bekenntnis erhoben, lag in thnen
zugleich eine Absage an die fremden Gottheiten.$
Diese Entwicklung war von grofer Bedeutung
fir die Ausformung israelitischer Glaubensvor-
stellungen. Sie trug nicht unerheblich dazu bei,
dall Gottes Volk schlieBlich einen klaren und un-
geschmilerten Monotheismus bekennen konnte. —
Wer Jahwe sei, war jedoch fiir Israel vor allem und
in erster Linie an seinen wunderbaren Taten abzu-
lesen. Auch hierbei gelang es dem Volk des Herrn,
die Erkenntnisse, die ihm geschenkt wurden, in
geprigte Sitze einzufangen. Einer nur sei zitiert.
Es ist der Glaubenssatz, den die israelitische Uber-
lieferung fiir so wichtig und bezeichnend hielt, dal
sie ithn in den Bericht iiber die Gotteserscheinung
am Sinai einfiigte: « Jahwe, Jahwe, ein gnidiger
und barmherziger Gott, langmiitig und reich an
Gnade und Treue, der Huld bewahrt den Tausen-
den, der Schuld, Frevel und Siinde vergibt, aber
auch nicht ungestraft liBt...» (Ex 34, 6f). — So hat
das altbundliche Gottesvolk, wie nur an wenigen
wesentlichen Beispielen gezeigt werden konnte,
Sitze formuliert, die seinem Glauben Ausdruck
verliehen. Es erhebt sich die Frage, wodurch es zur
Ausformung solcher Glaubenssatze gedringt wur-
de und welche Situation sie ermoglichte.
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2. Der kaultische « Sitg im Leben»

Zweifellos entstammen die genannten Glaubens-
aussagen nicht dem Bereich privater Frommigkeit.
Zu sehr sind sie ursprungshaft von der Beziehung
auf das Volksganze durchdrungen. Zuoffensichtlich
tragen sie die Ziige hymnischen Stils der groBen
kultischen Feier an sich. Man braucht nur das Buch
der Psalmen aufzuschlagen, um auf den Quell-
grund zu stoBen, aus dem die alttestamentlichen
Glaubensformeln entsprungen sind. Esist der Got-
tesdienst des Jahwevolkes, die Bundesfeier der Ge-
meinde, die der Herr sich erwihlt hat. Hier sprach
Israel iiber die Grundlagen seiner Existenz und
rithmte lobpreisend seinen Gott. Dabei mufite es
notwendig der géttlichen Heilstaten gedenken;
denn durch sie war das Volk des Herrn geschaffen
worden (vgl. Ex 15,16). Dies forderte das soge-
nannte Bundesformular (vgl. Jos 24,2b-13),7 das
sich das Zwolfstimmevolk in richtigem Empfinden
fiir die Grundstruktur und die Grundtatsachen
seines Seins angeeignet hatte, um mit diesem Sche-
ma den Gottesbund zu vergegenwirtigen. In die-
sem Formular wurde sogleich nach der Selbstvoz-
stellung Gottes die Vorgeschichte des Bundes-
schlusses dargelegt. Die Erwihnung der Heilstaten
Jahwes dutfte demnach in israclitischer Festesfeier,
in der das Gottesverhiltnis besungen wurde, nicht
fehlen. Dementsprechend ist «das Erkennen, Be-
kennen und Gedenken der GrofBtaten Jahwes zu-
gleich ernstes Glaubensanliegen und fromme
Picht».8 Es ist Gesetz in Israel, daB die Stimme
des Herrn auf diese Weise seinen Namen preisen
(vgl. Ps 122, 4). So antworten sie auf die Berufung,
die ihnen zuteil geworden ist (vgl. Ps 147,7). Auch
die alte Ubetlieferung weiB von solcher Verpflich-
tung gliubigen Bekennens vor der ganzen Ge-
meinde. Als Antwort auf die gottliche Erlosungs-
tat am Schilfmeer singt Mirjam vor allem Volk den
kiirzesten und wohl iltesten Hymnus des Alten
Testaments: «Singet Jahwe, denn er ist hocherha-
ben, RoB und Reiter warf er ins Meet [» (Ex 15, 21).
Allezeit hat das Gottesvolk die erlebten Wunder-
werke des Herrn gepriesen. In diesem stindigen
Rithmen haben sich die Glaubensaussagen geformt,
die es als sein Bekenntnis zu Gott betrachtete. —
Mit der Einwanderung in Kanaan wurde das Blick-
feld Israels auch in theologischer Hinsicht geweitet.
Unter dem EinfluB der gottesdienstlichen Formen
und Lieder kanaaniischer Heiligtiimer trat ihm eine
Gottestat vor Augen, die in der Wiistenzeit kaum
oder nur wenig beachtet worden war. Es ist das

Schopfungswerk mit allen Aspekten gottlicher
Weltherrschaft und Welterhaltung. Eine Fiille von
lobpreisenden Worten, die Jahwe als den Schopfer
Himmels und der Erde rithmen und seine welt-
iiberlegene Macht besingen, fand Eingang in alle
Arten von Gebeten Israels. Sie formten sich zu ste-
henden Wendungen, die geeignet waren, dem
GlaubensbewuBtsein Ausdruck zu verleihen. Je-
doch waten sie, geschichtlich gesehen, Formulie-
rungen von zweitrangiger Wichtigkeit, Fir die
Glaubensschau des Jahwevolkes standen die heils-
geschichtlichen Ereignisse immer und selbst dann
noch im Vordergrund, als der Preis des Schopfer-
gottes und seiner Eigenschaften in den Kultliedern
einen breiten Raum eingenommen hatte. — Man
darf jedoch nicht iibersehen, daB der Kult, der alle
Traditionen bewahrt, zugleich lebendiger Vollzug
ist. Dies galt auch fiir den israelitischen Gottes-
dienst. Er dringte darauf, das Bleibende fiir die
gegenwirtige Stunde neu auszusagen. So kamen
neue Formeln hinzu, und alte wurden mit bestimm-
ten Akzenten versehen. Israels Glaubensaussagen
waren niemals abgeschlossen und fertig formuliert.
Das israelitische Credo gelangte wihrend der Zeit
des Alten Testaments nicht zu einer abschlieBend
wortlichen Formulierung. Es war immer noch
offen, manches anders zu sagen und Neues hinzuzu-
nehmen; denn Gott handelte und offenbarte sich
auch nach der Landnahme und weiterhin in der
Heilsgeschichte. Israel aber sah sich ermichtigt
und verpflichtet, darauf in seinen Kultliedern zu
antworten. Mit dem kultischen «Sitz im Leben»
hingt es also zusammen, dafB} sich das israelitische
Glaubensbekenntnis bildete, aber eine wortliche
Festlegung nicht erreichte. Seine Grundstruktur
jedoch erhielt eine feste Form. Wahrscheinlich war
sie schon in frither Zeit vorhanden. Thre Wesens-
ziige lassen sich in verschiedenen alttestamentlichen
Texten erkennen.

3. «Das kleine geschichtliche Credo»?

Im Deuteronomium wird folgender kultischer Text
iiberliefert: « Ein umherirrender Araméer war mein
Vater; und als er nach Agypten hinabzog, wurde er
dort ein Fremdling, dem nur wenige Leute ange-
horten. Aber er wurde dort zu einem grofen, star-
ken und zahlreichen Volk. Die Agypter aber be-
handelten uns iibel, bedriickten uns und legten uns
harten Dienst auf. Da schrieen wir zu Jahwe, dem
Gott unserer Viter, und Jahwe erhorte uns und sah
unser Elend, unsere Miihsal und unsere Bedring-
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nis. Und Jahwe fithrte uns aus Agypten mit starker
Hand und ausgestrecktem Arm, mit furchtbaren
GroBtaten, mit Zeichen und Wundern, und brachte
uns an diesen Ort und gab uns dies Land, ein Land,
das von Milch und Honig fliet» (Dt 26, 5b—9).
Diese Worte sind kein Gebet, sondern ein Bekennt-
nis, «vermutlich das dlteste, das uns erkennbar
ist».10 Erst der folgende Satz macht das Ganze zu
einem Dankgebet: «Und hier bringe ich nun die
Erstlinge von den Friichten des Landes, das du,
Jahwe, mir schenktest» (Vers 10). Einer aus dem
Volk bekennt feierlich die Gottestaten der Heils-
geschichte. Dutch seinen Mund spricht die ganze
versammelte Gemeinde. Nur an einer Stelle dulert
sich der Bekennende persénlich, wenn er nimlich
zu Beginn «mein Vater» sagt und nicht, wie nach
den folgenden Ausfithrungen zu erwarten wire,
«unser Vater». Gemeint ist Jakob. Aber dieses
Hineingenommenwerden des Sprechenden ist
durch den AnlaB gefordert, bei dem er sein Bekennt-
nis ablegt.’* Er ist zum Heiligtum gekommen, um
Jahwe, seinem Gott, zu bestitigen, daB er in das
TLand gelangt ist, das der Herr den Vitern eidlich
zugesagt hat (Vers 3). Darum stellt er in dem Credo
die persdnliche Beziehung zu den Vitern Israels her.
Dabei mag er sich an das Gebet Jakobs erinnert ha-
ben, der dem Gott seines Vaters Abraham und
Isaak, als er ins Land Kanaan zuriickgekehrt war,
bekannte: «Nur mit meinem Stab habe ich den
Jordan iiberschritten, und nun besitze ich zwei
Lager» (Ga 32, 11]). Aus unscheinbaren Anfin-
gen und aussichtsloser Lage hatte der Herr zu
Wohlstand im Besitz des verheienen Landes ge-
fithrt — ein Vorspiel jener Heilsgeschichte, die Got-
tes Volk und der danksagende Israelit erlebt hat-
ten. — Indem Israel diesen Heilsverleih im kleinen
Credo rithmte, zeichnete es den geschichtlichen
Verlauf nach: von der Fremdlingschaft der Viter
in Kanaan iiber die Knechtschaft in Agypten, die
Herausfithrung durch Jahwe und die Fithrung in
der Wiiste bis zur Verleihung des gelobten Landes.
Fast der ganze Pentateuch ist, freilich in gedringter
Kiirze, in diesem Bekenntnis enthalten. Es fillt
aber auf, daB der Bundesschlull am Sinaiz fehlt
und mit keinem Wort erwihnt wird. Noch auffil-
liger ist das Fehlen des Sinaiereignisses in der Un-
terweisung von Dt 6,20-24. Der Vater antwortet
seinem Sohn auf die Frage nach der Bedeutung des
Gesetzes mit dem bekenntnismidBigen Schema der
Heilsgeschichte, ohne der Gesetzesoffenbarung am
Gottesberg der Wiiste zu gedenken. Diese Tatsa-
che zwingt zu der Folgerung, daB zur Zeit des Deu-

teronomiums das heilsgeschichtliche Bekenntnis
einen festgefiigten und anscheinend unverinderli-
chen Aufbau besaB, in dem der Sinaibund nicht
genannt wurde. — Die Erklirung fiir diesen Sach-
verhalt liefert das Bundesformular Jos 24. Auch
hier ist in Josuas Rede die Form heilsgeschichtli-
cher Darstellung des kleinen Credo befolgt. Ob-
wohl sie mit verschiedenen Einzelziigen betricht-
lich erweitert ist, fehlt jede Nachricht iiber die Got-
tesbegegnung am Sinai. Wahrscheinlich ist sie ab-
sichtlich fortgelassen. Der Grund dafiir diirfte der
gewesen sein, daB in Sichem der Bund mit Jahwe
wieder bzw. fiir die hinzukommenden Stimme neu
geschlossen wurde (Vers 25). Die Teilnehmer aber
sollten sich nicht wie unbeteiligte auf ein fernes,
vergangenes Geschehen berufen, sondern hier und
heute existentiell in das Bundesverhiltnis hinein-
genommen sein. So hielt Israel es in jeder Genera-
tion: «Nicht mit unseren Vitern schloB er diesen
Bund, sondern mit uns, den Lebenden, die wit
heute insgesamt hier sind» (Dt 5, 3). Das Glaubens-
bekenntnis, das das Jahwevolk in seiner Friihzeit®3
vom Bundesformular abgelesen und ausgeformt
hat, enthielt deswegen kein Wort vom Sinaibund,
damit Gottes Heilstaten aktuell auf die Lebenden
bezogen und die gegenwirtige Gemeinde unaus-
weichlich in den Gottesbund hineingestellt werde.

4. Die Entfaliung in Gebet und Parinese

Das istaelitische Credo war nicht ein toter Besitz.
Aus dem Kult herausgewachsen, wurde es in kulti-
scher Feier verlebendigt. Es wurde in Lobpreis und
Unterweisung entfaltet. Zeugnisse fiir diese Ent-
wicklung sind die sogenannten Geschichtspsalmen.
Die litaneiartige Dankliturgie (Ps 136) folgt in der
Aufzihlung der geschichtlichen Heilstaten Gottes
dem Schema des alten Bekenntnisses (Vers 10-22).
Sie geht aber einen bedeutsamen Schritt dariiber
hinaus, indem sie die gottliche Schopfungstat mit
einbezieht (Vers 4-9). Das Bekenntnis preist nun
zuerst den Schopfergott und dann den Herrn der
Heilsgeschichte. Der Schwerpunkt liegt auf den
geschichtlichen GroBtaten Jahwes, wihrend sie in
Ps 135 zuriicktreten, um der Absage an die Gotzen
der Volker (Vers 15) das Gewicht der Aussage zu
iitberlassen. Ausfiihrlich gibt Ps 78 den Themen des
Credo Raum. Zweimal (Vers 12—29; 42—55) entfal-
tet sie der Singer mit vielen Einzelheiten. Vor al-
lem die Wunderwerke in der Wiiste, die eine Ver-
suchung fiir das Volk wurden, und die 4gyptischen
Plagen, die eine Strafe fiir Widerspenstigkeit wa-
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ren, beschreibt er eingehend. Hierin wird sein An-
liegen, das er verfolgt, erkennbar. Die bekenntnis-
miBige Vergegenwirtigung der Heilsgeschichte
erhilt den dunklen Hintergrund gottlichen Ge-
richts und soll vor Abfall und Unbekehrbarkeit
warnen. Kurz vor dem Exil fithrt der Psalmist die
Thematik des Bekenntnisses weiter bis zur Erwih-
lung Davids und Sions (Vers 68-70). Auch der
heilsgeschichtliche Psalm Ex 15,1-18 schlieBt mit
der Erwihnung des Sionstempels. Diese Erweite-
rungen vermochten sich auf die Dauer nicht mit
dem vorgegebenen Schema zu verbinden. Dage-
gen fand in Ps 105, wo der Vitergeschichte und der
dgyptischen Plagen besonders gedacht ist, das Bun-
desthema (Vers 8-10) Eingang in das Bekenntnis.
Die Landnahme wird hier als Einlosung der Bun-
deszusage verstanden, der Sinai allerdings nicht
erwihnt. Die exilische Zeit wulBte den Inhalt des
alten Credo in der Weise zu aktualisieren, daB sie
ihn ins Bittgebet (Ps 106) hereinholte: Trotz des
schindlichen Undanks des Volkes gegen Gottes
Heilstaten in Siinde und Widersetzlichkeit entzog
er seine Huld nicht ginzlich. Der Gemeinde, die
ihre Schuld einsieht und bereut, moge er sich daher
ebenso erbarmen wegen seines Bundes, ihr helfen
und wieder Heil schenken. Die Heilsgeschichte
wird in diesem Lied untergriindig mit einer Dar-
stellung menschlicher Verfehlung und gottlichen
Gerichts untermalt. Noch einen Schritt weiter geht
der Prophet Ezechiel. Er verwendet das alte Be-
kenntnis (Ez 20) als Vorlage fiir seine Straf- und
Gerichtspredigt, um eine furchtbare Unheilsge-
schichte zu entwerfen, die Israel selbst verschuldet
hat. — Einen gewissen Endpunkt in der Entwick-
lung des israelitischen Credo bezeichnet das Buli-

1 I..K&hler, Theologie des Alten Testaments, Tiibingen 31953, 77-

2 «Mit heilsgeschichtlich otientiertem Denken und Sprechen hat
Tsrael zum weitaus grofiten Teil die alttestamentliche Offenbarung
Gottes aufgenommen und niedergelegt»; J-Schreiner, Fithrung —
Thema der Heilsgeschichte im Alten Testament, Bibl. Zeitschr. 5
(1961) 2-18,3.

3So auch M.Noth, Uberlieferungsgeschichte des Pentateuch,
Darmstadt 21960, 52.

4 Zum Thema des VerheiBungslandes siehe: G.v.Rad, Verhei-
Benes Land und Jahwes Land im Hexateuch, Gesammelte Studien
zum Alten Testament, Miinchen 1958, 87—1c0.

gebet in Neh 9. In diesem Stindenbekenntnis wird
die heilsgeschichtliche Tradition in der Entfaltung
einbezogen, die sie durch die oben genannten Psal-
men erfahren hatte.’# Das Bekenntnis zum Schop-
fergott, Sinaibund, Gesetz und Gottesgericht, zu
den Heilsgaben des Prophetentums und Konig-
tums wird in das alte, aus der pentateuchischen
Erzihlung michtig erweiterte Schema einge-
bracht. Das Ganze wird zu BulBiruf und Bitte, die
aber zugleich Lobpreis Gottes sind (Vers 5). Got-
teslob muB — Istael wubBte nicht anders — das Glau-
bensbekenntnis immer sein. — SchlieBlich muf} ge-
sagt werden, dafl der ganze Pentateuch letzten En-
des eine weit ausladende Ausfaltung des alten Cre-
do ist. Nicht als hitte das Jahwevolk Erzihlungen
erfinden und gewaltsam herbeiziehen miissen, um
das Gerippe der Themen (Erzviter — Herausfiih-
rung — Wiistenwanderung — Bund — Landgabe) mit
geschichtlichem Leben zu etfiillen! Die Bekennt-
nisthemen wiesen, entsprechend Israels Erleben,
den Erzihlern nur den Weg.

Schluffbemerkung

Das israelitische Credo im Alten Testament birgt
nicht den ganzen Inhalt des Glaubens des Jahwe-
volkes in sich. Es ist offen fiir die Hereinnahme neu-
er gottlicher Heilstaten. Abgelesen an der Bundes-
feier, bekennt es den heilswilligen Gott in seinen
Werken, spitet auch den Schépfer und vielleicht
den Richter. Hs war im Kult lebendig und wirksam
zu Gebet und Parinese. Dem Gottesvolk des Neu-
en Bundes aber vermochte es Inhalte und Anregun-
gen fiir sein neues Bekenntnis zu schenken.

5 Vgl, zu diesen Titeln: L.K&hler, op.cit. 36, 30f;. Th.C. Vrie-
zen, Theologie des Alten Testaments in Grundziigen, Neukirchen
0.]., 141-147, 155-164.

6 C. Westermann, Bekenntnis im AT und im Judentum, Die Reli-
gion in Geschichte und Gegenwart I 3988 1L, nennt unter den Merk-
malen des Bekenntnisses: « Es hat den Charakter der Entscheidung, »

7 Vgl. K., Baltzer, Das Bundesformular (Wissenschaftliche Mono-
graphien zum Alten und Neuen Testament 4) Neukirchen 1960.

8 A Weiser, Die Psalmen (Das Alte Testament Deutsch 14/15)
Géttingen 51959. 50.

9 Die Bezeichnung stammt von G.v.Rad, Das formgeschichtliche
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Problem des Hexateuch, Gesammelte Studien zum Alten Testament,
Miinchen 1958, 9-86.

10 G, v, Rad, Das formgeschichtliche Problem 12f.

11 Darauf weist hin L. Rost, Das kleine geschichtliche Credo,
Das kleine Credo und andere Studien zum Alten Testament, Hei-
delberg 1965, 11-25.

12 Dies hat G.v.Rad, Das formgeschichtliche Problem 13f., be-
tont und daraus den SchluB gezogen, daB Sinai- und Landnahme-
tradition unabhingig voneinander in verschiedenen Uberlieferungs-
kreisen entstanden seien.

13 Das gleiche Schema wird auch bezeugt von Ez 12, 13f.; 1Sam
12,61f.; Gen 15,13-15.

14 Die Psalmen 105, 106 und 136 fanden in der Liturgie der nach-
exilischen Gemeinde Verwendung, wie die Chronik (1Chr 16; 2Chr
7.3) bezeugt.
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Joseph Blenkinsopp

Absicht und Sinn
der Exodustradition in Deuterojesaja

(Is 40-55)

Die Exodustradition

Der Auszug aus Agypten war das grundlegende
Erlebnis einer Gruppe von Stimmen, die den Kern
bildete, um den herum Israel sich aufbaute. Israel
verlegte seine Anfinge nicht in das Dunkel der
vorgeschichtlichen Vergangenheit und beglaubigte
sich nicht, indem es sich auf archetypische, mythi-
sche Ereignisse stiitzte, wie das bei andern Vélkern
der Fall war. Das grundlegende Ereignis fand in ei-
ner geschichtlichen Epoche statt — im dreizehnten
Jahrhundert v.Chr. und in der Ara der neunzehn-
ten dgyptischen Dynastie —, die sich in einem gewis-
sen Ausmall dokumentarisch belegen laBt, und
witrd in Begriffen ausgedriickt, die den soziologi-
schen und politischen Gegebenheiten jener Zeit
entnommen sind, denken wir z. B. nur an den Be-

griff der Ubertragung politischer Untertanenschaft
und der Belehnung mit Land: «Wir waren Sklaven
Pharaos in Agypten... Jahwe hat uns von Agypten
losgekauft... und uns das Land gegeben.» Dank
unseret vermehrten Kenntnis der Vertragsschlie-
Bung, des Protokolls internationaler Bezichungen
und des im antiken Nahen Osten herrschenden
Brauches, sich zutr Bekriftigung internationaler
Abkommen auf die Geschichte zu berufen,! kénnen
wit uns heute ein viel klareres Bild davon machen.
Da wir heute die politische Dimension des frithen
Glaubens Istaels besser verstehen, sind auch die
Gelehrten weniger geneigt, die Theorie G. von
Rads? anzunehmen, wonach zwischen Bundestra-
dition und Exodustradition kein geschichtlicher
Zusammenhahg bestinde. Das ist fiir unser Ver-
stindnis des Deuterojesaja wichtig. Das grund-
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