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Die Tradition — Quelle und Milieu der Schrift

Lange Zeit hindurch hat sich in der Theologie das
Problem des Verhiltnisses zwischen Schrift und
Tradition nur auf der Ebene: im Kanon fixierse
Heilige Schrift — &irchliche Tradition als Erbin der
Apostel, gestellt. Das gilt sowohl fiir die Kontro-
verse zwischen evangelischer und katholischer
Dogmatik als auch fiir die Diskussion «iiber die
zwei Quellen der Offenbarung » unter katholischen
Theologen. Doch ist es der Mithe wert, das Pro-
blem auch auf einer anderen Ebene zu durchleuch-
ten: der Ebene der lebendigen Tradition, in der die
Schrift zugleich ihre Quelle und ihren Lebensraum
hat. Dieses Thema soll hier fiir beide Testamente
untersucht werden, wobei wir Christus, der am An-
gelpunkt zwischen beiden steht, einen besonderen
Platz einrdumen.

I

«Das Alte Testament», schreibt P.H.Menoud,
«kennt die Idee einer Tradition nicht... Im Rahmen
des Bundes der VerheiBungen eine Tradition er-
richten, heiBt menschliche Gesichtspunkte in die
Heilsgeschichte einfithren, deren Plan Gott festge-
legt und deren Ablauf er vorgesehen hat, —heil3it zu
einem Gegebenen, dessen einzig legitimes Komple-
ment Jesus Christus ist, willkiirlich etwas hinzu-
fiigen. Daher verwirft auch Jesus selbst die Tradi-
tion der Alten als Menschentradition.»* Eine Apo-
logie des Seriptura sola? Es ist wahrscheinlicher,
daB der Artikel magddwaic des Theologischen Worter-
buches von Kittel die Erklirung fiir dieses Urteil
gibt: Trotz seiner Konzentration auf die Frage
nach dem Vokabular findet es in der Septuaginta

tatsichlich keine Entsprechung zu dem Wort, das
es untersucht. Doch geniigt das, um die biblische
Wirklichkeit in ihrem ganzen Umfang zu erfassen?
So gesehen gibe es im Alten Testament auch keine
Idee der VerheiBung, denn das Hebriische hat kein
besonderes Wort daftir. Doch wer wiirde daraus
eine solche SchluBfolgerung ziehen? Das Problem
muB also doch auf einem anderen Weg angegangen
und untersucht werden. Die Rolle det Tradition in
den alten orientalischen Religionen liefert uns ein
nitzliches Vergleichselement.

1. Die Tradition in den alt-orientalischen Religionen

Im alten Orient ist die Religion aufs engste mit den
Strukturen der menschlichen Gemeinschaft ver-
kntipft, die sie praktiziert. Sie ist auch den Folgen
der Ereignisse ausgesetzt, die das Antlitz der Ge-
sellschaft wandeln: Wit beobachten das bei der
Einnahme Babylons durch Cyrus oder den Erobe-
rungen Alexanders. Doch ist diese Entwicklung
der Kulte im Endergebnis weniger ins Auge fal-
lend als ihre universale Kontinuitit. Denn es han-
delt sich bei ihnen nicht um historische Religionen,
die auf bestimmte Griinderpersonlichkeiten wie
Buddha oder Mohammed zuriickgehen (eine Aus-
nahme bildet vielleicht die Reform Zoroasters, die
noch Probleme aufgibt). Vielmehr handelt es sich
um #raditionelle Religionen, deren Ursprung sich
im Dunkel der Zeiten vetliert und deren synkreti-
stischer Geist sich mihelos den Ereignissen der
Geschichte anpalit. Zu Zeiten, in denen die Inte-
gration des Sozialen und Religitsen total ist, et-
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greift ihr Gehalt alle Lebensbereiche. IThre Glau-
bensaussagen und ihre Darstellungen, die in mehr
oder weniger komplizierten Mythologien aufge-
baut sind, iht Ritual und ihre Gebetsformulare,
ihte Praktiken der Vergottlichung und magischen
Techniken usw.... tendieren dahin, sich in Gesten
und Texten zu fixieren, die das religiése Denken
und Handeln regeln. Die Weitergabe dieses kom-
plexen Materials liBt eine Tradition entstehen, die
eng verkniipft ist mit dem kulturellen Niveau und
den Strukturen der Gesellschaft.

In einem ersten Stadium werden Mythen und
Riten der lebendigen Erinnerung anvertraut, die
einen bevorzugten Platz in allen sozialen Kreisen
einnimmt: in der Gemeinschaft der Familie, des
Clans oder des Stammes ; in spezialisierten Beamten-
oder Priesterklassen. In einem spiteren Stadium
gibt das Auftauchen der Schriftsysteme ein vollen-
deteres Mittel, das dem lebendigen Gedichtnis
hilft, seine Aufgabe zu erfiillen. Unter diesen Be-
dingungen werden dann die groBen Mythen ge-
sammelt, sowie die Rituale (denen viele Rubriken
fehlen!), die Gebetsformulare, die Orakel, usw....
Dieser gliickliche Umstand hat sie bis auf unsere
Zeit erhalten, wihrend die zugehérigen Religionen
fiir immer untergegangen sind. Dennoch hinderte
die Existenz einer, im Binzelfalle mehr oder weni-
ger beachtlichen, schriftlichen Literatur die leben-
dige Tradition niemals, sich um die schriftliche
herum in ihren miindlichen und praktischen For-
men zu verewigen, als Lebensraum, dem die Lite-
ratur zugeordnet war und aus dem sie ihre konsti-
tuierenden Elemente nahm. Natiirlich konnten die
groBen Peripetien der Geschichte zu gewaltsamen
Briichen fithren oder Keime fiir eine Umwandlung
einfithren. Doch die Eroberer selbst legten Wert
darauf, den Kultin den Heiligtiimern der von ihnen
unterwortfenen Linder zu férdern, und zwar so
weitgehend, daB die religiose Tradition sich darin
anstandslos verewigen konnte: so in Babylon nach
den Eroberungen des Cyrus oder in Agypten nach
denen Alexanders des Groflen.

2. Die religiose Uberlieferung im Alten Testament

Verglichen mit diesem allgemeingiiltigen Sachver-
halt bietet die Religion Israels einen unbestreitbar
neuen Aspekt, — nicht allein durch den Monotheis-
mus, der sich in ihr durchsetzt, sondern auBerdem
durch den besonderen Platz, den das Wort Gottes
in ihr einnimmt, dessen Treuhinder die Propheten
— im weiteren Sinne des Wortes — sind. Daher koén-

nen auch die ihr eigentiimlichen religitsen Werte
keinesfalls als traditionsgegeben im i{iblichen Sinne
angesehen werden. Sie sind vielmehr durch Zeugen
gottlicher Offenbarung zu einem ganz bestimmten
Zeitpunkt in die Geschichte eingebrochen. — «In
grauer Vorzeit haben eure Ahnen jenseits des Stro-
mes gewohnt und dienten anderen Géttern... Da
withlte ich mir Abraham aus dem Land des Stro-
mes...» (Jos 24, 2f.). So beginnt das Alte Testament
mit einer radikalen Umwandlung der bisherigen
religiosen Tradition, und zwar ausgehend von einer
prophetischen Erfahrung, die dem Vater des Vol-
kes gewihrt wurde. In der Folgezeit setzt das Wort
Gottes weiter in den Jahrhunderten durch histo-
risch greif bare Hochzeiten seine Marksteine. Nach-
dem es durch die Propheten zu einem Ereignis ge-
worden ist, das seinen bestimmten Platz in der Ge-
schichte einnimmt, beginnt es sich eben dadurch
mitderanderen, an der Quelle des Glaubens stehen-
den Grundwirklichkeit zu iiberschneiden: der
Abfolge historischer Ereignisse, die — wozu die
Propheten auffordern - als Plan Gottes erkannt
werden sollen. Die beiden Elemente, welche Israels
Religion geschaffen haben, sind also: die Botschaft
der Propheten — verstanden als Triger des Wortes
Gottes — und die heilige Geschichte — verstanden
als Kundgebung der Taten Gottes.

Doch ist das Subjekt, das diese Botschaft emp-
fingtund diese Geschichte erlebt, nicht eine gestalt-
lose Masse von Individuen. Es ist das [Fo/k Gottes,
eine organisierte Gemeinschaft, in unaufldslicher
Weise zugleich zeitlich und religios, dessen Spur
man von der Zeit der Patriarchen bis zum Neuen
Testament verfolgen kann. Im Laufe der Jahthun-
derte etfahren seine Strukturen viele Wandlungen:
vom Nomadenstamm und dem Bund der zwolf
Stimme zur Theokratie der persischen Epoche und
zum herodianischen Reich unter Roms Oberho-
heit. Doch unter diesen Umwandlungen an der
Oberfliche verleiht die religitse Berufung Israels
der Gesellschaft, die von ihnen betroffen ist, einen
einzigartigen Sinn: Israel ist das Volk Gottes, das
heilige Volk (Ex 19, 5—6; Deut 7,6), berufen, Gott
zu dienen durch Beobachtung seines Kultes, Befol-
gung seiner Gebote, Erfiilllung seiner Absichten in
der Geschichte und ein Zeugnis von ihm vor der
Welt. Doch wie sollte man von einem 1 a/k Gottes
sprechen, ohne im gleichen Augenblick an die /-
bendige Tradition dieser menschlichen Gemeinschaft
zu erinnern, deren gesamte Existenz eine vom
Wort Gottes festgesetzte Bedeutung besitzt? Fi-
gen sich doch alle Seiten seines sozialen Lebens in
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diesen Zusammenhang hinein: das Leben in der
Familie wie die biirgetlichen Institutionen, der
Krieg wie der Gottesdienst. In all diesen Punkten
ruft das Wort Gottes unbestreitbare Wandlungen
im Verhiltnis zu den Gebriduchen der iltesten
Tradition hervor. Doch innerhalb dieser Wand-
lungen zeigen sich die Linien einer Kontinuitit,
welche die Sitten und Gebriuche Israels mit denen
des umgebenden Raumes verkniipfen, zum Bei-
spiel auf dem Gebiet der religiésen Riten und Phra-
seologie. Dariiber hinaus aber wird jedes Wort
Gottes und jede Wandlung, die es mit sich bringt,
zu einem geheiligten Depositum, das von aun an
Gegenstand einer Weitergabe durch Tradition
wird. So sind das Wort und die Taten Gottes zu-
gleich Schépfer und Gegenstand der Tradition.
In dem Zusammenhang wiren die Lebensriume zu
untersuchen, in denen diese Tradition sich erhalt,
und die Funktionen, die den Auftrag haben, iiber sie
zu wachen. Die Soziologie einer jeden Epoche
wiirde hierzu sehr unterschiedliche Angaben lie-
fern. Zu allen Zeiten ist die Familie ein bevorzugter
Platz, wo Riten, Gebriuche, Glaubensvorstellun-
gen und Erinnerungen aus der heiligen Geschichte
weitergegeben werden (Ex 12,26-27; 13,14-15).
Doch wiren hier auch die Stimme und ihre Voll-
versammlung zu nennen (vgl. Jos 24); die Verwal-
tung des zentralisierten Reiches; die in den ver-
schiedenen Lindern verstreuten Heiligtimer und
der Nationaltempel von Jerusalem usw.... Die Er-
haltung des Erbes der Patriarchen, des Moses und
der Propheten ist tatsichlich die erste Aufgabe der
Priestet, der Treuhinder des Rechtes und des Got-
tesdienstes, der Fithrer und der Kénige, der fiir das
nationale Leben Verantwortlichen, der Schriftge-
lehrten, der Bewahrer der Weisheit der Vorfahren.
Hier beobachten wir eine ganz deutliche Paralleli-
tit mit allen religisen Traditionen des orientali-
schen Raumes. Nicht als wite das Wort Gottes wie
in ihnen den Zufilligkeiten einer rein menschlichen
Institution anvertraut: Obwohl der Geist Gottes
nicht alle Inhaber der genannten Funktionen mit
demselben Grade der Amtsgewalt bekleidet, wie
die Propheten, steht er ihrer Titigkeit nicht fern,
vorausgesetzt, sie zeigen sich bereit und fiigsam fiir
ihn. Die Berichterstatter der heiligen Geschichte
stellen dies gelegentlich fiir Fiihrer des Volkes oder
Konige fest (Deut 34,9; Rich 6, 11-40; 15am 10, 10
und 11,6), der Chronist fiir die Tempelsinger
(1Chr 25, 1-3), Ben Sira und das Buch der Weisheit
fiir die Weisen und Schriftgelehrten (Sir 39,1-9;
51,13-26; Weish 7,15-21; 8,215 9,17). So wird die

Tradition des Volkes Gottes, der durch stets un-
vorhersehbare Wendungen von Propheten Rich-
tung und Weg gewiesen ist, zugleich durch charis-
matische Funktionen strukturiert, die iiber die ge-
treue Bewahrung ihres Inhaltes wachen. Dennoch
verbleibende Doppeldeutigkeiten liegen an der
konkreten, praktischen Haltung, die die Inhaber
dieser Funktionen eingenommen haben.

3. Die Entstehung der Schrift in der Tradition

Die Formen, die die Tradition Israels angenommen
hat, sind der Entwicklung seiner Kultur gefolgt.
Wie iiberall anders, hat man auch hier zunichst mit
einer miindlichen Tradition zu rechnen, die vor Be-
ginn des Schriftgebrauches und dann mit ihm zu-
sammen vorhanden war, Fiir die Zeit der Patriar-
chen ist sie die einzige Uberlieferungsform, die die
Genesis erahnen 1iBt. Zur Zeit des Moses erobert
die Schrift einen zwar realen, aber noch sehr be-
grenzten Raum: Wenn man auf Tafeln die «Zehn
Worte» niederschreibt, die die Charta des Bundes
bilden (Ex 31,18 E; 35,28 J), wird die Existenz des
levitischen Priestertums fiir lange Zeit geniigen,
um die Bewahtung des Rechtes und des Kultes
sicherzustellen, sei es dutch praktische Initiation
in das Ritual, sei es durch Memotieren der Texte.
In diesem Rahmen entwickelt sich das mosaische
Vermichtnis unter dem Druck verschiedener Er-
fordernisse und Notwendigkeiten: Anwendung det
Torah auf konkret eintretende Fille, Vergegenwiir-
tigung der Ereignisse der heiligen Geschichte nach
den Bediirfnissen der Zeit und der Menschen, Be-
reicherung oder Anpassung der Riten nach der
Landnahme in Kanaan, nach der babylonischen
Gefangenschaft usw. Von der Zeit an tauchen
nach und nach schriftlich fixierte Texte auf, doch
ihre Zusammenstellung ruht buchstiblich in der
Grundtradition, die sie trigt. Aus ihr schopfen sie
ihren wesentlichen Stoff; sie iibernehmen ihre li-
terarische Form, auch auf die Gefahr hin, sie bear-
beiten zu miissen, um sie einer neuen, kulturellen
Situation anzupassen; sie legen ihren Inhalt vor,
entsprechend den geistlichen Bediirfnissen dieser
oder jener Epoche.

Die kritischen Methoden auf den Pentateuch an-
wenden, um soweit moglich die Geschichte seiner
Entstehung zu rekonstruieren, indem man die ein-
zelnen Schichten in den Zusammenhang ihrer Ent-
stehungszeit hineinstellt, bedeutet daher am Leben
selbst einen besonders wichtigen Aspekt der Tradi-
tion Israels bis zur endgiiltigen Festlegung der
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Torah studieren, die vermutlich mit der Sendung
des Esdras zusammenfillt. LaBt sich dieses Verfah-
ren auch nicht ohne eine gewisse Unsicherheit und
ein tastendes Suchen durchfiihren, so bereichert es
doch andrerseits in hohem MaBe die Kenntnis vom
Volke Gottes und von seinen Schriften. Wenn ihr
Standort in der Geschichte, im sozialen Leben und
in den Institutionen einmal geklirt ist, lassen sich
hernach ihre literarischen Formen und ihre Bedeu-
tung leichter richtig beurteilen und einschitzen.
Diese Geschichte des Pentateuch ist im iibrigen un-
entwirrbar mit der der iibrigen Biicher vermischt:
mit der Geschichte det historischen Biicher von
Josue bis zu den Kénigen, der Zusammenstellung
der prophetischen Schriften, der alten Psalmen-
und Spriichesammlungen... Auf allen diesen Ge-
bieten wurzelt die schriftliche Fixierung der Werke,
die ebenfalls sukzessive Schichten aufweisen kann,
immer in der miindlichen Tradition, deren eigene
Gesetze nicht von der Kritik iiberschen werden
diirfen.

Zu Anfang unseres Jahrhunderts achtete die
Exegese noch recht wenig auf diesen Aspekt der
Dinge. Seitdem hat eine durch die Ethnologie ver-
mittelte eingehendere Kenntnis von den alten Kul-
turen und den Parallelen zwischen ihnen sowie eine
fortgeschrittenere Untersuchung der literarischen
Genera der Bibel und ihrer Beziehungen zu dem
Lebensraum, der sich ihrer bediente, ein neues
Licht auf diese Frage gewotfen. Hier sind die Ar-
beiten der auf den Spuren von J.Pedersen, S.
Mowinckel, H.S.Nyberg und H. Birkeland wan-
delnden skandinavischen Exegeten zu nennen. In
den Jahren zwischen 1950 und 1960 haben I.Eng-
nell in Schweden und E. Nielsen in Dinemark? die
Generallinien dieser «traditio-historischen» oder
traditionsgeschichtlichen Methode aufgezeichnet.
Sie haben sich vornehmlich auf das Problem der
Weitergabe der Texte auf einem bestimmten Kul-
turniveau konzentriert und sind zu der Annahme
gelangt, daB Israel bis zur babylonischen Gefangen-
schaft ein Volk mit einer im wesentlichen miindli-
chen Kultur gewesen sei, das heilt, die Schrift sei
nur den praktischen Bediirfnissen des Handels und
detr Verwaltung vorbehalten gewesen. Der Inhalt
des Pentateuchs, die Sammlungen der Propheten
und die alten Psalmen hitten sich demnach allein
dank den Memoriertechniken erhalten. Auf sie
miiBte also eine den eigenen Gesetzen der miindli-
chen Tradition angepalBte Analysemethode An-
wendung finden, wihrend man die klassische Me-
thode der Literaturkritik, wie sie vor finfzig Jah-

ren praktiziert wurde, einzuschrinken, ja ganz
aufzugeben habe. Doch fanden diese Gedanken
keine einstimmige Anerkennung. Bereits 1947 hat-
te J. Van der Ploeg sie einer eingehenden Priifung
unterzogen, Und kiirzlich hat A.H. J. Gunneweg
sich in einer tiefschiirfenden Studie damit ausein-
andergesetzt, die sich allerdings auf die propheti-
schen Biicher beschrinkt.?

Es war gewil recht niitzlich, daB die Aufmerk-
samkeit so auf das Faksum der Tradition gelenkt
wurde, welches das Alte Testament uns vorlegt.
Bedauerlich wire es jedoch, wiirde man es zum
Schaden der praktischen Elemente, die eine eben-
solche Bedeutung besitzen, auf die miindliche
Ubetlieferung der Texte beschrinken. Doch wird
das Problem noch ernster: Kann man einen so har-
ten Schnitt zwischen miindlicher und schriftlicher
Komposition, zwischen miindlicher und schriftli-
cher Bewahrung vornehmen, wenn es sich um Tex-
te handelt, die in ihrer spezifischen Form fixiert
worden sind, wie dies bei den poetischen Texten der
Fall ist? Unterschitzt man nicht die Rolle, die zur
Zeit der Konige in Israel die Schrift gespielt hat,
wenn man die Schriftkundigen des Tempels und
des Palastes auschlieSlich auf die praktischen Dinge
festlegt? Ist es nicht ein Fehlgriff, die klassische
Literaturkritik zuriickzuweisen, als konnte die
Traditionskritik fiir alles geniigen? Kurzum: man
sollte sich hiiten, Verfahren, die in Wirklichkeit
einander erginzen, zueinander in Widerspruch zu
setzen. Die zu Beginn des Jahrhunderts iiblichen
Methoden muBten eine gréBere Geschmeidigkeit
bekommen und bereichert werden. Doch da die
Entstehung der miindlichen Literatur, die miindli-
che Bewahtung festliegender Texte und die Kom-
position schriftlicher Literatur integrierende Teile
eines #mfassenden Traditionsgeschebens sind, das alle
Seiten des Lebens in Israel einbegreift, mul} die
Exegese es verstehen, in kombinierter Form die
Mittel zu benutzen, die ihr die klassische Literatur-
kritik, die Formgeschichte und die Traditionskritik
zur Verfiugung stellt.

Vom Exil an hat sich die Situation geindert. Die
Menge der heiligen Biicher ist zu diesem Zeitpunkt
groB genug, um einen immer greifbareren EinfluB
auf die Autoren auszuiiben: der Gebrauch des an-
thologischen Stilest verrit bei ihnen, daB sie auf Quel-
len fuBen, die sich hiufig identifizieren lassen. Die
«Minnet des Buches» lésten mehr und mehr die
«Minner des Wortes» als Gewissensfithrer des Got-
tesvolkes ab. Doch indem sie so fiir ihre Zeit die
alten Schriften erklirten und ihre New-Lektire
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(relecture)s aus einer neuen Perspektive anregten,
stellten sie sich in die Kette der Tradition hinein,
die sich zugleich an ihren miindlichen Lehren und
ihren schriftlichen Werken bereichert.

Wenn man die Texte in diesem Licht studiert,
achtet man zugleich den personlichen Charakter der
Schrift-Inspiration und ihre soziale Dimension, da
die Titigkeit der biblischen Autoren sich nicht von
deren gemeinschaftsbezogenen Zielsetzung trennen
1468t. Dieser allgemeine Rahmen erklirt auch das be-
sondere Problem, das die Septuaginta, verstanden
als funktionelles Werk, das einem speziellen Be-
diitfnis der alexandrinischen Judenschaft diente,
aufwirft: In ihrer Auseinandersetzung mit der
griechischen Sprache und dem griechischen Den-
ken muBte diese sich ein ihrer kulturellen Umge-
bung gemiBes Ausdrucksmittel suchen, um die
Eigenstindigkeit ihres Glaubens besser zu besté-
tigen. Als autorisierte Zeugin des Lebens der Ge-
meinschaft, aus der und fiir die sie geschaften wut-
de, ihrer Verkiindigung und ihrer Theologie, ist die
Septuaginta das fundamentale Dokument eines jii-
dischen Traditionszweiges und unbestreitbar von
den Charismen des Heiligen Geistes geleitet. Dar-
iiber ist man sich allgemein einig, selbst wenn viele
Theologen und Bibelwissenschaftler es ablehnen,
noch weiter zu gehen und iht den Charakter eines
inspirierten Buches zuzuerkennen.S Diese Bemer-
kungen fithren uns an die Schwelle des Neuen Te-
stamentes. Die lebendige Tradition ist nun eine
komplexe Realitit, die als aktive Vermittler nicht
allein die Priester und Gesetzeslehrer hat, sondern
alle, die an der Bewahrung des Vermichtnisses der
Viter und der Schriftauslegung teilnehmen, —sei es
im Rahmen der synagogalen Predigt, sei es durch
die Schaffung literarischer Werke, von denen wir
nur noch Reste besitzen. Von den Strémungen, in
welche die Geister sich teilen, stellt keine einzige
fiir sich allein die jiidische Orthodoxie dar. So ge-
sehen gehort Qumran ebensosehr der Tradition an,
wie der alte Phatisiismus und die alexandrinische
Literatur ebensosehr, wie die verschiedenen Zwei-
ge der palistinensischen. Das ist der Rahmen, in
dem Jesus etscheinen sollte.

II

Mit dem Auftreten des menschgewordenen Wortes
erreichen die Kundgebung des Wortes Gottes an
die Menschen und die Vollbringung der Taten Got-
tes in der Geschichte ihren Héhepunkt. Der uner-
wartete und unvorhersehbare, absolute und defi-

nitive Charakter dieses Wortes, das Gott in ihm zu
uns spricht, versetzt ihn in eine eigene Ordnung,
inder er ohne Entsprechungist. Doch fiigtihn seine
Geburt im jiidischen Volke in die dichteste Tradi-
tion Israels ein, und es bleibt zu betrachten, wel-
chen Standpunkt et ihr gegeniiber bezieht.

1. Jesus und die fiidische Tradition

Das Verhiltnis Jesu zum Alten Testament ist ge-
kennzeichnet als eine Erfillang. Mit seinem Kom-
men ist «die Zeit erfiillt» (Mk 1,15), die geschicht-
liche Vorbereitung hat ihr Ziel erreicht. Doch er-
messen witr wohl den ganzen Sinn dieser Behaup-
tung! Die jahrhundertelange Erfahrung Tsraels
fiigt sich in der Tat in die lebendige Tradition ein,
in der die Schrift ein malBgebliches Element ist.
Hier fithrt Jesus die geheimnisvolle Wirklichkeit
ein, deren fortschreitende Kundgebung den Sinn
alles Vorhergehenden enthiillen sollte. Auf diese
Weise begreift man die zwei anderen Aspekte der
Erfiillung durch das BEvangelium: Jesus «erfillt
das Gesetz und die Propheten» in allem, was die
Lebensfithrung anbetrifft (Mt 5,17); in seinem
menschlichen Geschick «erfiillt sich alles, was von
ihm im Gesetz des Moses, bei den Propheten und in
den Psalmen geschrieben war» (Lk 24,44). Wenn
in den beiden Fillen unmittelbar die inspirierten
Texte betroffen sind, so existieren diese Texte doch
nicht unabhingig von der Gemeinschaft, die sie
liest und deutet, um in ihnen geistige Nahrung zu
finden. Von da ausgehend erhellt er ihre Bedeu-
tung und Tragweite. Um seine Stellungnahme den
(alttestamentlichen )Schriften gegeniiber zu begrei-
fen, muB man folglich die Lesung des Gesetzes und
der Propheten in der Synagoge beriicksichtigen,
von denen die Targumim und die Midraschim uns
eine Ahnung vermitteln (vgl. Lk 4,16-21), sowie
die Verwendung der Psalmen im Tempel und in
der Synagoge: In diesem liturgischen Rahmen ge-
winnen die Texte in der Tat eine besondere Reso-
nanz, im Zusammenhang mit den Festen, zu denen
man sie liest, den Taten Gottes, die diese Feste fei-
ern, des eschatologischen Heiles, auf das sie hoffen
lassen.”

AuBerdem ist die Theologie zu beriicksichtigen,
welche die jiidische Tradition in ihren verschiede-
nen Zweigen unter weiter entwickelten Formen
bewahrt. Jesus ist durch nichts von all dem gebun-
den, denn die Erfillung, die er bringt, geht iiber
alles hinaus, was Israel sich vorstellen und erwat-
ten konnte. Doch bedeutet es keinerlei Gering-
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schitzung, wenn er einen vollkommen neuen
Grundsatz der Interpretation einfithrt.

Was man die « Uberlieferung der Alten» (Mk 7, 5)
nennt, bildet nur einen sehr beschrinkten Aspekt
des Ganzen: es ist die rabbinische halakha, die sich
im wesentlichen auf die herkémmliche Lehte der
Gesetzeslehrer griindete und gegebenenfalls durch
exegetische Kunstgriffe mit der Schrift verkniipft
wat. Jesus vergleicht ausdriicklich das geschriebene
Recht, das Wort Gottes ist, und die miindliche Ju-
risprudenz, die es mit einer schiitzenden Hecke um-
gibt, indem sie Verhaltensregeln fiir alle Lebens-
situationen festlegt: in ihr erblickt et eine zum Ge-
setz Gottes hinzugefiigte «menschliche Uberliefe-
rungy, die dieses Gesetz praktisch aufzuheben
dreht (Mk 7,8-13). Jesus kommt aber, um das Ge-
setz selbst zu einer Erfiillung zu fithren, die iiber
seinen Buchstaben hinausreicht, denn die alte For-
mulierung war zum Teil bedingt durch die Hirte
der menschlichen Herzen: «Iht habt gehort..., ich
aber sage euch...» (Mt 5,21—48; vgl. 19.8). Da er
den Menschen das Reich Gottes, das verheillene
Heil, die erwartete Gnade bringt, kann er jenes
«Gesetz der Freiheit» (Jak 1, 25) verkiinden, dessen
Grundregel die Nachahmung der géttlichen Voll-
kommenheit (Mt 5,48) und deren Mittelpunkt das
Gebot der Liebe ist (Mt 22, 34—40). Man erkennt, in
welchem Sinne Jesus a#fhebt, was nur Menschen-
tradition oder géttliche Herablassung der mensch-
lichen Schwachheit gegeniiber war (zum Beispiel
die Erlaubtheit der Scheidung oder das Gesetz der
Talion, die ausdriicklich im positiven Recht des
Alten Testamentes enthalten waren). Damit aber
setzt er seine Lehre nicht allein an die Stelle der
Uberlieferung der Alten, sondern auch an die Stelle
des Buchstabens der Schrift selbst! Und er lehrt wie
«einer, der Macht hat», und nicht wie die Schriftge-
lehrten (Mk 1, 22), die sich immer hinter der « Kette
der Uberlieferung» verschanzen, deren Erben sie
sind.®

Dochungeachtet dieser Freiheit der pharisdischen
halakha gegeniiber (vgl. Mk 2,23; 3,3-5, 15-17;
7,1—5), besucht Jesus stindig den Tempel und
nimmt an seinen Riten teil; er beteiligt sich am Ge-
bet in der Synagoge, das seine gewohnten eigenen
Formeln neben dem Psalmengesang hatte; et be-
dient sich bei Gelegenheit der auf die Schriftinter-
pretation aufgepfropften Haggade, so zum Bei-
spiel beim Laubhiittenfest (Jo 7,37).2 Er iiber-
nimmt auf diese Weise durch sein eigenes prakti-
sches Verhalten fiir eine betrichtliche Anzahl von
traditionellen Elementen eine Biirgschaft; doch

verhilt er sich ihnen gegeniiber genauso wie den
heiligen Texten gegeniiber: er erfillt sie, was zu-
gleich Integration und Uberschreitung ihrer Gren-
zen, Kontinuitit und Hinausgehen tiber sie bedeu-
tet. Kurzum: das Newe des Hvangeliums, das an seine
Petson gebunden ist, nimmt den gesamten positi-
ven Gehalt der Schrift und der Tradition in sich auf,
formt ihn dabei jedoch um: In ihm bekommt das
ganze Judentum einen neuen Sinn und eine neue
Bedeutung.

2. Jesus — Quelle einer nonen Tradition

So schafft Jesus alles neu, was er anrithrt. Dadurch
wird er zur Quelle einer neuen Ubetlieferung fiir
diejenigen, die an das Evangelium glauben. Wenn
er auch nichts geschrieben hat, so bilden doch seine
Person, seine Worte, seine Taten, seine Verhaltens-
weisen, die Art und Weise, in der er seinen Vater
bittet, die Ereignisse, aus denen sein menschliches
Geschick gewoben ist und die durch seinen Tod
und seine Auferstehung vollendet werden, zugleich
einen Endpunkt und einen Ausgangspunkt. Dasist
eine Offenbarung in Taten, in der alles Vergangene
des gottlichen Planes, alle alten Schriften, alle Wer-
te, deren Triger das Judentum war, eine erstaunli-
che Verwandlung erfahren. Doch ist diese eschato-
logische Kundgebung des Wortes Gottes nicht den
ungewissen Zufillen des menschlichen Zeugnisses
iiberantwortet. Jesus ruft nicht nur die Zuschauer
seines Lebens und die Horer seines Wortes zum
Glauben, der Fiigsamkeit der inneren Stimme Got-
tes gegeniiber ist (Jo 6,44—45); er erwihlt vielmehr
unter denen, die geglaubt haben, Boten, die et zu
seinen amtlichen Zeugen bestellt (Apg 1,8). Noch
zu seinen Lebzeiten liBt er sie das Evangelium da-
hin tragen, wohin et sich in eigener Person nicht
begeben kann (Mt 1o und Parallelstellen). Damit
legt er die Fundamente fiir eine neue Gemeinschaft,
welche die aus ihm hervorgegangene Tradition
bewahrt: seine Kirche (Mt 16, 18).

Fiir diese Menschen ist Jesu Person an die Stelle
aller Autorititen getreten, die iiber die jiidische
Tradition wachten und dabei im iibrigen ihre kul-
tischen und juridischen Aspekte hervorhoben: der
Priester und Lehrer aus den Reihen der Sadduzier,
der Pharisier oder der Essener. Jesus ist in ihren
Augen der eingige Lebrer (Mt 23,8). Und um sie fiir
ihre Sendung zu schulen, greift er ohne Bedenken
zu den Methoden der miindlichen Tradition, die
bei den Lehrern seiner Zeit gebriuchlich sind und
die Methoden der Weisheitslehrer und Propheten
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fortfithren. Das sind die Bedingungen, unter denen
er sie schlieBlich aussendet, um «alle Vélker zu
lehren», um die Menschen zu unterweisen, daB sie
alles halten, was er ihnen geboten hat (vgl. Mt 28,
30). Es ist also keineswegs erstaunlich, daB} uns die
Apostelkirche als «traditionistisches» Milieu er-
scheint.

II1
1. Die heilige Tradition Jesu

Die Zwélf, die « Augenzeugen und Diener des
Wortes gewesen sind» (Lk 1,2), die Jesus gefolgt
sind, von der Taufe des Johannes angefangen, bis
zu dem Tag, da er hinaufgenommen wurde (vgl.
Apg 1,22) sind die Treuhiinder einer aus Worten
und Handlungen bestehenden Tradition, deren
Substanz sie nicht indern kénnen, da sie geheiligtes
Vermichtnis des Herrn selbst ist. Effektiv gestattet
die kritische Untersuchung der Evangelien, sofern
sie ohne vorgefaBte Meinungen durchgefiihrt wird,
nicht allein, hinter das von unseren vier kleinen Bii-
chern gebildete Ganze bis in den Ursprungsraum
hinein zuriickzugehen, in dem ihr Stoff und ihre
Themen Form gewonnen haben. Sie fordert gera-
dezu auf, die Mentalitit, die Gedankenwelt und die
Sorgen zu etforschen, die dieses Milieu bewegt ha-
ben. Die Struktur dieses Milieus aber, in dem das
Kollegium der Zwolf eine verbindliche Autoritit
ausiibte, gestattet diesem Kollegium nicht, den
Ausdruck seiner Glaubensgehalte willkiitlich zu
schaffen. «Was Jesus getan und gelehrt hat bis zu
dem Tag, da er (in den Himmel) aufgenommen
wurde, nachdem er den von ihm erwihlten Apo-
steln durch den Heiligen Geist einen Auftrag ge-
geben hatte» (Apg 1, 1f.) auferlegt sich aller Weltin
einer Art und Weise, die unvergleichlich stirker ist,
als die Wirkung der Meinungen der Lehrer in der
rabbinischen Tradition.

Dies ist nicht der Platz, um im einzelnen den In-
halt und die Formen dieser Grundgegebenheit fest-
zustellen. Wiirde man es tun, so miiite man zwei
Elemente dabei unterscheiden: die Worse Jesu, die
beteits in einem gewissen MaBe festgelegt waren,
che die Apostelpredigt sie den Menschen mitteilte;
das Andenken an die Taten und Gesten Jlesu, das sich in
aller Gedichtnis eingeprigt hatte aber noch schrift-
lich zu formulieren blieb. Jedenfalls wenn man sich
die Art und Weise vorzustellen sucht, auf die diese
«heilige Uberlieferung von Jesus»™ weitergegeben
wurde, so darf man dabei nicht an eine mechanische
Treue denken, der es nur darum geht, die genauen

Ausspriiche und Einzelheiten zusammenzustellen.
Es handelt sich vielmehr um eine lebende Trexe, die
zwei Dinge voraussetzt: das tiefe Verstindnis der
Wortte und Taten Jesu im Zusammenhang mit sei-
nem ganzen Geheimnis und der christlichen Erfah-
rung, die sich daraus ableitet; und als Zweites eine
praktische Anpassung an die Bediirfnisse und Mog-
lichkeiten des Milieus, in dem sein Evangelium ver-
kiindet wird. Die Sendung des Heiligen Geistes an
die Apostel dient dem Ziele, den ersten Punkt si-
cherzustellen (Apg 1,8; Jo 15,26f.; 16,13); der
zweite Punktist der pastoralen Klugheit tiberlassen.
All das fithrt uns in das entscheidende Problem der
apostolischen Tradition ein.

2. Di¢ apostolische Tradition

Das Vorhandensein der apostolischen Tradition
liBt sich von zwei einander tberschneidenden
Quellen aus greifen. An erster Stelle betont die
Apostelgeschichte die Rolle, die in Jerusalem und
Judia das Apostelkollegium mit Petrus als Fiihrer,
gespielt hat. Die Mitglieder der christlichen Ge-
meinde «verharrten in der Lehre der Apostel und
in (briidetlicher) Gemeinschaft, im Brechen des
Brotes und im Gebet» (Apg 2,42), wihrend die
Apostel «mit groBer Kraft Zeugnis gaben von der
Auferstehung des Herrn Jesus» (Apg 4,33). Wit
haben also hier keine Gruppen von Schwirmern,
in denen es mehr oder weniger anarchisch zugeht
und die ihr religioses Empfinden nach eigenem
Gutdiinken formulieren: Das Gegenteil anzuneh-
men wire willkiirlich und widerspriche den Aus-
sagen simtlicher Texte. Die Zwolf iben nicht nur
eine unbestrittene Autoritit iiber die Gemeinde
von Jerusalem aus, sie behalten auch eine effektive
Kontrolle iiber die von ihr ausgehenden Kirchen:
Petrus und Johannes unternehmen in dieser Funk-
tion eine Missionsreise nach Samaria (Apg 8,14);
Barnabas wird nach Antiochien geschickt, um das
dort gepredigte Evangelium und das dort gefiihrte
Gemeindeleben zu iiberpriifen (Apg 11,22).

Diese Darstellung der Dinge, die nach unserem
eigenen Geschmack allzu schematisch und zu we-
nig ins einzelne gehend ist, entspricht ganz genau
dem persénlichen Zeugnis des heiligen Paulus, !
der doch so sehr bedacht ist auf seine Rechte als
Apostel «auf Grund persénlicher Berufung durch
den auferstandenen Christus» (Gal 1,1 u. 11£.). Et
bestitigt tatsichlich das Vorhandensein gewisser
Traditionen, fiir die er nichts anderes ist als Treu-
hinder. Zwei davon zitiert er ausdriicklich in sei-
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nem ersten Brief an die Gemeinde von Korinth:
eine Uberlieferung tiber die Feier des Herrenmahls,
der liturgischen Handlung, die an eine historische
Erinnerung gebunden ist (11,23 ff.), und eine iiber
die Auferstehung Jesu, die nicht Gegenstand der
Spekulation, sondern des Zeugnisses ist (15,3-7).
In beiden Fillen ist es symptomatisch, dal Paulus
spontan das ihm aus Erfahrung bekannte Fach-
vokabular der rabbinischen Tradition benutzt, um
auszudriicken, was er empfangen hat und seinerseits
weitergibt. Einige weitere Anspielungen (wie 1 Kor
7,10—11) zeigen vollends seine Abhingigkeit von
einer Grundtradition, die er bei seinem Eintritt in
die Kirche empfangen haben mub, sei es in Damas-
kus (Apg 9,17-18), sciesin Jerusalem anliBlich sei-
nes Besuches bei Petrus «drei Jahte spiters» (Gal
1,18).

L4Bt sich der Inhalt dieser Tradition der Zwolf,
der sich das personliche Zeugnis des Apostels Pau-
lus nur anschlieBt, um ihre Bedeutung in verschie-
denen Punkten niher zu erldutern und nicht um ihr
in ihrem Wesen zu widersprechen, ein wenig niher
prizisieren? Diese Tradition enthilt an erster Stel-
le das, was wir oben als «heilige Ubetlieferung von
Jesus» bezeichnet haben. Doch ist diese kein einfa-
ches Predigtthema, dazu bestimmt, individuelle
Bekehrungen zu bewirken, im Anschlufl an die sich
die Gliubigen untereinander zusammenschlieBen
und organisieren konnten, wie sie es verstehen.
Die Verkiindigung des Evangeliums 146t sich nicht
von der Institution trennen, die damit beauftragt
ist: der Kirche, in deren Rahmen die Gliubigen sich
versammeln, um unter der Leitung derer, die Chri-
stus selbst reprisentieren, gemeinsam zu leben, zu
beten und zu handeln. Im Herzen dessen, was die
Apostel den Menschen sberliefern, steht die Mittei-
lung des Heiligen Geistes (vgl. Apg 2,38). Sie ge-
schieht in der Verbindung von zwei Mitteln: der
Annahme des Evangeliums, das «eine Kraft Got-
tes fiir das Heil der Glaubigen» (R6m 1, 16) ist, und
der praktischen Teilnahme an den Handlungen, die
das Leben der Kirche zum Ausdruck bringen: Tau-
fe und Handauflegung, Feier des Herrenmahles,
Auslegung der Schrift, Vermittlung einer Lehre,
die die christlichen Sitten regelt, usw...., gehoren
als integrierender Teil zur apostolischen Tradition.
Erst recht 146t sich der Aufbau der Strukturen, die
in allen Gemeinden die Autoritit der Apostel re-
prisentieren, nicht davon trennen. Gerade durch
sie entgeht die apostolische Tradition den Zufillig-
keiten der sozialen und ideologischen Entwick-
lung, die ohne sie in den Gemeinden unvermeidlich

wire. Sie bildet das Depositurm,*? iiber das die von
den Aposteln Beauftragten und die in den 6rtlichen
Kirchen eingesetzten Fithrungsgremien zu wachen
haben. Die Pastoralbriefe (1 Tim 6,20; 2 Tim 1,2 ff.;
2,2; 3,14; Tit 2,1) wie die Ansprache des Apostels
Paulus an die Altesten von Ephesus (Apg 20,18
35) sind in dieser Hinsicht absolut eindeutig.

So vollzieht sich noch zu Lebzeiten detr Apostel
der Ubergang von det apostolischen Tradition, die das
Evangelium und die Kirche geformt hat, zur &ireh-
lichen Tradition, die sich herausbildet im Zusammen-
hang mit den Amtern, deren Aufgabe es ist, «den
anvertrauten Schatz zu bewahren» (1Tim 6,20).
Dieser enthilt faktisch alle Aspekte des kirchlichen
Lebens: Verkiindigung des Evangeliums, Apolo-
getik, Gebet und Liturgie, christliche halakha, re-
flektierende Uberlegungen iiber die Schrift (das
heiBt das Alte Testament) usw.... In diesem Gan-
zen findet man zweifellos auch Elemente, die der
jidischen Tradition entstammen; doch sind sie aus-
gesucht und neu interpretiert. Am Ursprung all
dieser Entwicklungen, welche die apostolische
Tradition im Laufe der ersten Jahrhunderte durch-
gemacht hat, braucht man sich keineswegs unbe-
dingt ein autoritatives Fingreifen der Zwolf oder
des Apostels Paulus vorzustellen, noch eine Bera-
tung aller Apostel, wie diein Apg 15 (vgl. auch Gal
2,1-10) beschriebene. Es geniigt, dal} ein tiefer
Sinn fiir die Einheit im Glauben und eine bewuBte
und iibetlegte Unterwerfung unter die Lehre der
Apostel (Apg 2,42) bei allen, die daran mitarbeiten,
eine wahre Gemeinsamkeit des Denkens gewihr-
leisten, bei der das apostolische Depositum das
Grundelement bleibt. In dieser Hinsicht erfiillen
die von Paulus oder den Zwolfen oder von ihren
Beauftragten und Nachfolgern eingesetzten ver-
antwortlichen Amtstriger eine wesentliche Funk-
tion: so Barnabas in Antiochien (Apg 11,22-26;
13, 1) usw.... Nachdem zu diesem Punkt Niheres
gesagt ist, konnen wit nun untersuchen, wie die
Biicher des Neuen Testamentes zustandegekom-
men sind.

3. Die Entstehung des nenen Testamentes

Ganz wie die Gemeinde Israels besald die Kirche der
apostolischen Zeit eine fiir praktische Bediirfnisse
geschaffene und auf ihre Erfordernisse und Struk-
turen, ihr kulturelles Niveau und ihre praktischen
Méglichkeiten abgestimmte Literatur. An erster
Stelle umfalite diese Literatur von Anfang an die
Sammlung des Alten Testamentes, die die Kirche
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von der jiidischen Synagoge iibernommen hatte, —
in Judia in ihrer hebriischen Fassung, in der Dia-
sporainihrer griechischen Form, die ihr die alexan-
drinische Judenschaft gegeben hatte. Die Verwen-
dung dieser Biicher als Wort Gottes bestimmte von
dieser Zeitan fiir die Kirche den Schriftenkanon, ohne
daB dazu eine besondere rechtliche Entscheidung
erforderlich gewesen wire. Die im palistinensi-
schen Judentum um das Jahr go, zu einer Zeit, in
der es sich unter der Fithrung des hillelitischen Pha-
risiertums neu organisierte, festgelegte Liste, wire
zu spit gekommen, um verbindliche Bedeutung in
diesem Punkte zu erlangen. Natiirlich war die Ver-
wendung des Alten Teatamentes mit einer norma-
tiven Interpretation verbunden, welche die Texte
in das Licht Christi stellte. Zu all diesen Vorgingen
enthilt das Neue Testament leider nur sehr frag-
mentarische Informationen. Und es wiire ein metho-
discher Fehlgriff, wollte man die apostolische Tra-
dition allein von ihnen aus rekonstruieren; denn in
der kirchlichen Tradition der beiden folgenden
Jahrhunderte verfolgte die Festlegung des Kanons
nie einen anderen Zweck als den, den apostolischen
Gebrauch zu bewahren.® Doch konnte dieser
Riickgriff auf die jiidische Bibel, die damit zur
christlichen Bibel geworden war, den Bediirfnissen
der Kirche nicht geniigen. Auf der anderen Seite
schloB die Existenz ihrer miindlichen und prakti-
schen Uberlieferung zu einer Zeit, als die Schrift
sowohl im jiidischen als im hellenistischen Raume
eine wichtige Rolle spielte, in keiner Weise die Not-
wendigkeit, schriftlich fixierter und aufbewahrter
Texte aus. Aus diesem Grunde entstanden die Do-
kumente des Neuen Testamentes.

Fiir die evangelische Tradition dirfen wir mit
einer Periode miindlicher Weitergabe rechnen,
wihrend derer die in unseren vier Evangelien ge-
sammelten Themen und Stoffkomplexe Form an-
genommen haben: eine Zeitspanne, die in bestimm-
ten Fillen (wie etwa beim Abendmahlsbericht -
1 Kor 11,23 ff. und Parallelstellen -) recht kurz war,
fiir andere dagegen bedeutend linger (wie zum Bei-
spiel fiir die Kindheitsberichte oder die johannei-
schen Reden). Das hat die katholische Exegese nie-
mals vergessen. Ja zeitweise neigte sie sogar dazu,
die Bedeutung der wenig differenzierten miindli-
chen Uberlieferung zu tibertreiben und dariiber die
unmittelbaren literarischen Abhingigkeitsverhilt-
nisse, die sich zwischen den verschiedenen Samm-
lungen des Evangeliums vermuten lassen, zu ver-
nachlissigen. Aus einer ganz anderen Perspektive
heraus ist derselbe Punkt seit zehn Jahren von meh-

reren skandinavischen Exegeten stark hervorgeho-
ben worden, deren Kollegen die «traditionskriti-
sche» Methode auf das Alte Testament angewandt
haben. Zweifellos haben ihnen weiter zuriicklie-
gende Arbeiten von V. Taylor und C. H.Dodd den
Weg geoflnet.”+ Doch auf dem Kongrel von Ox-
ford im Jahre 1957 hat H.Riesenfeld zu diesem
Punkt eine Art Manifest erlassen:’s In einer Stel-
lungnahme gegen die Hypothese von der «schép-
ferischen Gemeinde», die von der Kritik zu An-
fang des Jahrhunderts und verschiedenen Vertre-
tern der Formgeschichte allzu unkritisch angenom-
men worden war, zeigte er in der apostolischen T'ra-
dition das echte, lebendige Milieu, in dem die Evan-
gelien entstanden sind. In den folgenden Jahtren hat
dann eine tiefschiirfende Untersuchung von B.
Gerhardsson™ «die miindliche Tradition» und
«die schriftliche Tradition im rabbinischen Juden-
tum und im Urchristentum» miteinander konfron-
tiert. Nach seiner Meinung hat das palistinensische
Christentum vom Rabbinismus die Methoden und
Verfahren iibernommen, die notwendig waren, um
die miindliche Weitergabe des Materials sicherzu-
stellen, das die evangelische Uberlieferung bildet.
Daher mul} auch die kritische Untetsuchung der
synoptischen Texte den spezifischen Gesetzen die-
ser miindlichen Uberlieferung Rechnung tragen, die
vot der Zusammenstellung der schriftlichen Samm-
lungen zu postulieren sind. Diese Sicht der Dinge
wiitde mit dem ilteren Werk von K. Stendahl
harmonieren, das den Utsprung des Matthius-
evangeliums in einer Schule christlicher Lehrer (-
ddoxalor) suchen wollte.’? Bedenken wir ferner
dal in einem anderen Punkt die heutigen Studien
zum 4. Evangelium der Hypothese von einer miind-
lichen Johannestradition, die stufenweise die ge-
gen Ende des 1. Jahrhunderts geschaffene Synthese
vorbereitet hitte, positiv gegeniiberstehen.

Alle diese Untersuchungen lenken die Aufmerk-
samkeit auf ein methodologisches Problem, das
tatsiichlich sehr wichtig ist. Weder die synoptische
Frage noch die des Johannesevangeliums lassen
sich allein mit den Mitteln der klassischen Litera-
turkritik 16sen, so wie sie seinerzeit in der soge-
nannten Theorie «von den zwei Quellen» vorge-
legt oder wie sie in neuerer Zeit von L. Vaganay in
seinem Buch «Le probléme synoptique»'® ver-
wendet wurden. Doch auch hier miissen wir uns
vor bestimmten Ubertreibungen hiiten. Zunichst
einmal darf die miindliche Tradition nicht als ein-
fache mechanische Weitergabe der ipsissima verba
Jesu verstanden werden, wie vor nicht allzu langer
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Zeit P. Jousse sich das Memotrieren detr Rezitative
des Evangeliums vorstellte!9: Wenn es Rezitative
gibt, kann ihre literarische Entstehung auf allen
Traditionsebenen erfolgt sein, und das Problem der
Komposition etfordert in jedem Einzelfalle eine
neue Untersuchung. Tatsichlich haben sich die
Apostel und Gemeindelehrer (Siddoxalior) bei der
Gestaltung der urspriinglichen Stoffe immer dar-
um bemiiht, dieses Depositum, das fiir den Glau-
ben von normativer Bedeutung war, det prakti-
schen Zweckbestimmung anzupassen, wie sie alle
Texte hatten. Damit finden die Formgeschichte wie
die Redaktonsgeschichte ihre Berechtigung, wenn
sie das Verhiltnis det Werke zum konkreten Leben
der Gemeinden, fiir die sich geschaffen worden sind,
bestimmen.

Das Problem der literarischen Genera in den
Evangelien hingt mit diesem doppelten Verhilt-
nis der Perikopen und der abschlieBenden Samm-
lungen zur lebendigen Tradition der Kirche zu-
sammen: auf der einen Seite mit ihrer Abhingig-
keit von der apostolischen Ubetrlieferung, aus der
sie ihre Substanz schopfen; auf der anderen mit
ihrer Anpassung an die kirchliche Tradition, wie sie
sich in dem jeweiligen Raum zeigt, in dem verant-
wortliche Autoren sie veréffentlichen. Thre litera-
rische Struktur, ihre explizite oder implizite Theo-
logie, ihre stilistischen Konventionen usw....
werden von diesem letzten Punkt bestimmt. Aus
einer solchen Perspektive betrachtet, ist die Frage
nach den literarischen Autoren relativ zweitrangig,
denn es ist nicht notwendig, daB3 die Apostel selbst
die Evangelien verfaft haben, damit diese die au-
thentische apostolische Uberlieferung darstellen.
Es geniigt, da} die Letztherausgeber einen Stoff
aufgegriffen haben, der aus der apostolischen Tra-
dition geschopft war, in der Absicht, ihn den prak-
tischen Erfordernissen ihres Lebensraumes und ih-
rer Zeit entsprechend zu bearbeiten, und daB sie
bemiiht waren, bis in diese Bearbeitung hinein dem
Depositum treu zu bleiben, das sie zur Geltung
bringen wollten. Fiir Markus und Lukas wird man
das unschwet zugeben; doch gibt es auch keinen
Grund, es fiir den kanonischen Text von Matthius
und Johannes abzustreiten.

Dabei geht es keineswegs allein um die vier Bii-
cher der Evangelien. Lukas hat dem seinen eine
Darstellung des Evangeliums in der Geschichte
(die Apostelgeschichte) beigefiigt, die zum Teil auf
der miindlichen Tradition des paldstinensischen
Christentums beruht. AuBBerdem hat sich neben den
zweifellos authentischen paulinischen Briefen eine

Briefliteratur entwickelt, deten Utrsprung bedeu-
tend weniger klar ist. Doch unabhingig von den
Fragen nach Entstehungszeit und Autor haben die-
se Werke einen wesentlichen Zug gemeinsam: sie
sind Dokumente der Seelsorge, die den konkreten Be-
diirfnissen dieser oder jener bestimmten Kirche
oder Gruppe von Ortlichen Kirchen Rechnung
tragen. In vielen Fillen spiegelt ihr Text bis in die
Einzelheiten hinein gewisse praktische Aspekte des
kirchlichen Lebens wider: Liturgie, Verkiindigung,
Schriftauslegung usw.... Diese Verwurzelung in
der lebendigen Tradition fiihrt uns fiir sie wieder
zu der Notwendigkeit einer verstindigen und ge-
schickten Formgeschichte zuriick, die ihre literari-
sche Struktur und ihre Bedeutung klirt und zu-
gleich die Kenntnis vom Urchristentum bereichert.
Bleibt die Verfasserfrage. Bei ihrer Losung mull
man sich vor zwei falschen Vereinfachungen hiiten.
Die eine besteht darin, von den traditionellen Zu-
weisungen auszugehen, und dabei dem Verfusser-
begriff die enge Bedeutung beizulegen, die er in der
heutigen Literatur hat. Die zweite wiirde darin be-
stehen, dall man die Zusammenstellung pseudo-
epigraphischer Texte, tiber die die Kirche des 2.
Jahrhunderts sich seltsamerweise getduscht hitte,
willkiitlich Filschern zuschricbe, denen es einzig
undalleindarum gegangen wiire, ihre eigenen Ideen
zu verbreiten. Tatsichlich besteht das Anliegen
aller dieser Texte datin, in einer Form und nach li-
terarischen Konventionen, die in jedem Einzelfalle
zu prizisieren sind, die authentische apostolische
Ubetlieferung zu bewahren, sei sie paulinischen,
petrinischen, johanneischen oder sonstigen Ut-
sprunges. Das gilt nicht allein fiir die Briefe, denen
die Kritik gerne eine «mittelbare» Hchtheit zu-
schreiben mochte (wie dem Epheserbrief oder Za
Petr). Das bestitigt sich ebenso deutlich, wenn man
zu lesen versteht, in denen, die komplexere litera-
rische Probleme aufwerfen: den Pastoralbriefen,
bei denen das Anliegen der Bewahrung des von
Paulus den verantwortlichen Leitern der Kirchen
anvertrauten « Depositums» im Mittelpunkt steht;
im Judasbrief und im 77z Petr, der gegen die fal-
schen Lehrer kimpft, welche dieapostolischen Leh-
ren verfilschen; dem 7z Jo, der gegen die glaubens-
feindlichen Antichristen vorgeht.

Kurzum, wie sich auch im Einzelnen die apostoli-
sche Uberlieferung in diesem oder jenem Doku-
ment niedergeschlagen haben mag, wenn auch in
der Form von Pseudoepigraphen (wie in /7a Petr),—
der Inhalt und die Komposition der Texte wurzeln
in einer absoluten Verbindung mit der Uberliefe-

i



DIE TRADITION — QUELLE UND MILIEU DER SCHRIFT

rung, welche die Kirchen getreulich bewahren miis-
sen, um davon zu leben. /7a Pe#r zeigt uns sogar,
wie man in einer Kirchentradition, in der das An-
denken der Apostel lebendig gehalten wird, nicht
nur darauf bedacht ist, ihr miindliches oder prakti-
sches Vermichtnis kennenzulernen, sondern auch
die von ihnen stammenden Schriften zu sammeln:
der Verfasser kennt auBBer Ja Petr (3,1) eine Samm-
lung paulinischer Briefe, die er den «anderen
Schriften», das heiBt dem Alten Testament, gleich-
stellt (3, 15—16). So beginnt der Vorgang der Kano-
nisierung der Texte, bevor noch das Neue Testa-
ment als geschlossenes Ganzes vorliegt. Ja man
mubBte noch bis ins 2. Jahrhundert hinein warten,
ehe die vollstindige Sammlung aller Schriften ab-
geschlossen war, die als Autoritit galten, weil sie
unmittelbar die apostolische Tradition reprisen-
tieren. Diese letzte Tatsache zeigt, daB die dlteste
kirchliche Tradition sich zwar vollkommen bewu3t
war, durch ihre Amter- und Fithrungsstrukturen,
nach denen sie sich gliederte, «das Depositum zu
bewahren», dabei aber nichtsdestoweniger bestrebt
war, ihre eigene Treue zu priifen, indem sie diese
Schriften als Priifstein verwandte: zweifellos Ge-
legenheitsschriften, die in ihren Themen und in
ihrem ausdriicklichen Zeugnis iber die Lehre be-
grenzt waren, doch eng verbunden mit dem seel-
sorglichen Leben einer Kirche, in der die apostoli-
sche Ubetlieferung noch greifbar war wie an ihrer

Quelle.

Man sieht also, da das Faktum der Tradition we-
der mit Christus noch mit der Kirche der nachapo-
stolischen Zeit beginnt: Es entwickelt sich seit den
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