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Das geistige Klima Japans und das
Christentum

Das Bild der Japanmission in Europa und Ametrika
ist bislang weitgehend von auslindischen Missio-
naren gestaltet worden. Es gibt nur wenige AuBe-
rungen japanischer Christen, die in der westlichen
Welt bekannt sind. Um so groBere Bedeutung
kommt det Festschrift zu, die 25 katholische Kol-
legen, Freunde und Schiiler P.H.Dumoulin S]
zur Vollendung seines 6o.Lebensjahres am 31.
Mai 1965 zusammengestellt haben. Das Werk hilt
unter dem Titel «Das geistige Klima Japans und
das Christentum»* Riickschau auf die Entwicklung
der Kirche in den hundert Jahren nach der Wieder-
entdeckung der japanischen Christen von Nagasaki
am 17.Mirz 1865. Zugleich fragt es bewuBt nach
der Situation der Gegenwart. Es sind inzwischen
zwanzig Jahre seit der einschneidenden Katastro-
phe von 1945 vergangen, die erstmals in der Ge-
schichte des Landes die volle Religionsfreiheit
mit sich gebracht hat. Heute sind allerorts Zeichen
einer Riickbesinnung Japans auf seine Eigenwerte
feststellbar, die an der Oberfliche auch an gewissen
Formen eines Neonationalismus deutlich wird.
Verfasser der Beitrige sind auBler Bischof Jo-
hannes Sh.Ité von Niigata fiinf Welt- und ein Or-
denspriester, von denen drei an Universititen und
drei in der praktischen Seelsorge titig sind. Die
restlichen 18 Aufsitze sind von Laien verfaBt, dar-
unter zwei Frauen. Beruflich sind 15 Universitits-
professoren, davon 5 fiir Philosophie, 3 fiir Ge-
schichte sowie je einer Professor fiir politische
Wissenschaften, Wirtschaftslehre, religiose Sozio-

logie, Asthetik und deutsche Literatur; die beiden
Frauen sind ebenfalls erzieherisch titig. Von den
iibrigen drei Autoren ist einer Schriftsteller und
zwei kommen aus dem Wirtschaftsleben. Die Al-
terskategorien sind nicht eindeutig zu bestimmen,
doch scheint die Gruppe zwischen 40 und 50 Jahren
die stirkste zu sein.

Die Aufsitze sind in vier Sektionen zusammen-
gefalit, « Theologie in der Anpassung», «Geistige
Kontakte», «Im Sozialleben», «Kunst hier und
dort», und schlieBen dem japanischen Brauch ent-
sprechend mit einer SchluBbetrachtung von H. Du-
moulin tiber die Japanmission und die Universalitit
des Christentums. Wir befragen das Buch nach sei-
nen Aussagen tiber die geistige Situation Japans
heute, die in ihrer Art bedeutsam fiir die Entwick-
lung der Welt im ganzen sein durfte, sowie nach
dem Verhiltnis Japans zum Christentum, wobei es
darauf ankommt, vor allem einige der Fragen Ja-
pans an das Christentum sichtbar zu machen. Dabei
wird sich zeigen, daB die japanischen Christen aus
einer stirkeren Verwurzelung in threr Heimat und
deren vor- und auBerchristlichen Kultur heraus
cher Fragen an das Christentum stellen, als daB sie
umgekehrt vom Christentum her Fragen an ihre
Heimat richten. In der Mehrzahl sind die Autoren
so damit beschiftigt, nach ihrer eigenen Situation
zu fragen, sich in ihr zuréchtzufinden und den
Ubergang aus einer nicht mehr verstandenen Ver-
gangenheit in eine geistig noch nicht beherrschte
Gegenwart zu vollziehen. Direkte Hinweise auf
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das Konzil gibt es nut sehr wenige, und doch ist
nicht zu leugnen, daB hier Christen in ein erstaun-
lich griindliches Gesprich mit ihrer Welt getreten
sind.

I. JAPAN HEUTE
1. Im «fernen Westen»

Nach M. Yanase S] sind wir berechtigt, das heu-
tige Japan nicht meht den «fernen Osten», son-
dern den «fernen Westen» zu nennen (r37). Die
tiefgreifenden Anderungen des japanischen Lebens
nach dem zweiten Weltkrieg sind uniibersehbar.
Sie sind an der Oberfliche spiirbar in einer rapiden
Entwicklung zu immer groferer Automatisierung,
Mechanisierung und Rationalisierung des wirt-
schaftlichen Produktionsprozesses, in den viel-
filtigen Umstellungen der Wirtschaft auf neue und
neueste technische Errungenschaften, in den Hoch-
hiusern det japanischen Stidte, die den Erdbeben
zum Trotz iiberall errichtet werden, im stindig
wachsenden Verkehrsleben, im Vordringen der
allgemeinen Kommunikationsmittel wie Zeitun-
gen, Radio und Fernsehen — damit wird die Denk-
weise bis ins letzte Dozf hinein weithin von den-
selben Ideen, Urteilen und Ansichten geprigt und
genormt —, in der Verstidterung und allmahlichen
Eingliederung des GroBteils der Bevolkerung in
das Leben der Masse (185). Man mag es noch sosehr
bedauern, daB die japanischen Stidte seit dem
Kriegsende zusehends ihr Lokalkolorit verlieren
und sich heute fast an Gleichférmigkeit zu iiber-
treflen suchen; Tatsache ist, daB das menschliche
Leben iiberall in den Rationalisierungsproze$3 hin-
eingezogen wird (130). Die Frau ist dem Mann
nicht nur in der Erziehung gleichgestellt, sondern
sucht auch durch eigene Berufstitigkeit wirtschaft-
lich unabhingig zu werden (242f). Von der mo-
dernen Zivilisation unberithrte Reservate gibt es
praktisch nicht mehr (294).

Mit diesem Phinomen verbindet sich das andere,
dafB die aus dem Buddhismus und Konfuzianismus
herrithrende traditionelle Denkweise im bewuBten
Lebensvollzug des Japaners, zumal in den mittle-
ren und jiingeren Altersschichten, nahezu vollig
ausgeloscht zu sein scheint. Wenn man von Aus-
nahmen absieht, sind heute die traditionellen reli-
givsen Ideen fiir die Handlungsweise der Japaner
keine positive Norm mehr; sie sind auch nur selten
Objekt eines intellektuellen Interesses (128). Mi-
kumo sicht gar die heute vielerorts zu beobach-
tende Beschiftigung mit der eigenen Tradition

fiir wenig sinnvoll an. Er fithrt sie darauf zuriick,
daB es im Westen Kreise gibt, die den EngpaB, in
den diese durch ihre eigene westliche Zivilisation
geraten sind, mit Hilfe des 6stlichen Denkens zu
iiberwinden suchen (128).

Wenn der Japaner heute seine Subjektivitit ver-
liert, so rithrt das letztlich daher, daB3 Japan heute
seine Subjektivitit nicht in sich selbst, sondern im
anderen, nidmlich im Nicht-Japanischen suchen
muB. Denn Japan muB Stellung nehmen zu der
von Europa sich iiber die ganze Welt verbreitenden
westlich-europiischen Kultur, Es kann nicht leug-
nen, daB die Welt zu einer groBen Zivilisation
heranwichst und auf eine neue organische Einheit
zustrebt (130).

Von hier aus ergeben sich schwerwiegende Fol-
gerungen fir die christliche Akkommodations-
auffassung. Mikumo unterscheidet eine solche, die
stindig nach riickwiirts schaut, und eine zweite,
die zugleich nach vorne gerichtet ist. Die Inkarna-
tion des Christentums muB sich im Japan der Ge-
genwart vollziehen, und es wire verfehlt, dabei
von einem Japan zu triumen, das von gestern ist
und keine Zukunftstrichtigkeit besitzt (126fT). Es
folgt aber dann, daB in dem MaBe, als das Leben
des einzelnen Japaners sich verwestlicht, das « West-
liche» des Christentums als «Westliches» ihm nicht
mehr zum eigentlichen Problem wird (152). Yana-
se, der zu den drei Elementen, die sein Leben ge-
formt haben, Japan, Christentum und modetne
Naturwissenschaften, Stellung nimmt, bemerkt
ausdriicklich von sich, daB fiir ihn das katholische
Glaubensleben sich- sehr natiirlich mit dem ge-
wohnlichen Leben verbunden hat. Schon als klei-
nes Kind ging er zur Kirche, und dieser Gang zur
Kirche, der ihm natiirlich vorkam, wurde ithm zu
einer liecben Gewohnheit, obwohl er die Taufe erst
spiter wihrend einer plotzlichen Erkrankung
empfing (134f). Yanase nennt auch den Grund fiir
diese «Natiitlichkeit»: Er stammt aus jenen hohe-
ren Gesellschaftskreisen (sein Vater war Leibarzt
des Kaisers), fiir die westliche Lebensformen und
Ideen bereits nichts Fremdes mehrsind (136). Aller-
dings warnt er ausdriicklich davor, diese relativ
diinne Schicht mit den wviel breiteren niederen
Mittel- und den unteren Gesellschaftsschichten zu
identifizieren.

2. Der ungleiche Ansgangspunks

Der erste Findruck Japans datf indes nicht zu vor-
eiligen Schliissen verleiten, Der Weltpriester
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Y.Inoue, der bereits durch einen fritheren Aufsatz
iiber die « Japanisierung des Christentums» (in der
Zeitschrift «Ris6», Mirz 1963) Aufsehen erregthat,
besteht mit Recht auf einer sachgerechten Beur-
teilung der geschichtlichen Entwicklung. Es kann
nimlich sehr wohl geschehen, daf3 sich zwei Men-
schen oder auch Volker in der gleichen geschicht-
lichen Gegenwartssituation begegnen, und doch
ist dann in dem MaBe, in dem die Herkunft beider
verschieden ist, auch ihre Gegenwart verschieden.
Man kann schlieBlich die geschichtliche Gegen-
wart nicht ohne die geschichtliche Vergangenheit
zu verstehen und zu deuten suchen (24).

Auch diese Einsicht ist hochbedeutsam fiit die
Frage der Akkommodation. Denn sie warnt vor
Kurzschliissen in beiden Richtungen. Der eine be-
stinde darin, sich auf Grund der Verwestlichung
Japans iiberhaupt nicht mehr um die Frage einer
inneren Anpassung zu kiitmmern; der zweite darin,
das alte Japan mit seinen Religionen und alten
Traditionsformen so ernst zu nehmen, daBl man
nicht mehr zu unterscheiden vermag zwischen dem,
was endgiiltig tot ist, und dem, was in eine neue
Zukunft hintiberzuretten ist, und so bei jener
«Akkommodation nach riickwiirts» stehenbleibt,
von der bereits die Rede war.

3. Der geschichtliche Unterban

Tatsichlich beschiftigt sich eine grofie Zahl von
Aufsitzen mit der Bewiltigung der Vergangenheit.
Darin kommt es dann vor allem zu Aussagen tiber
den Einfluf des Buddhismus in Japan, die japa-
nische Gesellschaftsform und den japanischen
Charakter.

a) Der Buddhismus

Es mag westliche Leser tiberraschen, daB nicht der
Shintoismus, sondern der Buddhismus als Religion
besondere Beachtung erfihrt. Dies hingt damit
zusammen, daB der Shintoismus zwar eine Art
Fluidum ist, in dem und aus dem das japanische
Leben jahrhundertelang gespeist wurde — man
denke an die Liebe der Japaner zur Natur, zu den
Bergen, zu den Bliiten, zu den Biumen und an alle
frohen Seiten in ihrem Leben, die Jugendzeit, die
Hochzeit, den Beginn des Jahres —, dal} er aber auch
als «Staatsreligion» in keiner Weise mit parallelen
Formen westlichen Staatskirchentums vergleichbar
war. So kann S.Tsunoda sagen, daB3 der Buddhis-
mus aufs ganze gesehen mit ihm ein leichtes Spiel
hatte. In seiner religiosen Lehre war er diinn;

in seinem Welt- und Menschenbild hatte er dem
Buddhismus gegeniiber keine Widerstandskraft
(64).

Warum hat aber auch der Buddhismus heute so-
sehr an Kraft eingebiift? Tsunoda fithrt das darauf
zuriick, daBl der volksnahe Amidabuddhismus sich
zusehends von der traditionellen buddhistischen
Aszetik und Ethik entfernt hat (71f). Leider wird
nicht klar, welche Rolle dabei die traditionellen ja-
panischen Gesellschaftsformen gespielt haben. In
gewissem Sinne bestitigt Tsunoda abetr, was G.
Rosenkranz vor einigen Jahren warnend bemerkt
hatte. Der Buddhismus hat im Laufe seiner Ge-
schichte dadurch viel an Wirkungskraft verloren,
daB es ihm weniger gelungen ist, Japan zu buddhi-
sieren, als selbst japanisiert zu werden.2 Die Frage
ist, wo das Eingehen auf regionale Eigenheiten
beginnt, die Selbstidentitit einer Religion zu ge-
fihrden.

Ein anderer Artikel schneidet das Problem der
Sprache an. Fine grofle Zahl menschlicher Grund-
worte wie Leid, Stinde, Tod, Wahrheit, Wissen,
Ussprung, Verhiltnis u.4. erhalten von ihrem je
verschiedenen religiosen Ansatzpunkt her eine je
verschiedene Bedeutung oder zumindest Schattie-
rung. In einem Dialog mit Menschen, die aus einer
buddhistisch geprigten Kultur kommen, wird man
daher nicht zu schnell das einem selbst geliufige
Verstindnis einer Sache voraussetzen diirfen.
Griindliche vergleichende Studien sind gerade im
Zeitalter des Dialogs ein Gebot det Stunde (112 ff).

Leider fehlen in der Festschrift Studien, die das
Verhiltnis des Zen zum Christentum und das Vet-
hiltnis von Mystik und christlicher Offenbarung
direkt anschneiden, so daBl wir dariiber nur aus
eingestreuten Randbemerkungen kleinere Hinwei-
se erhalten.

b) Die japanische Gesellschaftsform

Stirker als im religitsen Bereich scheint die ja-
panische Tradition auch heute noch in der unter-
schwelligen Gesellschaftsauffassung wirksam zu
sein, wenngleich auch hier tiefgreifende Umwil-
zungen uniibersehbar sind.

Zunichst ist es wichtig, zwischen den wver-
schiedenen Gesellschaftsstufen zu unterscheiden.
Es ist ein offenes Geheimnis, daf die diinne Obez-
schicht Japans sich bereits seit fast hundert Jahren
mit viel gréBerer Entschiedenheit westlichem
Denken zugewandt hat als alle tibrigen Schichten
des Volkes. Dabei gehen die Unterschiede zwischen
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oben und unten so tief, daB man die Oberschicht
lange nicht als fiir das durchschnittliche Japan
typisch ansehen konnte. Langsam dringt heute die
Masse in ihrem Empfinden nach.

Die japanische Gesellschaft war in ihrer langen
Geschichte wesentlich bestimmt von der GroB-
familie, dem «Haus». Diese ist urspriinglich lind-
lich, in streng hierarchischer Ordnung gegliedert
und autark, damit gegeniiber AuBenstehenden
exklusiv. Diese Form gesellschaftlichen Zusam-
menhaltes in der GroBfamilie zerbricht heute, und
die Aufldsungserscheinungen wirken bereits in
die dérflichen Gemeinden hinein, da ein GroBteil
der arbeitsfihigen Bevolkerung, Minner wie Frau-
en, sich nach besseren Verdienstmdglichkeiten in
der Stadt umsieht (193ff). Zudem ist der EinfluBl
der Kommunikationsmittel unaufhaltbar (186).

Noch aber sind die Relikte der alten groffami-
liiren Gesellschaftsauffassung in kleinen wund
mittleren, ja selbst in grofen Industriebetrichen
feststellbar. Nach J.Okada, einem Professor fiir
Wirtschaftskunde, herrscht dort noch heute viel-
fach ein unausgeglichenes Verhiltnis zwischen
Rationalisierung und Traditionalismus (180, auch
232fF). Unter dem Deckmantel einer «mensch-
lichen Betriebsatmosphire» versteckt sich nicht
selten die Konzeption der alten, stark emotional
geprigten, hierarchischen, im Sinne des Vater-
iltester Sohn-etc.-Verhiltnisses aufgebauten GroB-
familie. Es ist auffallend, wie stark noch immer
der Betricb in das Privatleben seiner Arbeit-
nehmer eingreift, z. B. selbst bei EheschlieBungen
eine Rolle spielt (180f). Hiufig genug besteht
noch die Tendenz zur Exklusivitit, zum Klan- und
Konventikelhaften fort, die die Entwicklung per-
sonlicher Freiheit und verantwortlicher Selbstin-
digkeit stark einengt (182f). Dieser Zustand
wirkt sich in der Personalpolitik aus, wo die Aus-
wahl der neuen Krafte und Beférderungen sich oft
nicht nach dem Leistungsprinzip richten bzw.
dieses tiberhaupt nicht beachten. Auch der Wechsel
des Arbeitsplatzes und damit die Freiziigigkeit der
Arbeitskrifte ist noch immer schr eingeschrinkt,
bzw. sie entspricht nicht dem japanischen Gefiihl ;
eine Anderung bahnt sich erst allmihlich an (184f).

DaB die starke gesellschaftliche Verkniipfung
der Japaner auf Familien- und heute vor allem auf
Betriebsebene cine Konversion, die zugleich immer
einen Ausbruch aus diesen normierenden Bindun-
gen darstellt, stark erschwert, ist leicht einzusehen.

¢) Der japanische Charakter

Am stitksten zeigt sich die japanische Eigenart
noch immer im Volkscharakter. Inoue atbeitet in
seiner bereits zitierten Studie iiber «das geistige
Klima Japans und das Christentum» sehr griindlich
die dem Japaner eigene Erfassung derihn umfassen-
den Wirklichkeit heraus. Die Frage, wieweit hier
noch einmal traditionelle religiése Einsichten und
Ertfahrungen nachwirken, bleibt dabei offen.

Sicher ist, daB fiir den Japaner nicht die abstrak-
te, mitteilbare Erkenntnis im Vordergrund steht,
sondern die begrifflich nicht mehr mitteilbare
«Brkenntnis auf Grund von Begegnung» (27), wo-
bei wir allerdings sogleich das MiBverstindis aus-
schlieBen miissen, diese « Begegnung» sei notwen-
dig interpersonal zu deuten. Das wird sofort klar,
wenn man weil}, welche Rolle das Schone fiir diese
Erkenntnisweise spielt. Inoue fragt: «Kann man
nicht sagen, daB3 das, was den Grund der Moralitit
und des Werturteils des Japaners bildet, das Be-
wuBtsein des Schonen ist?» (30) Auch hier muf3
sogleich mit dem Schriftsteller S.Endé hinzuge-
fugt werden, dal3 das japanische Gefiihl von Schon-
heit sich nicht mit dem westlichen Schénheits-
empfinden deckt. Er illustriert das an folgendem
Beispiel: «Der Japaner findet eine Blume, die ge-
ruchlos ist, schoner als eine, die duftet.» (250)

Das lenkt unsere Aufmerksamkeit auf einen an-
deren Punkt, den mehrere Autoren an einigen
Kurzgedichten des berithmten Bashod (1644-94)
erliutern, der selbst in der Welt des Zen beheimatet
war.

«Dortt ein alter See,
Hinein stiirzt sich ein Frosch, —
Laut nur des Wassers.»

Selbst wenn die Ubersetzung des Gedichtes den
japanischen Stilregeln eines Haiku (5—7—5 Silben)
entspriche, so wire sie kaum gut. Denn sie erreicht
erst dann ihr Ziel, wenn deutlich wird, dal} es hier
nicht um ein Landschaftsbild, weder um den See
noch um den Frosch, auch nicht um den Laut geht,
sondern um die erst durch den Laut des Wassers
voll ins BewuBtsein tretende Stille (33).

Der Japaner liebt die Natur. Doch «das heiB3t
nicht sosehr, daB er die einzelnen Dinge in der Na-
tur liebt; was er liebt, ist der den Grund der Dinge
durchdringende oder durchzichende Ort oder
Strom der Existenz oder eben die Schonheit der
Harmonie des Ganzen, das die Dinge in sich
schlieBt» (32f). Der Japaner fiihlt sich angezogen
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von dem Nichtausgesprochenen und Hintergriin-
digen, das durch den begrenzenden Begriff nur an
Tiefe verliert (251).

Von hier aus ist der Sinn der Japaner fiir das
Intuitive, Uberrationale, das Fiihlen zu verstehen
(36f). DaBl ihm das Meditative liegt, dal ihm bi-
blische Worte wie « verkosten», «sehen», «ergriffen
werden», «begteifen» u.d. (61) leichter und tiefer
nachgehen als dem rationalistischen Westler, ist
klar. Allerdings stellt sich die Frage, ob und wie
naturwissenschaftliches Denken und intuitiv-medi-
tative Wirklichkeitserfassung auf die Dauer zu
einer neuen Synthese zusammenfinden (139).

II. JAPAN UND DAS CHRISTENTUM

Im Folgenden sei auf einige Schwierigkeiten hin-
gewiesen, die dem Christentum aus der japanischen
Situation erwachsen und fiir die es selbst letztlich
nicht verantwortlich ist. Alles, was noch heute an
Traditionsgut in der Tiefe des japanischen Volkes
schlummert, bereitet in dem MafBe, als es unerkannt
und unberiicksichtigt bleibt, der Missionsarbeit
und dem Gesprich des Christentums mit Japan
Schwierigkeiten.

1. Religionsfreibeit

Zwar ist die Religionsfreiheit in der Meijiverfas-
sung von 1889 deutlich ausgesprochen. Doch war
die traditionelle Gesellschaftsform, die den ein-
zelnen durch vielfiltige Bindungen wie in einem
Netz gefangenhilt, der Ausbreitung des Christen-
tums nicht férderlich. Der Ausbruch aus dieser
Gesellschaftsform vollzog sich zunichst in den
Kreisen der Intellektuellen. Von hier aus ist ver-
stindlich, daB das Christentum zu Beginn der zwei-
ten Missionsperiode vor allem auf diese Kreise ei-
nen BinfluB ausiibte. Wer dariiber hinaus sich dem
Christentum anschloB, machte sich damit zumeist
gesellschaftlich zu einem «outsider» (187f).

Auch daB das Christentum — abgesehen von
K.Uchimura (1861-1930), dessen Idee eines kir-
chenlosen Christentums bis heute in Japan wirksam
ist — keine geistig fithrenden und auch fiir die Welt-
kirche bedeutsamen christlichen Personlichkeiten
hervorzubringen vermochte, ist von hier aus zu
erkliren (188). Erst das Zerbrechen der alten Ge-
sellschaftsformen seit dem 2.Weltkrieg hat zu-
mindest in den GroBstidten eine wirkliche Re-
ligionsfreiheit herbeigefithrt, die in dem MaBe
wachsen witrd, als die Freiheit, neue gesellschaft-
liche Bindungen einzugehen, z. B. in der Schulaus-

bildung, im Berufsleben u.4.zunimmt. Anderseits
wird es die Kirche stirker als bisher darauf ablegen
miissen, auch selbst echt gemeinschaftsbildend
aufzutreten und den einzelnen Christen aus seiner
Isolierung zu befreien (189).

Eine andere Frage, ist es, wieweit die Kirche
selbst in der Form ihrer Gemeinschaftsbildung
groBere Freiheiten einrdumen miifite. Eine ein-
seitige Betonung des Pfarrsystems kann auf die
Dauer gerade in Japan duBerst anachronistisch sein
und die natiirliche neue Gemeinschaftsbildung
unter Christen, die sich oft eher auBerpfarrlich
abspielen konnte, etwa im GrofBbetrieb (189), ver-
hindern.

2. Geschichtliche Eimyinde gegen das Christentum

Die neuzeitliche Anerkennung eines echten Plu-
ralismus, der auch im geistigen Raum dem freien
Wettbewerb Spielraum gewihrt, diirfte in Japan
dazu fiithren, daB eine Anzahl alter Einwinde gegen
das Christentum verschwindet. Noch aber witkt
eine langwierige ungute Geschichte nach, die mit
dem Ende des ersten christlichen Jahrhunderts in
Japan einsetzte.

Zweifellos hatten die ersten christlichen Missio-
nare auf die Japaner hochst anziehend gewirkt. Es
waten gebildete, aufgeschlossene Menschen, die
an den besten Schulen Europas erzogen worden
waren (212). Als aber zunehmend der Eindruck
entstand, das Christentum bedrohe mit seiner uni-
versalen Ausrichtung das japanische Reich in seiner
Einheit als Reich, schlug die anfingliche Sympathie
in MiBtrauen, Furcht, Antipathie und Ablehnung
um (214).

Dieser Zustand endete mit der Verfolgung und
Unterdriickung des Christentums und — was noch
nachhaltiger wirkte — in der inneren und dufBeren
VerschlieBung Japans gegeniiber der Welt. Le-
diglich mit China, Korea und den Rytkyiinseln
sowie mit Holland wurde ein begrenzter Handel
aufrechterhalten (216). Den Auslindern, die nach
Japan kommen durften, Chinesen und Hollindern,
wurden genaueste Anweisungen erteilt, wo sie sich
im Hafen von Nagasaki aufzuhalten hatten. Der
Verkehr mit Rydkyl wurde von Japanern be-
trieben (216).

Vielleicht geht auch die Strenge der bis heute
nachwirkenden gesellschaftlichen Form der Grof3-
familie auf die Zeit nach der Christenverfogung
zuriick; sicher ist sie durch die strengen Kontrollen
in jenet Zeit sehr verstirkt worden. Entdeckte man
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einen ehemaligen Christen, so standen zumeist die
vier nachfolgenden Geschlechter als unzuverlissig
auf der Uberwachungsliste (217).

Ein eigenes Kapitel ist die Behandlung der Hol-
linder, die auf alle mogliche Weise licherlich ge-
macht wurden, damit nur ja vermieden werde, daB3
sie zu einer Attraktion fiir die Japaner im guten
Sinne wiirden. Von Z.Sakuma (1811-64) aber
wurde die Parole ausgegeben: «Ostliche Sitten,
westliche Technik.» Man wollte vom Westen den
naturwissenschaftlichen und technischen Fort-
schritt iibernehmen, ohne sich fiir die Werturteile
und die geistige Seite des Westens entscheiden zu
miissen (220). Diese Einstellung, die noch zu Be-
ginn der neuzeitlichen Geschichte Japans tonan-
gebend war, ist einer der Griinde dafiir, daB3 Japan
einerseits in kiirzester Zeit einen atemberaubenden
Modernisierungsprozell durchzumachen verstand,
anderseits dem Christentum ein entsprechender
Erfolg in der modernen japanischen Gesellschaft
verwehrt blieb.

In diesem Zusammenhang sei der Artikel F. Na-
ganos beriihrt, in dem er, iiber den EinfluBl des
Christentums auf die Literatur der Meijizeit re-
flektierend, zu dem Schlufl kommt, daB der hiufig
gegen einen GroBteil der Schriftsteller jener Zeit
erhobene Vorwutf der Apostasie vom Christentum
letztlich unzutreffend ist. Denn — so bemerkt Na-
gano richtiz — um eine wirkliche Apostasie be-
weisen zu kénnen, mul3 zunichst der Beweis einer
echten Bekehrung vorliegen, der nicht notwendig
mit dem Tatbestand des Taufempfanges gegeben
ist (266). Jene Minner wie Tokoku Kitamura
(1868-94), Kunikida Doppd (1871-1908), Tdson
Shimazaki (1872-1943), Takeo Arishima (1878-
1923) u.a. sind dem Christentum in einer westlichen,
zumeist der englischen Sprache und zudem in der
Form des puritanischen Protestantismus gefiihls-
miBig begegnet. Dabei ist es ihnen aber nicht klar
geworden, daf sie sich mit dieser strengen, nahezu
kulturfeindlichen und dazu extremen (weil einsei-
tig die Transzendenz betonenden) Form des christ-
lichen Monotheismus von vornherein im Gegen-
satz zu ihrer eigenen Kultur befinden muBten und
eine echte Bekehrung daher eine rationale Ausein-
andersetzung mit der eigenen Vergangenheit er-
forderlich machte. So witd verstindlich, warum
Eintritt und Austritt aus dem kirchlichen Christen-
tum so unmittelbar aufeinander folgen konnten.
Denn zumeist setzte sich nach einiger Zeit der
emotionale Monismus wieder durch, in dem
Mensch und Gott eins und Gott, Gétter, Nichts

und Himmel nur je verschiedene Namen fiir die
eine Wirklichkeit sind (267f).

3. Unverstandene Antworten

Der Hinweis auf den Monotheismus, der Gott
objektiviert und ihn dem Menschen gegeniiber-
stellt (268), mag iiberleiten zu jenen Grundfragen,
die einerseits viel zu wenig Beachtung in der christ-
lichen Unterweisung Japans finden, anderseits zu
den wichtigsten Problemen gehéren, die ein er-
neutes Durchdenken erfordern.

Zwei Grundfragen miiiten geklirt werden, ehe
das eigentlich Christliche unserer Botschaft iiber-
haupt vernommen werden kann, Gott und sein
Verhiltnis zum Menschen und zur Welt. Wir befin-
den uns damit im Bereich der von Japan her ge-
forderten Fundamentaltheologie, einer dem japa-
nischen Volk entsprechenden Glaubensbegtiin-
dung. Die von christlicher Seite erteilten Antworten
sind vor allem deswegen in Japan so wenig attrak-
tiv und verstindlich, weil sie den Hérer des Wortes
und seine Art zu fragen kaum in Betracht ziehen.

So wird in fast allen in Japan gebriuchlichen
Katechismen, ohne auf das jedem Menschen eigene,
aber in kulturell verschiedenen Vélkern sich je
unterschiedlich duBernde Vorverstindnis zu re-
flektieren, zunichst Gottes Existenz bewiesen und
dann von seinen Eigenschaften gehandelt. Es wird
so getan, als sei ganz selbstverstindlich, daB der
Horer bereits irgendwie wisse, was mit Gott ge-
meint ist, und sich dafiir interessiere. Andernfalls
kénnte nicht die Frage nach der Existenz Gottes
der Frage: «Was oder wer ist Gott?» vorausgehen.
Mit Recht weist K.Kasuya daraufhin, daB der
Mensch zunichst von der Bedeutsamkeit der Frage
nach Gott iiberzeugt sein muf, ehe ihm die Frage
nach der Existenz Gottes sinnvoll erscheinen kann
(17£)-

Zudem hat der Japaner einen ausgesprochenen
Sinn fiir die allem zugrundeliegende Tiefe und
dessen Geheimnis. Thm miiite also das Christen-
tum zunichst«alsdasdurch unvollkommene Worte
nie ausschopfbare Mysterium» (76) nahegebracht
werden. Der Ansatzpunkt miiite die Hinfithrung
zum Geheimnis sein. Es ist auffallend, daB3 selbstin
einer streng soziologischen Studie wie der von
S.Anzai ein kleines, geheimnisvolles Etlebnis,
nimlich ein Traumbild der Gottesmutter, als der
AnlaB beschrieben witd, der die Missionstitigkeit
in der untersuchten Ortschaft zur Folge hatte

(1995).
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Es ist nicht von ungefihr, daB K.Otani in der
negativen Theologie des Ps.-Dionysius 6stliche
Elemente am Werke sieht (157ff). Er stimmt mit
dem Areopagiten {iberein, wenn dieser der nega-
tiven Theologie vor der positiven, der Apophasis
vor der Kataphasis den Vorrang einrdumt (159).
Otanis Andeutungen, dafB} sich vielleicht von den
neuplatonischen Vorvitern der negativen Theolo-
gie direkte Verbindungslinien nach dem Osten
ziehen lieBen, verdienten weitere Untersuchungen
(162 ). Sicher ist das auch im japanischen buddhi-
stischen Denken so bedeutsame «Nichts» theolo-
gisch noch kaum in Japan bedacht worden (164f).3
Wie schwierig diese Fragen sind (was aber nichts
gegen ein vertieftes Studium besagt, da die Fragen
viel offener sind, als sie im Westen erscheinen),
zeigt die Tatsache, dal Inoue (dessen Meinung ich
petsonlich den Vorrang gebe) sich dagegen wehrt,
daB man die religiose Weltanschauung der Japaner
und ihr Weltgefiihl als pantheistisch abtut (38);
genau das aber tun zwei andere japanische Autoren
der Festschrift (1221, 251 ff).

Zu dem auBerhalb des Christentums weithin
miBverstandenen Gottesbegriff hat auch ein zu-
ungunsten der gottlichen Immanenz iiberspitzt
formuliertes Transzendenzverstindnis Gottes ge-
fithrt (40). Daran diitfte eine rationalistisch ge-
farbte Darlegung der Gottesbeweise, in der der
fatale Eindruck erweckt wird, der Mensch koénne
iiber Gott wie iiber eine Sache vetfiigen, nicht
schuldlos sein. Eine Reihe von Autoren wie Inoue
(40), der ja auch die dem Japaner zusagendere Art
der «Erkenntnis auf Grund von Begegnungy be-
schrieben hatte, Kasuya, der vom apriotischen
Vorverstindnis des Menschen einen Zugang zu
Gott erarbeiten mochte (14ff), Sakuma, der von
Eckhart her den Vorrang der Erfahrung und —scho-
lastisch gesprochen — der «cognitio connaturalis»
gegeniiber der Reflexion aufzuzeigen sucht (78 ff),
weisen sehr deutlich auf Wege hin, die dem
Japaner bedeutend mehr zusagen wiirden, weil
sie seiner existenziellen Eigenart entsprechender
sind. «Es gilt, wie Maritain sagt», schreibt Inoue
(40), «wer das Sein beriihrt, berithrt Gott. Wenn
aber die Erfahrung Bashos u.a. ein Existenzer-
lebnis auf Grund der Begegnung mit der Existenz
ist, ist es dann so unverniinftig zu denken, das, wo-
mit Basho in Beriihrung gekommen ist, sei letzt-
lich Gott selbst gewesen? Ist aber nach dem christ-
lichen Glauben Gott der personliche Gott, der
sich in Christus geoffenbart hat, witre es dann,
wollte man Gott dem Japaner zeigen, nicht not-

wendig, Gott an jenen Punkten aufzuweisen, an
denen man die existenziellen Erfahrungen des
Japanets in eine noch groBere Tiefe hinein durch-
stoBBen hatP»+

Mit der Gottesfrage hingt die Frage nach der
Schopfung eng zusammen. Auf einen Einwand des
berithmten D.T.Suzuki eingehend, behandelt der
Philosoph M.Matsumoto aus seiner profunden
Kenntnis der Scholastik heraus die Frage der
Schépfung aus dem Nichts, die selbst von Leuten,
die sich nicht scheuen, die Mithe des Denkens auf
sich zu nehmen, selten richtig verstanden wird.
Darauf kann aber hier nicht eingegangen werden.

Es diirfte inzwischen klar geworden sein, wie
bereits im Vorfeld des eigentlich Christlichen
wesentliche Fragen ungeklirt sind bzw. vom
westlichen Christentum erteilte Antworten unver-
standen bleiben, weil sie nicht gentigend die Po-
sition des Fragenden in Betracht ziehen. Hier stellt
sich nun noch einmal die Frage nach der theolo-
gischen Sprache und der Denkform.

4. Die Denkform

Es ist S.Koyama, der sehr entschieden die Ubet-
nahme der scholastischen Methode in Frage stellt.
Zwar hatte der deutsche Philosoph R.v.Koeber
(1848-1923), der als Lehrer zahlreicher japanischer
Philosophen das philosophische Studium in Japan
nachhaltig beeinflut hat, sehr eindringlich das
Studium der griechisch-lateinischen Klassik ge-
fordert, da andernfalls ein eigentliches Verstindnis
der Philosophie unméglich sei (142). Koyama ist
auch mit vielen japanischen Gelehrten der Ansicht,
daB die Philosophie Japans ihre eigene Form im
gedanklichen Rahmen der okzidentalen Philoso-
phie gefunden hat. Das alles ist hier vorausgesetzt.
Doch dann stellt sich die Frage:

Wie weit muB man in die Urgriinde eines Den-
kens hinabsteigen, um es zu verstehen? Und was
die Neuscholastik angeht, die auf eine Renaissance
mittelalterlichen Denkens hinarbeitete, ist sie nicht
in ihrem geschichtlichen Ursprung eine Gegenbe-
wegung gegen das aufklirerische, sikularistische
Denken der Neuzeit? Verkiirzt gesehen, ist die
Neuscholastik eine Bewegung, die im Schatten
moderner Ideen entstanden ist und sich gegen die
modernen Entwicklungen zur Wehr setzt. In einem
Lande wie Japan, das beides importiert, die west-
liche Aufklirung und die neuscholastische Anti-
aufklirung, ist die An#ibewegung von vornherein
im Hintertreffen (142f).
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Doch abgeschen von diesen Frwigungen, gilt
auch Folgendes: Zwar ist der Offaung Japans auf
die moderne Technik und den materiellen Fort-
schritt in der Meijizeit schlieBlich eine Offnung
auf die geschichtlichen Geisteswerte des Westens
gefolgt (144). Geht aber nicht diese Periode tat-
sichlich rapide ihrem Ende entgegen? Schlieflich
scheint mit dem Ende des 2. Weltkrieges auch das
Ende des Europizentrismus gekommen zu sein.
Denn seitdem zeigt sich in der Welt die Tendenz zu
einem Pluralismus der politischen und geistigen
Fihrungskrifte, der den Monismus einer um Eu-
ropa zentrierten Geschichte ablost. Wire es — so
fragt Koyama — in dieser geschichtlichen Stunde
nicht an der Zeit, daBl Japan den ProzeB der Selbst-
hingabe an Europa stoppt, weil diese gar nicht mehr
zu einer Teilnahme am zentralen Zug der Weltge-
schichte fithrt? (146) Und ist nicht in diesem Zu-
sammenhang auch der Neuscholastik (Koyama
denkt natiirlich zunichst an die in Japan vorgelegte
Neuscholastik, schlieBt aber z. B. auch Maritain in
diesen Vorwutf ein) ungeschichtliches Denken
vorzuwesfen? (147)

Allerdings biiBen diese Argumente insofern an
Uberzeugungskraft ein, als dem Autor gerade die
geschichtlichen Verkniipfungen der Inkarnation
Christi verborgen bleiben und er so auch keinen
Blick fiir die bleibende Rolle des Abendlandes in
der Weitergabe von Botschaft und Wirklichkeit
haben kann.s Der Aufsatz von K. Kasuya tiber den
Ort der Begegnung von Ost und West in Theolo-
gie und Philosophie bringt diese andere Seite zur
Sprache. Wihrend Kéyama vor allem den heutigen
Pluralismus bemerkt, sicht Kasuya aus theologisch-
christologischen wie philosophisch-geschichtli-
chen Griinden die letzte Gemeinsamkeit der Welt
und des Menschen. Er weill um die Notwendigkeit
des anthropologischen Ansatzpunktes (16£), um
das Auslangen eines jeden Menschen nach Gott
(17f), um den DurchstoB der subjektiven Tat
Christi in den objektiven Raum der Welt, der sich
im Paschamysterium des Herrn ereignet hat (19),
und um die Moglichkeit des impliziten Ergreifens
und Bejahens jener Wirklichkeit, in der der Mensch
schon immer lebt (20). Denn fiir unser konkretes
Leben gilt wirklich, was ein Zenmeister einem
Schiiler antwortete, der ihn fragte, wie er die ein-
mal gemachte, aber verlorene Etfahrung wiederer-
langen konne: « Deine Frage gleicht der Frage des
Menschen, der auf dem Riicken des Ochsen sitzt
und fragt: ,Wo ist der Ochse?*» (20) Wer aber diese
letzte Einheit der Menschheit in Christus wirklich

begreift, wird auch einen Blick fiir die Unaufheb-
barkeit und Positivitit der Vielfiltigkeit behalten.
Er wird in ihr Christus in je neuer, schopferischer
Weise entdecken und kiinden, weil ja die Vielfalt
der Welt zum Reichtum und zur Fiille Christi
gehort. Erst aus dieser Sicht heraus wire eine
berechtigte Kritik an den Einseitigkeiten der Neu-
scholastik moglich.

In diesem Zusammenhang sei auf eine gefihr-
liche, weil zweideutige Wortbildung hingewiesen.
Verschiedene Autoren sprechen von einer « Japa-
nisierung» des Christentums. Der Ausdruck liBt
sich gewil3 mit Tsunoda richtig verstehen: «Sie
bedeutet nichts anderes als die Verchristlichung
der japanischen Kultur.» (63) Es liBt sich aber ge-
schichtlich nicht iibersehen, daf} der parallele Aus-
druck « Japanisierung des Buddhismus» nicht nur
dieses besagt, sondern auch ein Abriicken von
grundlegenden Lehrinhalten bedeutete, die dem
japanischen Volkscharakter nicht entsprachen. Die
« Japanisierung des Christentums» darf aber nicht
zur Selbstaufgabe des Christentums fithren, weil es
dann weder «Salz der japanischen Erde» sein noch
zu jener Metanoia der Herzen fithren kann, die nun
einmal jedem Menschen abverlangt wird. Und hier
gibt es auch eine Grenze der Entwestlichung des
Christentums,

5. Ruf nach dem Dialog mit der Welt

Der heutige Japaner steht dem Christentum — trotz
vieler Vorurteile, die entweder nachwirken oder
aus dem Westen neu ins Land getragen werden —
eigentlich nicht feindlich gegeniiber. Was ihm den
Zugang so schwer macht, ist die Tatsache, daB das
Christentum so geringe Beziehungen zum alltig-
lichen, diesseitigen, innerweltlichen Leben aufzu-
weisen scheint (132). Hinzukommt, daB das Chri-
stentum in Japan durch seine Betonung der Inner-
lichkeit, der anderen Welt, der Freiheit von den
weltlichen Dingen sehr in die Nihe der traditionel-
len heute wenig einflureichen Religionen gerit,
«Das allgemeine Interesse des modernen Menschen
- und darin ist der Japaner keine Ausnahme — geht
zweifellos mehr auf das Soziale als auf die Inner-
lichkeit des Einzelnen, mehr auf die Gestaltung
dieser Welt als auf das Gliick der anderen Welt. Der
Mensch sucht unmittelbar mehr nach Prinzipien
fiir den Aufbau der Gesellschaft als nach individu-
eller Moral, mehr den Frieden auf Erden als das
Heil im Himmel. Sollte das Christentum nur eine
Lehre der innerlichen Moral und eine Religion des
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Jenseits sein, so sieht seine Zukunft nicht nur in
Japan dunkel aus.» (132)

Es wird also darum gehen, daB das Christentum
entschiedener als zuvor darauf ausgeht, das heraus-
zustellen, wodurch es sich von anderen Religionen
unterscheidet (133). Es wird vor allem das ge-
schichtliche Ereignis der Menschwerdung Christi
in den Mittelpunkt stellen miissen und weniger den
Eindruck erwecken diirfen, als sei es nur eine Leh-
re von Gott und der Schopfung. Es wird gerade in
Japan kiinden miissen, wie es diese Welt versteht.
Wie Professor Y.Kobayashi richtig sieht, will der
Mensch heute mehr denn je sich und die Zeit und
das Land, in dem er lebt, verstehen. Nur zu sehr
erfihrt der Mensch heute seine eigene GroBe und
seine Bedrohtheit (170). Er lebt seinem Beruf und
seinem Vergniigen und mochte doch wissen, was
im tiefsten der Sinn und Auftrag seines Lebens ist
(171). Dabei datf es nicht dahin kommen, daB3 die
Religion den Menschen nur aus seiner Welt heraus-
ruft, in den kirchlichen Raum, zum Gottesdienst,
in die Stille, aus dem Profanen in das Heilige und
ihn so mehr und meht von seiner Weltisoliert (171),
sondern sie muB sich ihrer Aufgaben an und in der
menschlichen Gesellschaft bewuft widmen. Dazu
ist notwendig, daB sie sich ihrer eigenen Gesell-
schaftlichkeit (wir konnen im Hinblick auf das
Christentum auch sagen: ihrer Kirchlichkeit) be-
wult ist (173, auch 188—90). Kobayashi sieht im
Heilsindividualismus eine der gréften Gefahren,
weil auf diese Weise die Religion ihre gesellschaft-
liche Aufgabe tibersieht und das Verlangen nach
einer christlichen Beeinflussung der modernen Ge-
sellschaft sehr geschwicht wird (173). Damit aber
wiirde das weite Feld der Gesellschaftsformung den
antireligiosen oder areligidsen Ismen und Ideolo-
gien iibergeben (172f).

Entsprechendes gilt in Japan fiir den ganzen
politischen Raum, vor allem die Wirtschaftspolitik
und die Behandlung der sozialen Fragen. Gewill
ist in Japan das direkte Apostolat bedeutsam. Die
Liturgiereform, Ubetlegungen iiber stirkere An-
passungen an japanische Lebensformen und Ge-
briuche sind nétig (227). Doch noch wichtiger ist,
daB die Kirche ihren Teil dazu beitrigt, damit das
Japan von heute die rechte Stellungnahme zu Pro-
blemen wie Entwicklung und Unterentwicklung,
Kapitalismus und Sozialismus, zur Industrialisie-
rung, zum Verhiltnis von traditionellem und mo-
dernem Kulturgut findet (222f). Die Kirche muf3
Fiihrer fiir die Arbeiterbewegung ausbilden, sich
fir eine gerechte Lohnregelung einsetzen, ein

Wort zur Bevolkerungs- und Familienplanung
sprechen (229).

Diese Forderungen miinden in den Strom der
Anfragen, die aus aller Welt an das Konzil gerich-
tet wurden und so spontan zur Aufstellung des
einstmaligen Schema XIII gefithrt haben. Japan
reiht sich damit bewuBtin den Chor der Volker ein.
Es kann nimlich nicht mehr in insularer Isoliert-
heit existieren, sondern mull sich heute als zur
Welt als ganzer gehorig verstehen (229). Gerade
darum muB heute die Katholizitit der Kirche in
Japan stark herausgestellt werden, und nur von
hier aus wird die Kirche neue Strahl- und Anzie-
hungskraft erhalten.

In diese Richtung weist schlieBlich das SchluB3-
wort von H.Dumoulin, dem das Buch gewidmet
war und der durch seine eigenen Arbeiten und seine
praktisch gelebte Grundhaltung zu all den Fragen
viele der vorgebrachten Uberlegungen angeregt
hat. Dumoulin schligt die Briicke zu Vatikanum
I1. Er hat in personlichem Gesprich erfahren, wie
die Personlichkeit Johannes’ XXIII. bereits am
18.November 1962 auf eine Gruppe fithrender
japanischer Buddhisten einen ungemein tiefen
Eindruck machte. Ex sicht, daB der Theologie der
offenen Tiiren, die dankbar die Weite des gott-
lichen Heilsplanes bejaht und alle Menschen guten
Willens einbezieht in den Horizont der géttlichen
Heilsgnade, auch die Zukunft in Japan gehoren
wird (293 ff). Denn in dem MaBe, als sich das Chri-
stentum einliBt auf die jeweilige Gegenwart und
diese auf die Zukunft hin 6ffnet, und in dem Male,
als es im Glauben an den Herrn Briicken und Wege
baut, wo Ausweglosigkeit das Los zu sein scheint,
wird es auch ein Land wie Japan entscheidend
beeinflussen. Dabei ist es nicht die theoretische
Lehre, die in die Zukunft weisen muf}, sondern
das briiderliche Mittragen an der ganz alltdglichen
Lebenserfahrung und Lebensnot der Mitmen-
schen. Denn darin vollzieht sich die Menschwer-
dung Christi heute, und darin wird die Moglich-
keit geschaffen fiir eine Erkenntnis Christi, die
nicht aus begrifflichem Erfassen, sondern aus der
Begegnung mit echt christlicher Mitbriiderlichkeit
erwichst.

IWir zitieren im Text die Seitenzahl des japanischen Buches
J.OKADA /[ SH. ANZAT/K.OTANI/W.TAKAHASHI/SH. T SU-
NODA (ed.), Nikhon no Fhido to Kirisutokys, Toky6 Risésha 1965. Das
Buch enthiilt ein deutschsprachiges Inhaltsverzeichnis.

2 Vgl. Zeitschrift f. Theol. Kirche 58 (1961) 389.

3 Vgl. dazu H.WALDENFELS, Absolute Nothingness. Preli-
minary Considerations on a Central Notion in the Philosophy of
K. Nishida and the Ky6to School, Monumenta Nipponica 3/4 (1966).
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4 Hier lieBe sich fragen, ob nicht ganz allgemein sowohl in der
priesterlichen Ausbildung wie in der Katechese die rein objektive,
rationale Glaubensbegriindung durch den Aufweis von Wegen, die
zu einer personlichen Entscheidung aufrufen und die immanente
Ausrichtung des Menschen voll beriicksichtigen, zumindest zu et-
ginzen wire.

5 Vgl. K.RAHNER, Artikel «Abendland, II. Zur Theologie des
Aw, Lex. Theol. u. Kirche I, 18-21.
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Roger Aubert

Versuch einer
Erneuerung des monastischen Lebens

Die Briider von der Jungfrau der Armen

Die Welt steht oft fassungslos vor dem monasti-
schen Leben und fragt sich, was fiir einen Sinn das
Dasein dieser Manner hat, die sich freiwillig von
der Welt absondern und nicht an der schopferi-
schen Titigkeit der Menschheit, die nach Fort-
schritt strebt, teilnehmen. Es ist durchaus kein
Wunder, daB diese Berufung fiir den aktiven und
allzu oft gehetzten Menschen des zo. Jahrhunderts
ein Problem bildet; es liegt etwas Beunruhigendes
in der Reaktion, die man oft feststellt. Abbé Six
hebt es in der Vorrede zu dem Buch, das unsere
kurze Darstellung angeregt hat, mit allem Freimut
hetvor:

«PaBt auf, ihr Monche, meine Briider: diese
Frage ist nicht immer positiv wie ein AnstoB3, der
zu einem klareren BewuBtsein der Wirklichkeit
aufweckt; gar oft ist sie Gleichgiiltigkeit und un-
geriihrte Verwerfung, wie man sie vor einem ab-
wegigen Dasein empfindet. Ohne Zweifel mu3 man
hier an euch die Frage stellen, ob euer Dasein in
dieser Form, in diesem Kloster, diesem Priorat,
dieser Einsiedelei ein Argernis voller Kraft und
Wahrheit ist wie das Kreuz Christi, und infolge-
dessen aufriittelt und weiterfithrt, oder ob es wie

eine verdorrte, saftlose Frucht Erbitterung weckt
wieder unfruchtbare Feigenbaum des Evangeliums.
Lebt ihr das «Gott allein» eures Wahlspruchs mit
solcher Intensitit des Glaubens, daB ihr fiir die
Welt das Licht auf dem Berge seid ? Oder sucht ihr
eine im Berg versteckte Zufluchtsstitte, die ihr fiir
euch allein in Beschlag nehmt, um sonst niemand
hineinzulassen?

Ehrlich gesagt stellen sich viele Ménche selber
schon seit lingerer Zeit diese Frage, die im Grunde
genommen das ganze Statut des heutigen Ménch-
tums in Zweifel zieht. Es ist kein Geheimnis mehr,
daB eine wirkliche Krise des Ménchtums besteht,
die je nach den Lindern verschiedene Formen an-
nimmt, im wesentlichen aber auf die gleiche zen-
trale Frage hinausliuft: Sind die heutigen Kléster,
die Erben der Tradition des Mittelalters, nicht zu
sehr von dieser Tradition gefesselt? Sie wurde in
der Epoche des Feudalismus mit seiner Agrarwirt-
schaft gebildet; mul3 da ihr Gewicht das klassische
Mbénchtum nicht daran hindern, dem geistigen
Sehnen der heutigen Menschen zu entsprechen,
sowohl derer, die sich berufen fiihlen, ein Leben zu
fithren, das dem urspriinglichen monastischen
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