Jean Leclercq

Die Bibel in der Gregorianischen Reform’

Es ist nicht leicht, iiber die Bibel im Mittelalter zu
sptechen, denn diese Epoche hat tausend Jahre ge-
dauert.’ Ich beschrinke mich hier auf die das elfte
und zwélfte Jahrhundert umfassende Periode der
sogenannten Gregorianischen Reform, die sich an
den Namen des Papstes Gregor VII. kniipft. Sie
hatte schon vor ihm begonnen, hatte sich unter sei-
nem EinfluB zu der Zeit, da et noch unter demNa-
men Hildebrand Erzdiakon der Rémischen Kirche
war, verstirkt, und sie dauerte nach seinem Tode
weiter. Diese Reform war somit langwierig und
verwickelt. Es kann hier nicht darum gehen, voll-
stindig tiber sie zu berichten, sondern wir werden
uns um so mehr auf die Rolle beschrinken, die die
Bibel dabei spielte, als diese Frage kaum je er-
forscht worden ist. In der iiberaus reichen Biblio-
graphie iiber die Gregorianische Reform befal3t
sich ein einziger Titel mit diesem Thema: das Werk
von M. Hackelsperger « Bibel und mittelalterlicher
Reichsgedanke, Studien und Beitrige zum Ge-
brauch der Bibel im Streit zwischen Kaiser und
Papsttum zur Zeit der Salier».2 Es ist eine solide
Arbeit, doch schon der Titel und der Untertitel wei-
sen darauf hin, daf} sie nur einen Einzelaspekt des
Problems betrifft: die Verwendung der Bibel in den
politischen Auseinandersetzungen. Die Gregoria-
nische Reform erstreckte sich aber nicht nur auf die
Religionspolitik, sondern auf viele andere Gebiete.
Die Historiker beurteilen die Religionspolitik
heute im allgemeinen eher strenger als frither; von
den andern Gebieten stehen einzelne erst kaum am
Anfang ihrer Etforschung.

Wenn wir iber das Thema « Bibel und Reformim
Mittelalter» sprechen, miissen wir uns zunichst dar-

* Ich wurde eingeladen, hier auszugsweise einen Vortrag zu verdf-
fentlichen, den ich am Bibelinstitut zu Rom im Januar 1965 gehalten
habe. Ich habe nicht vor, darin alle Probleme, die das im Titel ge-
nannte Thema enthilt, in ihrer Gesamtheit zu 16sen oder auch nur zu
stellen, sondern ich begniige mich damit, in den engen Grenzen eines
kurzen Aufsatzes den gegenwirtigen Stand der Forschung darzustel-
len in der Hoffnung, dadurch zu neuen Untersuchungen anzuregen.

iber klar werden, was das Wort «Reform» besagen
will. In seinem Werke «The Idea of Reform. Its
Impact on Christian Thoughtand Action in the Age
of the Fathers» hat Gerhart B. Ladner jingst eine
sehr genaue und wertvolle Untersuchung dariiber
angestellt.3 Darin hat der Autor den biblischen Be-
griff reformare — reformatio und das damit zusam-
menhingende Vokabular — regenerare, renasci, reno-
vare, reparare, restaurare, restituere, resurgere... USW. —
etforscht und ist dann der Entwicklung dieses Be-
griffs in der Viterzeit nachgegangen. Wir kénnen
uns hier mit dem Hinweis begniigen, dafl im Ro-
merbrief der Gedanke der reformatio sich mit dem
der renovatio verbindet: « Gleichet euch nicht dieser
Welt an, vielmehtr wandelt euch durch Erneuerung
des Sinnes...»(12,2).4 Ladner hat treffend aufgezeigt,
daB die Viter vor allem die Reform des christlichen
Menschen, und nicht die der Kirche und ihrer juri-
dischen oder diszipliniren Strukturen anstrebten;
es ging ihnen dabei in erster Linie darum, dal das
Bild Gottes im Menschen stets aufs neue wiederhet-
gestellt werde. Ist man im Mittelalter und insbeson-
dere im elften Jahrhundert von diesem Gedanken
nicht zu der Idee einer Reform der Kirche und der
Gesellschaft iibergegangen? Wenn ja, hat das dann
zu einer Verengung und Verarmung des biblischen
Reformbegriffs gefithrt? Hat man dem Inhalt der
Schrift nicht einen Sinn gegeben, der ihr fremd ist?
Auf diese Frage kann allein die Feststellung der
Tatsachen Antwort geben. Die Untersuchung muf3
sich auf zwei verschiedene und einander erginzende
Gebiete erstrecken: auf das der Reform der Perso-
nen — nennen wir sie innere Reform — und sodann
auf die Reform der Institutionen — die dullere Re-
form. Wir miissen also zunichst die «individuelle»
und dann die «iiberindividuelle» Reform (wie Lad-
ner sie genannt hat) ins Auge fassen oder, so man
will, zunichst die Reform der Christen, dann die
Reform der Christenheit.s Aus dem Tatsachenbe-
funde werden sich einige Folgerungen ergeben.
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I. DIE REFORM DER CHRISTEN

Eine erste Peststellung dringt sich auf: Im elften
und zwolften Jahrhundert wurde das biblische Vo-
kabular tiber die reformatio kaum auf die Kirche als
ganze angewandt; es ist damit weiterhin die innere
Erneuerung des christlichen Menschen gemeint.
Diese Reform des Christen und aller Christen voll-
zog sich in Gruppen von Christen, von denen wir
der Klarheit halber hier eine nach der andern ins
Auge fassen: die Kleriker, die Monche und die
Laien.

a. Der Klerus

Eigentlich betrifft die Reform des Klerus schon die
der Laien, die den Klerikern besonders anvet-
traut sind: ihr Ziel ist es, die Geistlichen dazu zu
bringen, mehr der Heiligen Schrift gemil zu leben
und den Gliubigen die Schrift besser zu lehren.
Darum treten Gregor VII. und seine Mitarbeiter so
sehrfiir eine Riickkeht zu der « Form der Urkirche»,
der apostolischen Urgemeinde ein, worin alle «ein
Herz und eine Seele» bildeten,” und darum beto-
nen sie auch die Vorteile des gemeinsamen Lebens
und die Forderungen der evangelischen Armut.
Wie Gregor VII. sagt, will er sein ganzes pastorales
Wirken «auf die Prophetentexte wie auf die Texte
des Evangeliums» stiitzen.® Bei der Wahl eines
Bischofs «soll man sich vor allem nach der Autori-
tit des Evangeliums und der kirchlichen Vor-
schriften richten».?

Die polemischen Auseinandersetzungen iber
das sittliche Verhalten des Klerus verwenden
reichlich, ja fast allzureichlich biblische Argu-
mente. Solche, die die Sakramente fiir Geld erhal-
ten oder spenden, werden «Simonisten» genannt
nach Simon, von dem die Apostelgeschichte be-
richtet’® und der Jason (2 Makk 4,7), Giezi, Balaam,
JudasIskariothals Vorgingerhatte; alle Bibeltexte,
die die Habsucht verurteilen, werden in diesem Zu-
sammenhang angefithrt.!* Unenthaltsame Kleriker
werden «Nikolaiten» genannt im Hinblick auf die
Nikolaiten, von denen in der Apokalypse die Rede
ist.r2

Alle diese Texte lenken unser Augenmerk auf
einen Aspekt der Gregorianischen Reform, dem
die Historiker, die sich vor allem mit der politischen
Lage beschiftigen, im allgemeinen wenig Auf-
merksamkeit schenken. Wir werden spiter auf die
Giiltigkeit dieser Schriftzitationen zuriickkommen
miissen. Doch zunichst muBiten die betreflenden
Stellen konstatiert werden. Sie setzen einen bestin-

digen Kontakt mit der gesamten Bibel voraus und
haben zum Ziel, diese Beschiftigung mit der
Schrift beim Klerus und bei den Laien zu fordern.
Eines der vordringlichsten Anliegen der Gregoria-
nischen Reform war es, eine Erneuerung der Pasto-
ral, der cura animarum herbeizufithren, deren Vor-
bedingung und Ergebnis in einer vermehrten
Kenntnis des Wortes Gottes bestehen sollten.

b. Die Minche

Uber die monastische Reform des elften und zwolf-
ten Jahrhunderts, die man in ihrer Gesamtheit als
eine weitreichende Erneuerung des Monchtums
betrachten kann, gibe es viel zu sagen und noch zu
forschen. Es steht fest, dal die Bibel darin einen
iiberaus groBen Platz einnimmt. In den Schriften
der Ordensreformer bildet die Bibel ebensosehr ein
Argument wie dort, wo es sich um die Reform des
Klerus handelt; sie wird fiir wichtiger gehalten als
das Zeugnis der Wiistenviter odet die Zeugen des
alten Monchtums. Schon im zehnten Jahrhundert
hatte Abt Odo von Cluny sein Programm in einem
langen, von der Bibel inspirierten Gedicht mit dem
Titel « Occupatio» dargelegt.’s Dieser Verwendung
der Bibel liegt eine Entscheidung zugrunde: die
Monche erwarten von der Schrift die Themen und
selbst eine Gesamtschau des Christentums, woraus
sie intensiver leben als andere und die sie in einer
Art wie die der Kapitile des Kreuzgangs von
Moissac ausdriicken. ™+

Sosehr die Bibel als Argument fiir eine Erneue-
rung des Monchtums angefithrt wird, so dient sie
doch, wie man den Eindruck hat, den Ménchen
noch mehr als Mittel zur innern Erneuerung. Aus
diesem ganzen Bestreben wird im zwolften Jaht-
hundert das tiefgriindige biblische Schrifttum des
hl. Bernhard hervorgehen, dessen gesamtes Re-
formwerk auf dem Gebiet der Institutionen — K16-
ster, Bistiimer und rémische Kurie — auf einer
Theologie der Wiederherstellung des Bildes Got-
tes im Menschen beruht.?s

¢. Die Laien

Die Seelsorgetitigkeit des Klerus und die Aus-
strahlung der Kloster wirkte auch auf die Laien-
schaft ein. Wie man weil3, legte man in manchen
Klostern wenigstens bei gewissen Gelegenheiten
dem Volke die Heilige Schrift aus. An mehreren
Orten wurde sie in liturgischen Spielen dramatisch
wiedergegeben. Neuere Arbeiten erforschen mehr
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DIE BIBEL IN DER GREGORIANISCHEN REFORM

und mehr die Bibeliibersetzungen in romanische
und germanische Sprachen und den EinfluB3, den
sie auf die Romane und andere literarische Werke
ausgeiibt haben. 6 Es hatte schon seit langem auf die
verschiedenen Zuhorerklassen abgestimmte vet-
schiedene Arten der Bibelauslegung gegeben.
Wenn so das Volk auch die Bibel kennen konnte,
so blieb die eigentliche Bibelkunde doch dem Kle-
rus vorbehalten. Vom elften Jahrhundert an wird
sich aber die Laienschaft nach und nach ihrer selbst
bewult, und das gesamte pastorale Bemiihen der
Reformbewegung trigt das ihre dazu bei. So rufen
auch die Laien nach der Bibel, und religitse Volks-
bewegungen und Wanderprediger ernten grofien
Erfolg, weil sie sich auf das Evangelium berufen.
Auch sie sind versucht, unter dem ungeheutren
Stoff, den die Bibel bietet, eine Auswahl zu treffen.
Insofern diese Auswahl gewisse Texte iibergeht
und andere iiberbetont, kann dieses Vorgehen zu
MiBbriuchen fithren. Der Klerus und seine fiih-
renden Vertreter fanden in den heiligen Biichern
Argumente zugunsten der von ihnen vertretenen
Anliegen, was zum AnlaB werden konnte, eine
«Klerikerbibel» zusammenzustellen oder wenig-
stens zu einer klerikalen Verwendung der Bibel zu
fiihren, dhnlich wie es damals, wie wir sehen wer-
den, eine «politische» Bibel gab. Doch gab es all-
mihlich auch eine Laienbibel und selbst eine anti-
kletikale Bibel. Ein Fachmann auf diesem Gebiet
hat die evangelische Finstellung dieser «Kirche des
Evangeliums», von der damals die Volksfrémmig-
keit triumte, wie folgt charakterisiert: « Die Kirche
der vita apostolica ist eine offene, mit dem Judentum
im Zusammenhang stehende Kirche, die jede gut-
gewillte Seele aufnimmt und augenscheinlich nicht
die Forderung stellt, in die Gemeinschaft der Gliu-
bigen einzutreten. Die Kirche des Evangeliums,
wie die Volksmassen sie sehen, ist eine Kirche der
Guten im Gegensatz zu der Kirche der Bosen; be-
kanntlich oft eine Kirche der Armen gegeniiber
der Kirche der Reichen, einer Kirche defensiven
Charakters, die ein Bollwerk gegen die AuBenste-
henden und insbesondere gegen den Hiretiker
bildet...» «Das Evangelium, an das man dabei
glaubt und nach dem man lebt, ist nicht das Evan-
gelium als Ganzes wie das, welches die Kleriker
studierten. Es ist datrin fir gewdhnlich weder
von Johannes die Rede, der erst gegen Ende des
Mittelalters entdeckt wird, dank einer Verinnerli-
chung des religitsen Gefiihls, noch von den Stel-
len dogmatischen Charakters bei den Synoptikern,
sondern es handelt sich dabei im wesentlichen um

ein Evangelium nach Matthius... Es ist das mehr
ethische als dogmatische Evangelium «Christi dem
Fleische nach», das dem Ressentiment Raum l4ft,
welches sich zum Beispiel darin 4uBert, daf hier die
lukanische Fassung der Seligpreisungen der des
Matthius vorgezogen wird. Ein Ressentiment ge-
gen die Ménche, gegen die schlechten Priester, ge-
gen die Reichen und Michtigen macht sich gel-
tend, worin sich oft schwer unterscheiden 1483t, wie
viel davon dem Ingrimm und wie viel dem fru-
strierten Streben nach Gerechtigkeit und Briider-
lichkeit entspringt. »7

So suchte sich gegeniiber der hierarchischen Kir-
che «eine vom Instinkt geleitete und spontane,
meht an das Evangelium als an das kanonische
Recht gebundene Volkskirche»®® zu bilden. Die
Trager der Gregorianischen Reform waren sich die-
ser Gefahr bewult, der sie durch eine bessere
Schriftkenntnis im Klerus und durch diesen in der
Laienwelt entgegenzuwirken suchten. Schon allein
die Tatsache, daB das Volk so begierig nach
Schriftzitaten war, erklirt uns die ungeheure Rolle,
die die Bibel in den durch die Reform der Institu-
tionen ausgelosten polemischen Auseinanderset-
zungen spielen sollte.

II. DIE REFORM DER CHRISTENHEIT

Der Aspekt der Gregorianischen Reform, der in
den literarischen Quellen die meisten Spuren hin-
terlieB und infolgedessen in den Arbeiten der Hi-
storiker den groften Raum einnimmt, ist der
Machtkampf zwischen dem Papsttum und den
weltlichen Herrschern, insbesondere zwischen
Gregor VII. und dem Kaiser Heinrich IV. Der r6-
mische Papst beanspruchte in der Leitung und Er-
neuerung der Gesamtkirche und der Teilkirchen
eine groBere Handlungsfreiheit; da er dabei auf
Widerstand stie3, muflte er die Suprematie seiner
Gewalt behaupten und rechtfertigen. Dieser hatte
und langwierige Streit gab hiiben und dritben zu
vielen Schriften AnlaB, und wir haben zu erfor-
schen, welchen Raum die Bibel in diesem Schrift-
tum einnimmt. Alle berufen sich nimlich auf die
Heilige Schrift. Hackelsperger hat seiner Disserta-
tion Gber «Bibel und mittelalterlicher Reichsge-
danke» ein Verzeichnis der Schriftstellen beige-
fugt, auf die er in den Streitschriften dieser Zeit
stieB. Diese sind gesammelt in den drei Binden det
«Monumenta Germaniae historica», die den Titel
tragen « Libelli de lite imperatorum et pontificum
saeculi XI et XII». Es sind ungefihr hundert
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Schriften, die insgesamt mehr als zweitausend Sei-
ten fiillen, obwohl noch nicht alles dabei ist. Darin
werden mehr als siebenhundert Bibelstellen zitiert,
die ungefihr je zur Hilfte dem Alten und dem
Neuen Testament entnommen sind. Vom Alten
Testament werden am meisten der Pentateuch und
die historischen Biicher — vor allem die Biicher der
Konige — herangezogen, sowie die Propheten; die
meisten Stellen aus dem Neuen Testament sind den
Evangelien und den Paulusbriefen entnommen.®

Diese Zahlen sind beredt, sagen aber noch nicht
alles. Im Register Gregors VII. sind, soweit man
sich auf das von seinem Herausgeber Caspar zu-
sammengestellte Register verlassen kann — wie ich
aber feststellen konnte, ist wenigstens in gewissen
Punkten seine Liste unvollstindig —, an ungefihr
6oo Stellen an 500 Bibeltexte verwendet.20

Diese Zahlen sind vielsagend, geben aber noch
immer keine richtige Vorstellung. In einer Unter-
suchung iiber die biblischen Quellen des Denkens
Gregors VII. hat H.-X. Arquillére erforscht, wie
weit das Alte Testament und das Neue Testament —
dieses, wie wir sahen, entscheidend — zum Geist der
Liebe, Geist des Glaubens und zum Gedanken der
Freiheit bei Gregor beigetragen haben.2t Man mii3-
* te diese Untersuchung noch vertiefen und sie auf
andere Autoren ausdehnen, um den Wert det Er-
gebnisse beurteilen zu kénnen. Wir miissen uns
hier mit einem Beispiel begniigen, mit der papst-
lichen Gewalt.

Um die pipstliche Gewalt zu rechtfertigen, be-
rufen sich Gregor VII. und seine Anhinger auf die
Evangelientexte, die von der Aufgabe des Petrus
sprechen: « Weide meine Limmer...» (Jo 21,15),
«Bestirke deine Brider...» (Lk 22,31-32), «Du
bist Petrus...» (Mt 16,18).22 Man wendet damals in
der rémischen Kurie auf das universale Seelsorge-
amt des rémischen Papstes auch die Stelle bei Jere-
mias an: «Siehe, ich setze dich heute iiber die Vo6l-
ker und tiber die Kénigsreiche...» (1,10); man be-
ruft sich indes auf sie «in einem Kontext, in dem
von Korrektur und Reform, von abzustellenden
MiBstinden, von zu behebender Unordnung die
Rede ist ~ so, wie das spiter der hl. Bernhard tun
wird».23 Erst in den folgenden Epochen und vor
allem von Bonifaz VIII. an wird man diese Schrift-
stelle als einen klaren Ausdruck der pipstlichen
Autoritit verwenden. Hingegen macht man schon
zur Zeit Gregors aus der Stelle im ersten Korin-
therbrief: «Der geistbegabte Mensch beurteilt
zwar alles, er selbst aber wird von keinem beut-
teilt» (2,15) ein Argument zugunsten des Grund-

satzes: Prima sedes a nemine indicatur.* MulBl man,
wie man schon vermutet hat,2s annehmen, dal die
Vulgata, indem sie dvaxpiverw mit iudicare iiber-
setzte— was den Sinn nicht ganz genau wiedergibt—,
die Deutung dieses Textes meht auf die juridische
Ordnung hin orientierte statt auf die «geistliche»
Ordnung im paulinischen Sinn des Wortes?26 Viel-
leicht wurde vor allem der Sinn des paulinischen
Begtiffes mvevuaridc — spiritualis verschoben:
statt als die charismatische Befihigung, zu unter-
scheiden und zu beurteilen — eine Befihigung, die
von daher kommt, daf det Mensch mit Christus
einsist?” —, wurde er als eine amtliche und juridische
Gewalt aufgefal3t. In diesen wie in andern Punkten
wire genau abzuwigen, welche Verdienste und
MiBverdienste, welche «Reichtiimer» und « Liik-
ken» die Vulgata und die andern lateinischen Bibel-
versionen aufweisen.2® Bis zur Epoche Gregors
VII. hatte man jedoch diesem Text seine moralische
Bedeutung gelassen; es hatte somit neuer Umstinde
bedutft, um auf den Gedanken zu bringen, ihn im
Sinn einer gerichtlichen Gewalt aufzufassen. An-
dererseits verwendeten unter den gleichen Umstin-
denandere, ebenfalls in den christlichen Disziplinen
ausgebildete Minner zur Stiitzung der entgegenge-
setzten These die Texte der Evangelien und der
Paulusbriefe, welche daftir sprechen, dafl die ge-
richtliche Gewalt des Papstes begrenzt ist. Gab
nicht Christus selbst zu, daf man ihn richte, als er
sprach: «Wenn ich unrecht geredet habe, so be-
weise, daB} es unrecht wat...» (Jo 18,23)? Selbstver-
stindlich vergal man nicht, was der hl. Paulus im
Galaterbrief in bezug auf Petrus sagt: «Ich habe
ihm ins Angesicht widerstanden» (2,12).29 Damit
war dieses Arsenal von Schriftargumenten fiir und
gegen die pipstliche Autoritit zusammengestellt,
das Johannes von Paris zu Ende des dreizehnten
Jahrhunderts als erster kritisch zu sichten versuch-
te, das aber ganze Jahrhunderte der Polemik tiber-
dauerte und fast bis auf unsere Tage entgegenge-
setzten Ansichten zur Begriindung diente.

Das angefiihrte Beispiel gentigt, um ein Bild von
den Auseinandersetzungen dieser Zeit zu vermit-
teln. Aus dem Anspruch, den das Gesetz im Alten
Bunde auf alle Bereiche erhebt, versuchte man ein
Argument zur Erklirung der rémischen Zentrali-
sation zu machen. Aus Texten wie den des hl. Pau-
lus iiber den Leib Christi zog man juridische Folge-
rungen. Man untetlegte der Stelle vom fons aguae
vivae des Jeremias (2,13) den Sinn, daf} die Bischofe
ihre Jurisdiktion vom Papste erhielten. Man recht-
fertigte die Exkommunikation durch die Stellen
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aus dem Buch Levitikus, die den Aussatz bannen.
Man rechtfertigte Kriege durch Verweise auf das
Alte Testament. Man iibertrug die Symbolik der
Mitra, des Throns, des Szepters, des FuBkusses und
anderer Insignien der Herrscher und Konige Israels
auf den Papst und die Bischéfe. Kurz, man machte
aus Schriftthemen, deren Sinn ein ganz anderer
wat, Regierungsaxiome.?® LBt sich somit be-
haupten, die Parteiginger der papstlichen Theokra-
tie hitten die Bibel fiir sich allein in Beschlag ge-
nommen? Nein, denn ihre Gegner wandten die
gleiche Methode an und deuteten die gleichen
Schriftstellen und auch andere im entgegenge-
setzten Sinn. Niemand hatte also ein Monopol auf
dieses Vorgehen. Man hat einfach versucht, die
Ideen der Zeit, in der man lebte, und des Milieus,
dem man angehérte, oder die Anliegen, die man
vertrat, in der Bibel wiederzufinden. Statt die Bibel
objektiv zu befragen, hat man sie je nach den gerade
votliegenden Bediirfnissen gedeutet, verwendet,
zurechtgebogen. Man hat eine Auswahl daraus ge-
troffen und sodann die ausgewihlten Stellen auf die
Ziele hingeordnet, die man im Auge hatte, und auf
die Art, wie man die Reform verstand, und die
Macht, die sie zu verwirklichen hatte. Man hat des-
halb wohl sehr viele Texte beigezogen, dabei aber
die Tragweite jedes Zitats beschrinkt und den Um-
fang der ganzen biblischen Botschaft geschmilert.
Das sind die nicht zu leugnenden Ergebnisse, zu
denen die Geschichtsforschung gelangt ist. Zeigen
wit zum SchluBl noch auf, welche Probleme dieser
Befund stellt.

Schinf

Die Probleme lassen sich auf zwei Hauptfragen zu-
riickfithren: eine historische und eine theologische.

1. Die histotische Frage: Wie ist die Gregoria-
nische Reform zu beurteilen? Stellt sie einen Bruch
mit der fritheren, traditionellen Auffassung des
Christentums iiber die Reform dar? Wie wir sahen,
gehen das Wort Reform und der Reformgedanke
auf die Lehtre des hl. Paulus tber die Erneverung
des Menschen durch den Geist Gottes zuriick. Die
Mahnung des Romerbriefes Reformamini in novitate
sensus vestri wurde in der abendlindischen Liturgie
bis auf den heutigen Tag in der Messe vom ersten
Sonntag nach Epiphanie unablissig verkiindet, und
in der Oktav dieses Festes gebraucht die Oration
der Messe und des Breviers das gleiche Vokabular
im selben Sinn: intus reformari mereamur. Geht es da-
bei nur um eine innere Reform, die das Aulere, das
heift die Lebensformen, Institutionen und die

heute vielberufenen Strukturen der Kirche nicht
miteinbeztge? Der hl. Augustin, der im Mittelalter
auf das Abendland einen so groBen EinfluB aus-
iibte, daBl man von einem «politischen Augustinis-
mus» sprechen konnte, hat gelehrt, da zwar jedet
Einzelne in sich selber den Kampf fithren miisse,
mit dem sich das Buch «De agone christiano» be-
faBt, und um Selbstreform und Selbstkorrektur be-
miiht sein miisse; daB er aber dabei sich mit den
andern zusammenschlieBen miisse, um die Gesell-
schaft, die Welt verbessern zu kénnen. Die christ-
liche Liebe macht es ihm zur Pflicht, nach dem
Wobhl aller, nach der viza socialis, nach einer gemein-
samen Reform der Personen zu streben.3t Innere
Reform und duBere Reform schlieBen einander
keineswegs aus, sondern im Gegenteil erheischt die
erste die zweite und verlangt nach ihr als nach ihrer
Vorbedingung und ihrem Beginn und «Prinzip»,
und umgekehrt leistet die 4ullere Reform der inne-
ren einen Dienst.

Diese traditionelle Auffassung wurde von der
Gregorianischen Reform so, wie diese in den Mog-
lichkeiten der Epoche lag, gewahrt und in die
Witklichkeit iibergefithrt. Gregor VII. hat das
paulinische Vokabular sowohl fiir die personliche
Reform wie fiir die institutionelle Reform verwen-
det. Aber so, wie man es schon lange vor ihrer Zeit
getan hatte, waren et und die andern um die Re-
form det Kirche von damals Bemiihten sich be-
wuBt, daB die Kirche als juridischer Organismus
die Pflicht hat, den Gehalt des Alten und des Neuen
Testaments zu entfalten, zu ordnen, ins konkrete
Leben iiberzufiihren und auf die zeitbedingten be-
sonderen Bediitfnisse anzuwenden. Die Konzils-
dekrete und kirchenrechtlichen Bestimmungen
waren schon von jeher von der Schrift inspiriert,
die man des 6ftern zitierte. Der Geist des Westens
zeigte wenig Interesse fiir abstrakte Gedankenge-
biude, sondern es zog ihn mehr zu praktischen Lo-
sungen hin; um sie zu finden, zu formulieren und
durchzusetzen, suchte man gern nach einem Leit-
satz aus dem Alten Testament — wihrend man ins-
besondere iiber die Frage der Beziehungen der reli-
gitsen Gemeinschaft zu den weltlichen Méchten die
letzten Losungen dem Neuen Testament entnahm.
In einer Kirchenrechtssammlung des siebten Jaht-
hunderts wie der «Collectio Hibernensis» gibt es
nicht weniger als finfhundert Bibeltexte, deren je-
dem einfachhin der Titel « Lex» vorangeht. So hat
man in der Gregorianischen Reform wie vorher an
der Vetrbindung zwischen der Bibel und dem Kir-
chenrecht festgehalten. Erst in der folgenden
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Epoche machten sich diese beiden Disziplinen
selbstindig: Gratian auf der einen Seite und Petrus
Lombatdus auf der andern sammeln die Gewiht-
stellen, die dann wihrend langer Zeit als grundle-
gende Texte dienen.

Gregor VII. und seine Anhinger haben die Re-
form wohl als eine wesentlich geistige verstanden,
und die Tatsache, daB viele von ihnen Ménche wa-
ren und alle unter dem EinfluB des hl. Augustinus
standen, trug dazu bei: Fiir sie wie fiir ihren Meister
gibt es keine Reform der Kirche ohne eine Reform
des christlichen Menschen, und in diesen beiden
Bereichen besteht die Reform nichtin Neuerungen,
sondern in Erneuerung ; man will nicht vorerst zer-
storen, um dann neu aufzubauen, sondern man
geht darauf aus, das Bestehende zu reparieren, zu
restaurieren, wieder in Form zu bringen. Die Re-
form setzt eine Tradition voraus, und diese gibt es
nicht ohne Bibel.

2. Hier erhebt sich das zweite Problem, mit dem
wir uns zu befassen haben: Was ist von der Vet-
wendung der Bibel in der Gregorianischen Reform
zu halten? Erstens ist festzustellen, daB die Bibel
dabei Verwendung fand. Fast méchte man sagen,
man habe dabei von der Bibel iibermifig Gebrauch
gemacht. Zudem gab es darin keine antibiblische
Stromung, da ja die Schrift allen Argumente und
Gegenargumente liefern konnte. Man kann sogar
sagen, daB} die besten Geister von ihr einen miBi-
gen und wohlbedachten Gebrauch machten. Wie
wir sahen, fithrt Gregor VII. im Hinblick auf die
Kirchenreform lieber das Evangelium als das Alte
Testament an, und P. Congar hat vermerkt, dal3 der
hl. Anselm, «der die Allegorie nicht gepflegt zu
haben scheint», auf die Beziehung zwischen den
beiden Gewalten die groBen symbolischen Sche-
mata wie Melchisedech, Sonne und Mond, die bei-
den Schwerter nicht anwendet.

Es wiire ibrigens zu unterscheiden zwischen der
eigentlichen Exegese des Mittelalters, die von den
Theologen gepflegt wurde, wenn sie iiber die Ge-
gebenheiten des Glaubens nachdachten — sie vor
allem wurde von P.de Lubac aufgehellt —, und der
Verwendung der Heiligen Schrift in der Polemik.
Auf diesem zweiten Gebiet findet das Schriftargu-
ment bei fast allen Autoren iiberreiche Verwen-
dung. Man muBte ihr also eine wirkliche Bedeu-
tung zuerkennen. Wenn wir die paar hundert Wer-
ke lesen, diein den drei Binden der « Libelli de lite»
bequem erreichbatr sind, so gewodhnen wir uns
rasch daran, daB3 die gleichen Texte zugunsten vet-
schiedener Thesen verwendet werden, und es ist

uns leicht gemacht, einen Traktat mit einem andern
zu vergleichen, um iiber ihren Wert zu urteilen.
Doch die meisten Leser von einst hatten nur einen
oder einige dieser Texte vor Augen und kannten
die der Gegner nicht, so da die Behauptungen, die
durch Bibelstellen belegt waren, verstindlicher-
weise auf die Geister einen groBen Einflull machen
multen.

Uber diese Tatsache haben wir ein genaues Zeug-
nis: Zu Beginn seines Traktates «Summa gloria»
stellt Honorius von Autun die Frage, welche der
beiden Gewalten iiber der anderen stehe, und er-
kldrt, er sie ohne weiteres imstande, mit wenigen
Worten darauf zu antworten. Aber er fiigt gleich
hinzu: «Doch den Unwissenden oder den durch die
Weltweisheit Geblendeten erscheint nichts an-
nehmbar, was nicht durch zahlreiche Schriftstellen
bestitigt wird. Darum miissen wir bis auf den An-
fang der Welt zuriickgehen.» Darnach beginnt das
erste Kapitel, das den Titel trigt: «Adam Bild
Christi». Dann ist von Abel, Kain, Nimrod dem
«Anfiihrer der Tyrannen» die Rede, und erst nach
vierzehn Kapiteln gelangt man zu Christus. Dieser
Text beweist, welche Bedeutung man der Bibel bei-
maf, und vor allem, welchen Eindruck sie auf die
weniger Gebildeten machte; er zeigt auch, daB die
Theologen, die, um diesem Wunsch der Christen zu
entsprechen, nach iht griffen, wohl wuBten, daB al-
le Argumente, die sie aus der Bibel zu gewinnen
suchten, keine schlissigen Beweise waren, sondern
dal} gewisse Stellen lediglich dazu dienten, Gedan-
ken zu veranschaulichen und einzuhimmern, die
man anderswie und kiirzer beweisen konnte. Wie
man hier auch sieht, wurden die biblischen Fakten
in chronologischer Reihenfolge verwendet. Diesen
Autoren fehlte weniger Sinn fiir die Geschichte,
das heiBit ein Bezug auf die Vergangenheit des Vol-
kes Gottes, sondern es ging ihnen vielmehr der
Sinn fiir die Evolution ab: die verschiedenen Pha-
sen dieser Vergangenheit wurden als gleichzeitig
betrachtet, wie wenn sie zu einer Gegenwart ge-
hérten, die sich immer gleichgeblieben ist und in
der Kirche weiterbesteht.

Diese ganze Art der Bibelverwendung ist durch
eine allzu buchstibliche Auslegung des Alten Te-
staments charakterisiert, dessen Texte man auf zeit-
bedingte Situationen der Kirche anwandte, und
durch das Fehlen einer buchstiblichen Deutung
gewisser wichtiger Stellen des Neuen Testamentes.
Gewill wuBte man ausgezeichnete Grundsitze an-
zuftihren, wie den vom hl. Johannes inspirierten,
der in einer ganzen auf Tertullian zuriickgehenden
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Tradition formuliert wurde und dann in die Er-
klirungen Gregors VII., Urbans II. und Ivos von
Chattres einging, bevor er in die Kirchenrechts-
sammlungen Eingang fand: «Der Herr sagt: Ich
bin das Leben und die Wahrheit. Er sagt nicht: Ich
bin die Gewohnheit.» Dieser richtige Gedanke und
andere, ebenso giiltige Grundsitze, wurden aber
am falschen Ort angewendet, da man den genauen
Sinn anderer Texte nicht zu erfassen vermochte,
woran die mangelnde Bildung die Schuld trug und
der Umstand, daB man unter dem EinfluB leiden-
schaftlicher Konflikte stand, die kontrire Inter-
essen weckten. Diese Auseinandersetzungen haben
sicherlich dazu beigetragen, die Perspektiven und
die Objektivitit einzuengen und in Sehweisen und
Interpretationsaxen zu versetzen, von denen aus
man den Sinn gewisser Schrifttexte nicht richtig zu
deuten vermochte.

Dieser Befund 148t uns so richtig ermessen, wel-
chen Fortschritt die Bibelwissenschaften heute ge-
macht haben und wie votsichtiz man heute die
Schrift verwendet, im Gegensatz zu damals. Die
Ehrfurcht vor der Bibel und die Liebe zur ihr, wie
sie der Gregorianischen Epoche zu eigen waten,
sind gleich geblieben, aber heute verfiigt man tiber
die philologischen und historischen Kenntnisse,
mit deren Hilfe man die inspirierten Texte genauer
und sicherer zu erfassen vermag.

I Vgl. das vierbandige Werk von H. de Lubac, Exégése médiévale,
Paris 1959 ff.

2 Bottrop in Westf., 1934.

3 Haryard University Press, 1959.

4 Das Wort uerapoppoiode des griechischen Urtextes wird in der
Vulgata und in D (alter europiischer Text) mit reformamini wieder-
gegeben, und in der Version, die det hl.Cyprian zitiert (K), mit #rans-
Jormemini.

5 Das Wott christianitas wurde damals manchmal im gleichen
Sinne gebraucht wie populus christianus und christiana plebs. Zu der
von Ladner, a.2.0,, 424, angegebenen Literatur kommt noch das
Werk von Y.Congar, L’Eglise chez S.Anselme, Spicilegium Bec-
cense I, Paris 195, 393, Anm. 111,

§ Zwar wird das Wort reformare sehr oft auf den Frieden ange-
wandt — reformare pacem — und zuweilen auf eine Ordensregel oder
auf ein Kloster oder gar auf eine Einzelkirche; dabei hat es im allge-
meinen den — nicht biblischen — Sinn von «zuriickgeben», «resti-
tuieren» oder durch Zahlung einer Entschidigung ein Unrecht wie-
dergutmachen, Aber es geht dabei nicht — wenigstens habe ich keinen
Text in diesem Sinne gefunden — um die reformatio Ecclesiae, von der
man im fiinfzehnten Jahrhundert anlidBlich der Konzilskrise und in
der Folge so angelegentlich sprechen wird. Hingegen ist weiterhin
von der «innern Reform die Rede», d. h. von der « Wiederherstellung
des Urbildes Gottes» im Menschen. Schon allein dieser terminolo-
gische Sachverhalt zeigt an, daf die innete Reform nicht aus dem Au-
ge verloren war; sie wurde weiterverfolgt in treuem Festhalten an der
Sprechweise und Lehre des hl. Paulus,

7 Vgl. Ladaer, a.2.0., 384, 402.

Im Mittelalter war man zuweilen versucht, Ge-
danken und Institutionen in der Bibel zu finden
und durch sie zu rechtfertigen, von denen in ihr nie
die Rede war, und von ihr die Losung von Fragen
zu erwarten, die sie nie gestellt hatte. In dieser gan-
zen biblischen Argumentation liegt somit viel Zeit-
bedingtes. Was davon giiltig bleibt, ist die Ubet-
zeugung, dall es der Reform bedarf, dall dieses
aggiornamento zavollziehenist, dessen Gedanken die
Texte des Zweiten Vatikanischen Konzils mit dem
Ausdruck accomodata renovatio wiedergeben. Ferner
die Uberzeugung, daB die Reform der Strukturen
von einer Reform der Personen abhingt, die sich in
dem Geist, der von Christus der Kirche gesandt
wird, fortwihrend erneuern miissen. Die unvorein-
genommene, objektive Erforschung der Bibel
kann viel dazu beitragen. Wie die Erfahrung, die
man im Mittelalter, insbesondete zur Zeit der Gre-
gotianischen Reform gemacht hat, beweist, muf}
man die Deutung und Verwendung des Wortes
Gottes von allem freihalten, was dessen Tragweite
einzuschrinken droht, weil es bloB von einer be-
sonderen Kultur und von zeitbedingten Umstin-
den bedingt ist. Dann wird man in der Bibel die
bleibenden und allgemeingiiltigen Elemente finden,
die allen Christen aller Zeiten gemeinsam sind und
allen Menschen aller Zonen die Wege Gottes et-
offnen kénnen.

8 Gregorii VII registrum IV, 281, Ausg. E.Caspar, Mon, Germ,
Hist., Epistolae selectae, Berlin 1955, 344.

9 Ebd., V, 353.

10 Vgl. die von mir in: Simoniaca haeresis, Studi Gregoriani I,
Roma 1947, 523—530 zitierten Texte.

11 Vpl. Hackelsperger, a.2.0., 100-108.

12 Apk 21 und 16.

13 Ausg. A.Swoboda, Leipzig 1900.

14 Zu diesen Kapitilen vgl. J.Houtlier, La spiritualité 4 Moissac
d’aptes la sculpture, Moissac et I’Occident au XI¢ si¢cle, Toulouse
1964, 71-80,

15 Der hl. Bernhard gebraucht den Ausdruck reformatio in einem
paulinischen Kontext in De diversis, Serm.II (Patr. Lat. 183, 545A)
und in Sup. Cant., 74, 6, Ausg. S. Bernardi opera II, Roma 1958, 243,
24. Reformare kommt im paulinischen Sinn (wie sich aus dem Kon-
text ergibt) oft vor, z.B. Sup.Cant. 14,5, Ausg. 5.Bern. op.I, Roma
1057, 79, 13-

16 Vgl die von den Cahiers de civilisation médiévale VII (1964) in
der Bibliographie unter den Nummern 749, 1010, 1184, 1788 ver-
zeichnete Literatur.

17 E. Delaruelle, La vie commune des clercs et la spiritualité po-
pulaire au XIe siécle, La vita comune... I, 172,

18 Bbd., 173.

19 Hackelsperger, a.2.0., 130-136: Register der Bibelstellen.

20 Gregorii VII Registrum, in Mon. Germ, Hist., Epist. selectae
11, Betlin 1955, 644-659: Verzeichnis der wortlich (oder im Anklang)
zitierten Bibelstellen.

21 Saint Grégoire VII, Paris 1934, 222-272.
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22 Vgl. G. Miccoli, Le ordinazioni simoniache nel pensiero di Gre-
gorio VII, Studi medievali IV, 1 (1963), 116. Miccoli weist darauf hin,
wie haufig diese Texte von Gregor VIL angefiihct werden.

23 'Y.Congar, Ecce constitui te super gentes (Jer 1,10), in: Theo-
logie in Geschichte und Gegenwatt (Festschrift M. Schmaus), hrsg.
von J. Auer — H.Volk, Miinchen 1957, 679.

24 Y,Congar iibersandte mir zu dieser Frage eine noch unver-
sffentlichte Untersuchung, was ihm hier freundlichst verdankt sei.

25 A Koeniger, Prima sedes a nemine iudicatur, in: Beitrige zur
Geschichte des christlichen Altertums und der byzantinischen Lite-
ratur (Festgabe A.Ehrland), Bonn 1922, 280-81.

26 gyaxgive hatte in der griechischen Literatur und in der Septua-
ginta fiir gewohalich einen juridischen Sinn. Es bezeichnete die ge-
richtliche Untersuchung, die mit dem Urteil endete. Vgl. den ausge-
zeichneten Aufsatz von Buchsel in: G. Kittel, Theologisches Worter-
buch zum Neuen Testament I11, Stuttgart 1938, 945-946.

27 Dies ergibt sich aus dem Zusammenhang, insbesondere aus dem
folgenden Vers, 16.

28 Vgl, Richesses et déficiences des anciens psautiers latins, Roma,
Abbaye Saint-Jéréme, 1959.

29 Vgl, Hackelsperger, a.a.0., 24. Die Autoritit, die die Grego-
rianischen Texte dem hl.Paulus zulegen, wurde untersucht von Y.
Congar, S.Paul et Pautorité de I'Eglise Romaine d’apzés la tradition,
in: Studiorum paulinorum congressus internationalis catholicus
1961, Roma 1963, 504—506.

30 Vgl. dazu die von W.Ullmann, The Bible and Principles of
Government in the Middle Ages, in: La Bibbia nell’alto medioevo,
Spoleto 1963, 206—226, angefithrten Texte.

3t Vgl. G. Ladner, The Idea of Reform, 402—424.
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