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Geboten am 2zo.Mai 1919 in Nijmegen, Dominikaner,
zum Priester geweiht 1943. An der Universitit Nijme-
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Buch tiber ethische Relationen.

Raimond J.Nogar

Der sog. «evolutionire Humanismus» und
der heilsgeschichtliche Glaube

Evolutionsiheorie und « Evolutionismus»

Der christliche Glaube und die Theologie haben
von der biologischen und anthropologischen Ent-
wicklung nichts zu fiirchten. Die wissenschaftliche
Evolution ist eine sehr dokumentierte, wohl aus-
gewiesene Tatsache.® Es ist der ideologische Nie-
derschlag einiger Formen des Evolutionismus, der
im Namen der Wissenschaft direkt dem christlichen
Glauben entgegentritt. Da nun diese Ideologien
nicht von Berufsphilosophen aufgestellt und ver-
fochten werden, sondern vonRomanschriftstellern,
Dramatikern und Naturwissenschaftlern, beeilen
sich die Theologen nicht, sie ernst zu nehmen.
Eine der am vollstindigsten ausgebildeten Formen
des atheistischen Evolutionismus, die heute im
Namen der Wissenschaft herumgeboten wird und
cindeutig gegen die christliche Offenbarung auf-
tritt, ist det ezolutiondre Flumanismus. Der Prophet
dieser neuen Religion ist Julian Huxley.

Der evolutionire Flumanismus (Julian Huxley) :
eine «meng» Religion

Viele Naturwissenschaftler bekennen sich zu ir-
gendeiner Form des evolutioniren Humanismus.?

Sein EinfluB ist fast iiberall spiitbar, wo auf dem
Gebiet menschlichen Bemiihens die naturwissen-
schaftliche Methode fiir das menschliche Geschick
Anregung und Fiihrung geworden ist. Keiner aber
hat sich mehr als Julian Huxley bemiiht, dem evo-
lutioniren Humanismus System zu verleihen und
ihn zu einer kosmischen Schau, zu einer Ideologie,
einer Ethik und Religion auszuweiten. Er ist mehr
als Chatles Datrwin einer der Hauptverfechter und
Gestalter der zeitgendssischen Evolutionstheorie.
Mehr als Herbert Spencer hat er den evolutioniren
Humanismus zu einer Lebensphilosophie ausge-
baut.4 Sein GroBvater Thomas H.Huxley schuf
eine Ideologie des Agnostizismus und wurde deren
Vorkimpfer; Julian Huxley hat eine Religion des
Atheismus erdacht und ist ihr Verteidiger in der
Welt der Wissenschaft.s Uberdies hat er seine
Ideen auf dem Weg iiber Politik und Kultur durch
die UNESCO bei der UNO verbreitet und bietet
eine Losung fiir den Weltfrieden, die einerseits der
marxistischen Dialektik, anderseits aber auch jeder
Form der iibetlieferten Religion entgegentritt.
Diese extreme Form des evolutioniren Humanis-
mus behauptet, das wissenschaftliche Erkennen
habe bewiesen, daB det christliche Glaube veraltet
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und fiir die Zukunft des Menschen wertlos sei. Wir
werden in dieser Untersuchung diese Behauptung
zu priifen haben.

Die evolutionire Wissenschaft hat sich das Pro-
blem der Zukunft des Menschen zu leicht gemacht;
ernste Streitigkeiten bedrohen iiber die ganze
Welt hin das Ubetleben des Homo sapiens. Der
Mensch ist das einzige Lebewesen, das sein Ge-
schick selber schmiedet. Entdeckt er seine Stel-
lung und Aufgabe im Weltall und die richtigen
Mittel zur Erfillung dieser Rolle nicht, so wird er
ausgeloscht. Im Gegensatz zum Materialismus der
westlichen Welt und zum Marxismus, welche die
Religion aus dem Hetrzen des Menschen reillen
mochten, sieht Huxley in ihr das notwendige noe-
tische Organ fiir die Entwicklung des Menschen.
Sie hat die Aufgabe, die Rolle des Menschen im
Weltall, seine Beziehungen zum iibrigen Kosmos
und insbesondere seine Haltung gegeniiber den
Kriften, die darin wirken, ans Licht zu heben.®

Vor dem 2zo. Jahrhundert tastete die Menschheit
nach Huxley auf der Suche nach der Deutung ihrer
Stellung im Weltall im Dunkeln. In ihrer Unwis-
senheit versuchte sie, die Michte des Schicksals,
vor denen sie eine heilige Scheu hatte, auf drei Ar-
ten zu erkliren: durch die «magische Hypothese»,
durch die «Geisthypothese» und durch die «Got-
terthypothese». Die katholische Kirche z.B. ver-
wendet in jhrem Sakramentensystem, in ihrer Hei-
ligenverchrung und in ihrem Glauben an einen
transzendenten Gott und eine iibernatiirliche Offen-
barung alle drei Hypothesen. Die Entwicklungs-
wissenschaft des zo.Jahrhunderts aber hat nach
Huxley alle drei niedergerissen und daher auch alle
menschlichen Religionen zerstort, die auf ihnen
aufgebaut waren, das Christentum inbegtriffen.?

Grundlagen des evolutiondren Humanismus

Die Entwicklungswissenschaft hat eine neue Kos-
mologie, eine neue Biologie und eine neue Anthro-
pologie entdeckt, in denen das Zeitliche (die Raum-
Zeit-Kontingenz) das Zeitlose und Géttliche er-
setzt hat. Der primitive und der klassische Mensch
suchten den Sinn im Zeitlosen, im «Mythus der
ewigen Wiederkehr»,® in der «andern Welt» des
transzendenten Daseins von Geistern und Got-
tern, in Offenbarungen mit g6ttlicher Sanktion. Die
zeitgendssische Entwicklungswissenschaft dage-
gen hat nach H. eine matericlle Welt aufgezeigt,
die sich in Selbstgeniigen und natiitlicher Ordnung
dynamisch entfaltet. Die Entwicklung der Materie

und des Menschen offenbart daher ihre eigene im-
manente Kraft und Bedeutsamkeit. Das mensch-
liche Geschick braucht nirgendwo anders gesucht
zu werden: es gibt gar kein «Anderswo».

Nach Huxley hat die Entwicklungswissenschaft
von Freud und Jung dem Dualismus von Materie
und Geist, von Natur und Ubernatur einen tod-
lichen Schlag versetzt. Das entwicklungsmiBige
Fortschreiten vereint in seinem ProzeB die Da-
seinsfragmentierung, welche die vergangenen, irri-
gen Philosophien des Dualismus vornahmen. Hux-
ley gibt offen zu, dal der Kosmos und der Mensch
noch immer geheimnisvoll sind und daB der mo-
dernen Wissenschaft noch vieles am Dasein unbe-
kannt ist. Aber er stellt grundsitzlich in Abrede,
daB es irgend etwas letztlich Verborgenes, d.h.
tiber die wissenschaftliche Forschung Hinausrei-
chendes gibt. Der Sinn des Menschen ist ausschlie3-
lichin det raumzeitlichen Entfaltung der Evolution
zu finden. Die Religion ist das notwendige Inter-
pretationsorgan des Menschen im Hinblick auf die
Deutung seines Schicksals, das ithn einem zukiinfti-
gen Weiterleben entgegenfiihrt. Daher muB der
Mensch eine neue Religion ohne Offenbarung ent-
decken. Und diese Religion ist nach Julian Huxleys
Erklirung der evolutionire Humanismus.

Dieser Humanismus stellt, wie jede andete Form
des Humanismus, den Menschen in den Mittel-
punkt des Denkens. Sein besonderes Merkmal be-
steht darin, daB er angeblich restlos auf den Tat-
sachen und Folgerungen der Entwicklungswissen-
schaft aufbaut. In weitesten Umrissen bietet die
Wissenschaft fiir das zukiinftige Geschick der
Menschen folgende Grundlinien.? Das Weltall be-
steht aus einem einzigen Weltstoff von Materie/
Energie, der in einem einzigen ProzeB der Selbst-
umgestaltung und fortschreitender Selbstschép-
fung neuer Zustinde begriffen ist. Nach zwei Mil-
liarden Jahren otrganischer Entwicklung hat sich
der Mensch als einziges Produkt ergeben, das noch
fortschrittsfahig ist. Der Mensch ist ihrer selbst
bewulBt gewordene Entwicklung. Dutch diesen
neuen psychisch-sozialen ProzeB hat er die Fihig-
keit, seine eigene Zukunft zu gestalten und in wei-
tem MaBe die kiinftige Entwicklung des Planeten
zu beherrschen. Die einzigartige Entwicklungs-
ausstattung des Menschen ist eine Zusammenset-
zung aus Freiheit, Schépferfihigkeit und Person-
lichkeit.

Aus dieser Fihigkeit entspringt aller geistige
Wert und die heilige Pflicht, die gegebenen Mog-
lichkeiten der Freiheit, Schopfetkraft und Person-
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lichkeit aufs vollste zu entfalten. Doch der Mensch
hat die Wahl, sowohl individuell wie in der Gesell-
schaft diese Méglichkeiten zu erfiillen oder zu ver-
hindern. Dies ist das Wesen der Tugend oder des
sittlichen Ubels. Die Solidaritit des Menschen mit
der Natur schafft Freude und die Pflicht, seine
Umwelt zu erhalten und zu verschonern. Freiheit
und Schopferkraft verlangen groBeres Bewultsein
vom Erkennen und seine Ausweitung und Organi-
sierung durch Wissenschaft und Technik. Die
Kunst ist die persénliche Ubung der menschlichen
Schopferkraft und Beherrschung. — Aus diesen all-
gemeinen Grundlinien natiitlich evolutionirer Art
haben Huxley und seine Gefihrten ein vollstin-
diges Programm der Ethik, Asthetik und Religion
aufgebaut.’ Sein System hat den Klang der Neu-
heit und ist vollstindiger Humanismus des zo.
Jahrhunderts. Und es hat den frischen Klang der
Echtheit, da es sich angeblich auf die neuesten Ge-
gebenheiten der Wissenschaft in Biologie, Anthro-
pologie und Psychologie stiitzt. Sodann widersetzt
es sich vollkommen dem groben Materialismus der
Marxisten, ist aber auch offen atheistisch und dem
Christentum und jeder Form iibetlieferter Religion
feind.

Disknssion

Es 14Bt sich viel Wertvolles aus dieser Form des
wissenschaftlichen Atheismus lernen; denn wie
manch andere Form des heutigen Atheismus geht
sie von einer giiltigen Abweisung der Schwichen
des iiberlieferten Theismus und seiner Theologie
aus.’* Der evolutionire Humanismus befalit sich
mit der Bedeutung des Menschen in Raum und Zeit
und seinem kiinftigen Weiterleben. Sein Anliegen
ist daher das Zeitliche, nicht das Zeitlose, diese
Welt, nicht die Ewigkeit. Die christliche Theologie
hat das Zeitliche weithin vernachlissigt, die ge-
schichtliche Raum-Zeit-Dimension der Wirklich-
keit iibersehen. Das Versiumnis, Christi Erlosertat
dem Menschen «in dieser Welt» vorzulegen, ist ein
Argernis, das das zweite Vatikankonzil eben in un-
sern Tagen zu iiberwinden versucht.2

Huxleys Evolutionismus weist auch darauf hin,
wie téricht der unerleuchtete Widerstand gegen den
wissenschaftlichen Fortschritt ist, der sich im Wi-
derstreben vieler Theologen zeigt, die Tatsache der
Evolution und ihre groBe Tragweite fiir die Zu-
kunft des Menschen anzuerkennen. Huxley weist
auch darauf hin, daB die Unkenntnis der Natur-
prozesse fiir manche einen Beweis fiir das Dasein
Gottes abgibt. Die Behauptung, das Dasein Got-

tes sei notwendig, um durch ein Wunder zu erkli-
ren, was durchaus eine natiitliche, wenn auch noch
unabgeklirte Reihe von Ursachen haben kann, ist
der treffsicheren Kritik Huxleys immer ausgesetzt.
Viele halten die Synthese des Lebens im Laborato-
rium fiir undenkbar, weil sie irrigerweise glauben,
diese Tat sei nur dem schépferischen Akte Gottes
moglich. Eine aufmerksame Lektiire der Kiritik
Huxleys am Christentum zeigt aber, dal er oft
nicht auf den echten Glauben eingeht, sondern
Ubertreibungen zum Gegenstand nimmt, die aus
dem Kulturkreis stammen, welcher den christlichen
Glauben unvermeidlich in jeder Zeit begleitet. Es
ist durchaus zuzugeben, daf} eine abergliubische
Verehrung der Heiligen, eine tibertriebene Furcht
vor dem Geheimnisvollen, eine Sorge voller Bitten
an den Vater ohne passendes, mutiges Vertrauen
auf die personliche Schopferkraft und Verantwor-
tung des Menschen Zerrbilder des wahren Glau-
bens sind. Der Glaube an die Erlésung Christi ist
nie ein Ersatz fiir menschliche Unfihigkeit und
Feigheit.

Lassen wir also gelten, dal Huxleys Forderung
einer neuen Religion teilweise aus einer Reaktion
auf das Ungeniigen der traditionellen Religion
stammt. Die christliche Religion mufl dauernd ge-
reinigt und in die Entwicklungswelt des Menschen
hineingestellt werden, wenn sie fiir sein kiinftiges
Geschick auf unserm Planeten bedeutsam sein soll.
— Trotzdem hat Huxleys evolutiondrer Humanis-
mus wegen des Gewichts seiner innern Illusionen
keinen Bestand. Es geht ihm wie mancher Form
des Historizismus und Existentialismus: das In-
teresse am Zeitlichen verdunkelt oft das Zeitlose
und die Offenheit fiir Gott. Huxley verpaBt die
Notwendigkeit des transzendenten Seins — da ja
das Dasein in den Materien des Weltalls nicht v6l-
lig enthalten ist —, weil er die offensichtliche dyna-
mische Ordnung der evolutioniren Entfaltung irr-
tiimlicherweise fiir existentielles Selbstgeniigen
hilt. Er ist in die wundervolle Ordnung der Evolu-
tion im Weltall so verliebt — hat er doch den gro-
Bern Teil seines Lebens damit verbracht, sie zu be-
schreiben und in eine zusammenhdngende wissen-
schaftliche Theorie einzuordnen —, daBl ihm die ab-
solute Voraussetzung ihrer Kontingen, ihrer grund-
legenden Geschipflichkeit entgeht. Diese Voraus-
setzung ist Gott.

Husxley sieht das Weltall als in sich geschlosse-
nen, sich selbst umgestaltenden, selbstschépferi-
schen ProzeB, verfehlt aber zu sehen, dal das Da-
sein der Wirklichkeit, die er beschreibt, ein mitge-
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teiltes Dasein ist. Infolgedessen ist das sich entfal-
tende Universum, — ganz gleich, welches die dyna-
mische .Ordnung seiner Materialien und Wirk-
ursachen sein mag — zutiefst ein Geschenk; die
Analyse dieses Begriffs liegt aber vollstindig auBler
dem Bereich der Naturwissenschaft. Die Offenheit
fiir einen Schopfer, welche die Gabe des Daseins
verlangt, ist fiir Huxley verschlossen. Daher ist er
von der Moglichkeit wahren Glaubens an das
Gottliche abgeschnitten, und seine Analyse der
Natur des christlichen Glaubens an eine Offenba-
rung Gottes ist durchaus kurzsichtig und unzuver-
laBig.13

Die groBte Illusion des evolutiondren Humanis-
mus ist die Erwartung, das Modell der mensch-
lichen Entwicklung werde sein Geschick offen-
baren und ein Vorbild des Weiterlebens in den Be-
griffen dieses Schicksals bieten. Der Mensch ist aus
irgendeiner Familie der Hominiden hervorgegan-
gen und durch evolutionire Etappen frei, schépfe-
risch und personlich geworden und zum heutigen
Homo sapiens fortgeschritten. Wie sollen diese Fi-
higkeiten als typische Otientierung fiir die Zukunft
dienen? Alles, was sich aus der evolutioniren Ver-
gangenheit weiterprojizieren liBt, ist das Bemithen
um Moglichkeiten, durch die der Mensch noch
freier, schopferischer und personlicher werden
kann. Zu welchem Zweck? Was sollte er mit gro-
Berer Freiheit, Schopferkraft und Personlichkeit
wihlen? Unter welchem Schicksal? Der evolutio-
nire Humanismus ist stumm. Die Forderung, der
Mensch solle sich darauf vorbereiten, immer freier,
schopferischer und personlicher zu sein, ohne einen
Sinn und ein Ziel zu entdecken, ist etwas Ahnliches,
wie wenn man den Appetit eines Hungernden im-
mer weiter aufstacheln, ihm aber nie etwas zu essen
geben wollte.

Wenn man das Geheimnis des sittlich Bésen klatr
ins Auge faBt, wird die Oberflichlichkeit des evo-
lutioniren Humanismus nicht nur dem christlichen
Denker offensichtlich, sondern auch andern Athei-
sten wie Jean-Paul Sartre oder Albert Camus. Fiir
Husxley ist das Bése einfach des Menschen Wahl,
seine groBtmogliche evolutiondre Fihigkeit nicht
zu entfalten. Wie der «primitive edle Wilde», det
griechische «tugendhafte Mensch» und der vikto-
rianische « Gentleman» hat auch Huxleys Entwick-
lungsmensch nur das Ziel, einem willkiirlichen,
aufgeklirten, aristokratischen Ideal zuzustreben,
das sich aber in den tiefen Sinnlosigkeiten des Da-
seins als illusorisch erweist. Wie kann der Mensch
inmitten seines Elends, seiner Enttiuschungen, sei-

nes Versagens und seiner Erniedrigung um die gei-
stige Solidaritit zwischen Mensch und Gott wis-
sen, die durch personliche und gemeinschaftliche
Entscheidung des Egoismus unheilbar zerrissen
worden ist? Und wie kann er sich der Auswirkun-
gen bewuBt werden, welche diese Entfremdung
von Gott auf die personliche, schopferische, freie
Gemeinschaftlichkeit der Menschen in ihrem
Kampf um das Gliick gehabt hat?

Ohne Offenbarung von Gott kann der Mensch
die sittliche und religitse Bedeutung seines Schick-
sals nicht entdecken und ebensowenig einen Finger
rithren, um sich aus der sittlichen Pathologie zu be-
freien, in die er gefallen ist. Der Glaube an die
Offenbarung Gottes und die Etlésung durch Chri-
stus, die jedem Menschen zuginglich ist, der sich
die Offenheit fiir das Zeitlose und Géttliche be-
wahrt hat, ist die einzig mogliche Befreiung aus
der Verzweiflung des evolutioniren Humanismus.
Kein Plan fiir das zukiinftige raumzeitliche Dasein
des Menschen ist wirklichkeitsnahe, wenn er dieses
grundlegende sittliche und religiése Problem det
Sinnlosigkeit nicht 16st. Huxleys Intuition, daB die
Zukunft des Menschen in der Zeitlichkeit ansgedacht
und durchgefiibrs werden muf, ist echt; der Sinn dieser
Zukunft aber 14Bt sich nur im Zeitlosen, im Ge-
schenk des Gottlichen finden.

Die Anfgabe der Theologie
angesichits des evolutiondren Humanismus:
Darstellung der Heilsgeschichte

Die Kampfansage des evolutioniren Humanismus
an das Christentum wirft dieses wichtige und
schwierige Problem auf: Wie kann man auf der
Suche nach dem Sinn des menschlichen Daseins
einerseits die Illusionen vermeiden, den Menschen
ausschlieBlich im Licht der Geschichte zu betrach-
ten und anderseits nicht in die Witklichkeitsferne
vetfallen, die droht, wenn man ihn nur im Lichte
der Ewigkeit sicht? Die Darlegung der christlichen
Offenbarung in den traditionellen Formen der
Theologie mit ihrer Anlehnung an die griechische
Spekulation iiber das Zeitlose und das Géttliche ist
heute ziemlich verdichtig. Diese theologischenFor-
men, die fiir die Harmonisierung der Offenbarung
mit den iiberkommenen Gedankengingen der klas-
sischen Weisheit so niitzlich waren, sind fiir die
Deutung der Anliegen des Menschen des zo. Jaht-
hunderts mit seiner Geschichte und seinem raum-
zeitlichen Dasein ganz unzulinglich. Heute ist ein
Fahrzeug erforderlich, das die ewigen Werte und
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ihre Bedeutung offen in die geschichtliche Entfal-
tung der Zukunft des Menschen hineinstellt. Viel-
leicht ist die Form, die heute im Lichte des Ent-
wicklungsproblems wie der Probleme des Existen-
tialismus und Histotizismus ausgeschépft werden
muB, die Heilsgesehichte.™

Denn esist die Zeit und der Raum des Menschen,
die durch Christus, den Erstgeborenen aller Schép-
fung, erl6st worden sind, durch den, fiir den und
in dem alle Dinge Zusammenhang haben. Denn
der Sohn Gottes ist in die Zeit und den Raum des
Menschen eingetreten, hat das Drama der Mensch-
werdung-Erlésung-Auferstehung in dieser Zeit
und diesem Raum vollzogen und so die Mensch-
heitsgeschichte mit innerem Werte erfiillt. Gewill
ist die kosmische Zukunft nicht mit der christlichen
Eschatologie identisch, wie ja auch unser Planet
nicht der kosmische, sondern der theologische
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