Yves Congar

Die Armut im christlichen Leben inmitten
einer Wohlstandsgesellschaft

Die Frage nach dem Platz der Armut im christ-
lichen Dasein von heute ist ein groBes, sehr aktuel-
les Problem. Um es zu erdrtern, halten wir uns
zunichst an den hl. Thomas von Aquin, der so
sehr vom Geist des Evangeliums beseelt und zu-
gleich so verniinftig und so menschlich ist.

Die Armut kann einfach als 6konomischer Be-
fund betrachtet werden: als Besitzlosigkeit, als
Mittellosigkeit, die verschiedene Stufen aufweist.
Wie man gleich sehen wird, handelt es sich dabei
nicht um rein quantitative Grade. Auf einem Ge-
biete, in dem es um die Entfaltungsméglichkeiten
unseres Menschseins geht (wie Pius XII. gesagt
hat, bildet das Eigentum den Lebensraum der Pet-
son), werden quantitative Stufungen leicht zu qua-
litativen Unterschieden. Mit J. Hamel, einem fran-
z0sischen Juristen, lassen sich folgende Grade:
unterscheiden:

1. Das Elend oder «die Lage derer, die nicht
tiber die geniigenden Mittel verfiigen, um die Be-
dirfnisse, die jeder Mensch zwangsliufig hat, zu
befriedigen». 2. Das Gegenteil davon: der Reich-
tum oder «die Lage dessen, der in seinem Milieu
tiber eine solche Fiille von Giitern verfiigt, daB er
es sich leisten kann, sich alles, wonach es ihn ge-
listet, im UberfluB zu verschaffen». Wie man
sieht, faBt die vorliegende Definition den Reich-
tum relativ: was hier ein mittlerer Wohlstand ist,
kann in anderer Umgebung als Luxus und Reich-
tum erscheinen. 3. Die Wohlhabenheit, die da-
durch charakterisiert ist, dal man «iiber geni-
gende Mittel verfiigt, um unter den Personen sei-
nes Milieus wirtschaftlich eine mittlere Linie ein-
halten zu koénnen, ohne daBl einem ein nennens-
werter UberfluBl bleibt». Ein ebenfalls relativer
Begriff. 4. Die Armut: die Lage dessen, det nicht
den in seinem Milieu allgemein iiblichen Lebens-
standard einhalten kann. Man verfiigt zwar {iber
das Lebensnotwendige, muB sich aber gewisse An-
nehmlichkeiten versagen, die bei den Menschen
des betreffenden Milieus als normal gelten.

Die Armut als solche stellt keinen Wert dar, und
es ist berechtigt, ihr zu entrinnen zu suchen. Wenn
sie so groB ist, daB} sie sich dem Elend annihert,
so wirkt sie selbst degradierend, insofern sie den
Menschen daran hindert, sein Menschsein voll zu
verwirklichen. Von den vier Graden, die wit un-
terschieden haben, ist einzig der Begriff des Elends
an keine Bedingung gebunden, sondern auf den
Menschen als solchen bezogen. Es ist klar, daf der
Kampf gegen das Elend fiir den Menschen auf
Grund seines Zusammenhangs mit der Menschheit
eine unabdingbare Pflicht ist, und erst recht ge-
boten ist et fiir den Christen auf Grund des Adels
der menschlichen Kreatur, wie er fiir ihn im
Schépfungs- und Erlésungsplan zutrage tritt.

Da die Armut als Besitzlosigkeit an und fiir sich
nichts Gutes ist, ist sie auch nicht eine Tugend.
Zunichst deswegen, weil die Tugend wesensge-
miB eine auf das Gute hinordnende Anlage ist und
somit den, der sie besitzt, als gut qualifiziert. So-
dann darum, weil sie eine bewulite und gewollte
Haltung ist. Ein von auBen aufgedrungenes, nicht
frei gewihltes Verhalten kann zum vornherein
nicht eine Tugend sein. Im Alten und im Neuen
Testament erscheint die Armut als 6konomische
Lage in bezug auf die Gemeinschaft mit Gott als
indifferent oder neutral. Jesus hatte reiche Freunde,
ging aber den Armen nach und diese fiiblten sich
bei ihm ganz daheim. Seine Verdammungsurteile
gegen die Reichen richten sich offensichtlich gegen
einen gewissen Hang zum Reichtum und gegen die
Folgen, die sich daraus fiir das Verhalten gegen-
iiber den Mitmenschen und gegeniiber Gott er-
geben.

Der hl. Thomas von Aquin sah sich verpflichtet,
die von der Armut aufgeworfenen Fragen zu be-
denken und zwar nicht nur im Licht seiner so ver-
nunftgemifen und so abgewogenen Tugendethik,
sondern auch im Licht der evangelischen Armut,
die er freiwillig auf sich genommen hatte.? Ob-
wohl P.Chenu bereits treffend aufgezeigt hat, wie
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der hl.Thomas zu ihr stand, ist die eigentliche
Untersuchung der Stellung der evangelischen Ar-
mut in der Theologie des Doctor communis erst
noch zu leisten. Diese Untersuchung miilte sich
ebenfalls auf die historische Dimension erstrecken
und zum Beispiel sich fragen, was der hl. Thomas
von seinen Lehrern iibernehmen konnte.? Vor al-
lem aber miifite sie die Geistesstrdmungen und
-kimpfe nachzeichnen, von denen das dreizehnte
Jahrhundert erfiillt war. Bekanntlich muBte Tho-
mas einen Zweifrontenkrieg fithren: einerseits ge-
gen die Theologen aus dem Weltpriesterstande,
anderseits aber auch gegen eine gewisse Verabso-
lutierung der religivsen Armut bei den Franzis-
kanertheologen. Dem hl. Thomas galt die freiwil-
lige Armut keineswegs als die Vollkommenheit
selber, sondern als ein Mittel zur Vervollkomm-
nung.+ Er sah das Ideal darin, daB3 den je eigenen
Zielen jeder Institution entsprechend bescheidene
Giiter, die zu gewollter Zeit auf friedliche Art er-
wotrben wutden, gemeinsam besessen und so ver-
waltet werden, da3 man sich méglichst wenig dar-
um zu kitmmern braucht.5 Dieser Gedanke der
freiwilligen Armut als bloBes Mittel wurde von
den zeitgentssischen Franziskanern angegriffen:
fiir diese gehorten der «usus pauper» und eine tat-
sichliche Besitzlosigkeit zum Wesen des Geliibdes,
das sonst Gefahr liefe, eine bloBe Fiktion zu sein.t
Doch der hl. Thomas blieb bei seiner Ansicht, und
heute scheint die Debatte abgeschlossen zu sein.

Der hl. Thomas erortert die Armutsfrage in der
Summa an verschiedenen Orten, die je verschie-
denen Ebenen des Lebens als Christ entsprechen.
Es ist hochst aufschluBreich, diese Besonderung,
in der ein Prinzip zu einer tiefen Erkenntnis liegt,
ins Auge zu fassen und ihr nachzugehen. Man
stoBt dabei auf drei Ebenen, die nicht auseinander-
klaffen, sondern in der christlichen Lebensfithrung
organisch zusammenhingen:

1. Die Ebene der Tugenden im Fall det Tugend
der Klugheit,” welche die Mittel auf das Ziel der
Liebe hinordnet, die einen absoluten Wert dat-
stellt («das MaB der Liebe ist Liebe ohne Maf3»),
und im Fall der Tugend der MaBhaltung, durch
die wir den Gebrauch der kreatiirlichen Giiter
regeln.

2, Die Ebene des Lebens nach den evangeli-
schen Riten, zu denen die freiwillige Armut ge-
hort. Die dogmatische Konstitution « Lumen gen-
tium» hat hier die Sicht des Evangeliums iiber-
nommen, die auch der thomistischen Ethik ent-
spricht, wonach die Rite allen Gliubigen vorge-

legt werden. Sie werden nicht als Gehorsam hei-
schende Gebote auferlegt, sondern der iibernatiir-
lichen Klugheit der Gliubigen vorgelegt, damit
sie von jedem seinem Stand und seiner Berufung
gemi um der Liebe zu Gott und zum Mitmen-
schen willen ausgeiibt werden.® Das Leben nach
den evangelischen Riten ist somit nicht allein
Sache der Ordensleute, die sie zum Gegenstand
eines besonderen, 6ffentlichen Geliibdes machen
und grundsitzlich in einer Lebensform zu ver-
witklichen suchen, die bis in ihre sozialen Struk-
turen hinein den Forderungen der Rite entspre-
chend auf die vollkommenere Liebe Gottes und
des Nichsten ausgerichtet ist.

Der hl. Thomas hat seine Ethik nicht auf dem
Grundgedanken der Nachfolge Christi aufgebaut.
Man macht ihm oft zum Vorwurf, daB seine Ethik
im allgemeinen wenig auf Christus bezogen ist. Da-
fiir liegen jedoch sehr tiefe Griinde vor: Christus
ist nur Mittel und Weg, das Ziel ist die Vereini-
gung mit Gott, die Gleichférmigkeit mit Gott,
eine eigentliche Vergétilichung. Die Ethik des hl.
Thomas wird ganz von den theologalen Tugen-
den beherrscht, deren voll und ganz theologalen
Charakter er wie kein anderer wahrgenommen
hat.® Bei der Behandlung der Rite und insbeson-
dere bei der Erorterung des Rates der freiwilligen
Armut beruft sich der hl. Thomas auf das in seinen
Augen spezifische Motiv der «sequela Christi»,°
die darin besteht, daB man als Jinger Christi in
dessen Schule geht und ihm nachschreitet. Sie ist
somit eher Nachfolge als Nachahmung.

3. Die Ebene der Gaben des Heiligen Geistes,
worin man direkt von Gott nach dessen eigenem
MalB angetrieben wird — iiber das hinaus, was un-
sere Sicht der Dinge und unsere Klugheit, selbst
unsere iibernatiirliche Klugheit, fiit angemessen
hilt. Es handelt sich hier um ein seht charakteristi-
sches Element der christlichen Ethik des hl. Tho-
mas, das er in diese Ethik voll eingebaut hat. Diese
zielt ja ganz auf die Liebe und die Hingabe und
die Erringung der Freiheit der Kinder Gottes hin:
«Qui Spiritu Dei aguntur, ii sunt filii Dei».’* Die
Gaben des Heiligen Geistes sind bleibend in uns
hineingelegte Dispositionen, dem AnstoB, den
Gott uns gibt, mit seiner Gnade iiber das mensch-
liche, ja selbst {iber das einer Tugend entspre-
chende MaB hinaus zu folgen, um voll und ganz
als Kinder Gottes den Ansichten und dem MaBe
Gottes gemill zu handeln. Der hl. Thomas fiihrt
die Ausiibung der vom Evangelium angeratenen
freiwilligen Armut auf die Gabe der Gottesfurcht
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zuriick, die im religiosen Leben von grundlegen-
der Bedeutung ist (als der Beginn der Weisheit)
und vom hl. Thomas mit der Hoffnung in Verbin-
dung gebracht wird.> Kraft dieser Tugend und
dieser Gabe will man sich Gott vollkommen unter-
werfen und von ihm vollig abhingig sein, um so
zur «exinanitio inflati et superbi spiritus» 13 zu ge-
langen. Aus einem ganz und rein auf Gott gesetz-
ten Vertrauen folgt man dem vom Heiligen Geist
in uns hineingelegten Instinkt und wird dadurch
angetrieben, auf den Halt, den man in den zeit-
lichen Giitern suchen und finden kénnte, zu ver-
zichten.™ Das heldenmiitige Beispiel der Heiligen,
der Ordensgriinder und so vieler Christen und
Christinnen, die kein bequemes Leben fiihrten,
kann diese so traditionelle Lehre illustrieren. Auf
dieser Ebene stellt die freiwillig iibernommene
oder angenommene Armut einen grundlegenden
und allgemeinen Wert des christlichen Lebens dar,
kraft der Demut, die dem geistlichen Leben sein
TiefenmalB gibt.s

Der Sinn dieser thomistischen Doktrin ist klar:
Fiir einen Christen, der ein geistliches Leben
fithrt, gibt es etwas Hoheres als eine vernunft-
gemile Sittlichkeit, selbst wenn diese vom Glau-
ben etleuchtet wird, etwas Héheres als die Ver-
sittlichung der Dinge, wie sie sind. Es gibt eine
Ethik Gottes, so wie sie in Jesus Christus, dem
«Weg, der Wahrheit und dem Leben» (Jo 14,6)
sich uns zu erkennen gegeben hat. Auf dieser
Ebene geht es nicht mehr blof darum, unser Leben
in der Lage, in der wir uns auf der Welt vorfinden,
tugendhaft zu ordnen, sondern wir haben uns kri-
tisch nach dem Sinn und der Wahrheit unserer
Existenz zu fragen im Hinblick auf die Absolut-
heit Gottes und seinen Heilsplan, der in der Weis-
heit des Kreuzes gipfelt, die weiser ist als alles,
was wir vorhaben oder vorsorgen kénnen.

Dies wurde im Volke Gottes schon immer ins
Leben umgesetzt von den Seelen, die sich im Mi3-
trauen gegeniiber sich selber vollig Gott ausge-
liefert haben und die mystische Stadt erbauen, von
der der hl. Augustinus gesagt hat: «Die Liebe zu
sich selbst bis zur Verachtung Gottes hat die Stadt
des Bosen errichtet; die Liebe Gottes bis zur Ver-
achtung seiner selbst hat die Stadt Gottes errich-
tet.»'® Unter diesem Gesetz des Daseins standen
im Alten Bund die Armen Jahwes, die anawim,

~ «dieses dauernde Israel, das in Gebet und Erwar-
tung... auf die Begegnung mit Gott hinlebt».??
Diese anawim haben in der Jungfrau Maria ihren
vollendeten Typus und in ihrem Magnificat ihren

erthabensten Ausdruck gefunden. Sie sind es, die
in der ersten Seligpreisung gemeint sind: «Selig
die Armen im Geiste, denn ihrer ist das Himmel-
reich» (Mt 5,3). DaB der Geist der Armut weder
entstehen noch bestehen kann, wenn man sich
nicht auch einer effektiven Armut annihert, ist aus
der Parallelstelle bei Lukas ersichtlich, von der
gewisse Exegeten (J. Dupont) denken, daB sie die
urspriingliche Aussage genauer wiedergibt: «Se-
lig ihr Armen... Wehe aber euch, ihr Reichen»
(6,20 und 24).

Dieser Aufruf des Evangeliums ertént in unse-
ren Tagen nicht nur in auBergewdhnlichen Beru-
fungen, sondern im christlichen Volke wieder in
besonderer Stirke. Wir erleben, daBl die Armut
von neuem entdeckt wird als Daseinswert und
nicht bloB als ein moralisch einwandfreier Ge-
brauch der irdischen Giiter,® Inmitten einer Welt,
die vom Streben nach dem gréBten Komfort und
dem materiellen Erfolg beherrscht wird, gibt es
viele christliche Familien, die im Lebensstil und
in der Kindererzichung den Primat des Geldes
und des Reichtums negieren. Unsere Epoche ist
dadurch gekennzeichnet, dal man wiederum ent-
deckt, was ein christlicher Mensch ist: ein Mensch,
der sich nicht damit begniigt, den Glauben zu be-
kennen und die sittlichen und religiésen Pflichten
zu erfiillen, so wie die Kirche sie bestimmt hat,
sondern der in seinem Verhalten als Mensch das
Evangelium zu leben sucht. Ein christlicher
Mensch ist ein Mensch, der teilt, der ein Herz hat
fiir andere, dienstgewillt ist und sich nicht vergeb-
lich bitten 14Bt. Viele Familien leben nach diesen
Werten, in Richtung und im Geist der evangeli-
schen Armut. In den immer zahlreicheren « Grup-
pen des Lebens nach dem Evangelium» geht man
manchmal noch weiter: man iibt grofBzugige Gast-
freundschaft, setzt sich in einem Caritasdienst ein;
in gewissen Gruppen gibt man dem Leiter iiber
die Ausgaben Rechenschaft, legt die Einkiinfte in
cine gemeinsame Kasse... Ich kenne einen Haus-
halt (mit zwei Kindern), wo man es sich zur Regel
macht, nicht mehr als das Budget eines Monats in
Reserve zu halten und das iibrige wegzugeben...

Diese Wiederentdeckung und dieses Ernstneh-
men der evangelischen Armut hingt mit der Wie-
derentdeckung der Agape als eines jede morali-
stische Haltung tbersteigenden absoluten Wertes
und mit der Wiedetentdeckung der Werte zusam-
men, die im Dienen, in der Verantwortung, im
Zeugnisgeben liegen. Sie ist in hohem Male dem
Willen zu verdanken, nicht nur fiir sich selber zu
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leben, sondern mit den Menschen, vor allem mit
den armsten Menschen, mitzusein, sich selbst «mit-
ten in die Not, in die Achse des Elends» hineinzu-
versetzen, in die Solidaritit mit den Besitzlosen zu
treten. In entscheidender Weise hingt sie jedoch
mit der Wiederentdeckung der Werte der christ-
lichen Existenz oder Ontologie zusammen, welche
die am Konzil so oft angeprangerte moralistische
oder juridische Einstellung hinter sich lassen.

Die Frage der Armut wurde am Konzil, wo
diese ihre Propheten und Zeugen hatte, immer
wieder gestreift. Die meisten groBen Konzilstexte
lassen dieses Bemiihen erkennen: die dogmatische
Konstitution « Lumen gentium»19, die Pastoral-
konstitution iiber die Kirche in der Welt von
heute, die Dekrete iiber die Missionstitigkeit der
Kirche, iiber Dienst und Leben der Priester usw.
Papst Paul VI. duBlerte sich wiederholt iiber die
Frage der Armut, welche die Christen und die
Kirche praktizieren miissen. In der Enzyklika
«Ecclesiam suam» erbat er sich dazu von allen
Bischéfen Hilfe und Anregung.

So schon all dies ist, so fragwiirdig bleibt es.
Geben wir es offen zu: Es sind die Reichen, auf alle
Fille die Menschen, denen nichts fehlt, die von der
Armut reden. Manchmal sprechen sie treffend iiber
sie, doch 4ndert dies nichts; sie leben weiterhin
wie vorher, und es wire auch nicht leicht, anders
zu handeln: jeder ist in seinen Daseinsstrukturen
und -bindungen gefangen, die et praktisch nicht
andern kann. Dennoch sollte es nicht so sein, dal3
unser Reden tiber die Armut und die Armen bloB
ideologisches Gefasel, eine Flucht vor den eigent-
lichen Problemen, eine Art biblischer Rechtferti-
gung fiir ein schlechtes Gewissen ist... Nichts
wire schlimmer als die Unaufrichtigkeit auf einem
solchen Gebiet. Wenn man von Armut spricht,
mufl man, um nicht romantischer Schwirmerei
oder Scheinheiligkeit zu verfallen, sich an die
Wirklichkeit halten. Darum wollen wir in einem
weitern Teil dieses Aufsatzes niher bestimmen,
worin das Suchen nach der Wahrheit des Evange-
liums auf dem Gebiet der Armut bestehen kann
und muf3: 1. Die Armut in unserem persénlichen
Leben als Wert der christlichen Existenz; 2. die
Armut in ihrem EinfluB auf unser Verhalten und
unsere Einstellung in der heutigen Welt, zu der
wir gehoren und die zugleich eine Welt des Wohl-
standes, ja des Uberflusses, und des Elends ist.

1. Die Armunt als ein Daseinswert
im persinlichen Leben

Wie wir sahen, haben viele Gliubige wiederent-
deckt, daff eine Berufung zur Armut zum christ-
lichen Dasein gehort. Diese Gliubigen wollen zu-
gleich voll und ganz in der Welt, doch nicht von
der Welt sein, sondern durch ihr Verhalten und
ihren Lebensstil dem Reiche Gottes angehéren.
Sie haben verstanden, daB das christliche Leben
eine Reform des Urteils und des Geistes verlangt
(vgl.Rém 12,2; Eph 4, 23) und eine Metanoia, eine
griindliche Bekehrung, die die Priester iibrigens
nicht genug verkiindigen oder dann als besondere
Frommigkeitsiibung hinstellen oder auch im Rah-
men einer wenig befriedigenden moralisierenden
Kasuistik behandeln. Man kann nicht ernstlich
Christ sein, wenn man sich nicht auf den Weg die-
ser evangelischen Metanoia einlidBt, und zwar so,
daB man seine Lebensgrundsitze nach ihr richtet
und sein Dasein von ihr bestimmen 4Bt im Sinn
einer, wie Kierkegaard sagt, « Existenzvertiefung».
Es geht darum, dem irdisch gesinnten Menschen,
der sich nach der Welt richtet, abzusterben und ein
neues Dasein zu beginnen, das die Welt und das
Leben so auffaBt, wie es dem Sinne Gottes ent-
spricht. Das entreiBt uns nicht der Welt, sondern
bringt uns dazu, daB wir zunichst fiir die Welt, so
wie diese sich versteht, verloren sind, doch gleich
darauf wird uns die Welt zuriickgegeben als Welt
nach dem Sinne Gottes, als Welt des Vaters. Sie
ist nicht mehr die Welt, worin man nur sich
selbst lebt und die man zu genieBen sucht, sondern
die Welt, die Gott so sehr geliebt hat, daB er ihr
seinen eigenen Sohn schenkte, und mit der er um
ihres Heiles und ihrer Vollendung willen einen
Plan verfolgt, dessen Prinzip, Zentrum und Mo-
dell Christus ist.20 Der welthaften Welt verloren
sein und zu einem neuen Dasein in der Welt Got-
tes gelangen, heiBt sich auf einen Weg geistlicher
Freiheit und Dienstwilligkeit einlassen, wofiir eine
gewisse Armut die Bedingung bildet; heiBt in der
Kirche leben, so wie sie aus Ostern und Pfingsten
hetvorging und in der Apostelgeschichte und den
Apostelbriefen sich uns in ihren Wesensziigen zu
etkennen gibt; heit den religissen Bezug, der
uns mit Gott und zugleich mit unsern Briidern,
dem Menschen verbindet, finden und voll und
ganz verwirklichen.

Dieser religiose Bezug griindet auf Glaube,
Hoffnung und Liebe, so daB die Liebe auf der
Grundlage des Glaubens und der Hoffnung ganz
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zu dem wird, was sie als religiose und christliche
Liebe sein soll. Das Beispiel und die Lehre, die
uns der hl. Franziskus von Assisi gegeben hat, sind
dafiir bezeichnend. Nicht umsonst wurden sie det
Christenheit gerade am Beginn der Neuzeit ge-
schenkt, der 6konomisch gesehen dadurch charak-
terisiert ist, dal man von einer an den Boden und
den Ort gebundenen Wirtschaft zu einer Wirt-
schaft des Giiteraustauschs und, dank des Wech-
selbriefes und der Banken, des Geldverkehrs iiber-
ging, kurz, zu einer Wirtschaft, in der der Kapita-
lismus seine Herrschaft antrat.2r Hinter der Poesie
det Fioretti und der Vermihlung mit seiner Dame,
ja selbst hinter den Tugenden, die dem «Bereich
der Sittlichkeit» angehoren, liegt ein tieferer Sinn
der Armut des hl Franziskus. Sie geht auf die
evangelische Metanoia und die vollkommene, ab-
solute Verwirklichung einer strikten, vertikalen
Abhingigkeit von Gott zuriick.22 Man treibt den
Glauben und die Hoffnung so weit, dall man nur
noch von Gott abhingig sein will, und zwar stets
aufs neue, in jedem Augenblick und jeder Lage
des Lebens. Diese Entscheidung wird im Evan-
gelium von der feierlichen Mahnung des Herrn
illustriert: «Niemand kann zwei Herren dienen»:
entweder herrscht Gott oder dann nehmen Krea-
turen unberechtigterweise den Platz Gottes ein.23

Das tritt noch viel klaret hervor, wenn man sich
an den biblischen Glaubensbegriff hilt, wie er im
urspriinglichen und konkreten Sinn des Wortes
liegt, das auf hebriisch den Glaubensakt bezeich-
net. Das Hebriische ist eine konkrete Sprache,
welche selbst die geistigsten Wirklichkeiten in Be-
griffen ausdriickt, die auf konkrete Bilder zuriick-
gehen. Das Wort, das auf hebriisch «glauben» be-
sagt, ist det kausative Modus (Hiphil) des Wortes
’aman = «tragen» und bedeutet somit «tragen
lassen». Glauben heiflt, sich von einem andern
tragen lassen, das heif3t also, sich auf diesen andern
stiitzen, auf ihn sein Vertrauen setzen.2+ Das Evan-
gelium spricht oft vom Mammon als dem Gegen-
teil Gottes, dem wir uns durch den Glauben aus-
liefern. Man setzt sein Vertrauen entweder auf den
Mammon oder auf Gott, entweder auf den einen
odet auf den andern; es kann nicht der eine wnd der
andere sein. Wenn auch die Etymologie des ara-
miischen Wortes Mammon, das so, wie unser Herr
Jesus es ausgesprochen hat, in unsern Sprachge-
brauch tibergegangen ist, ungewiB bleibt, so glau-
ben doch ausgezeichnete Bibelwissenschaftler, es
auf die gleiche Wurzel MN zutiickfithren zu kén-
nen, die auch dem Verb *aman zugrundeliegt, das

den Akt des Glaubens bezeichnet.?s Wenn diese
Ableitung stimmt, wire Mammon genau das, woz-
auf der Mensch sich sosehr stiitzt und verliaBt, daB
et es nicht mehr nétig findet und gehindert wird,
sich auf Gott zu stitzen und auf ihn sein Ver-
trauen zu setzen.

Als konkrete Bedingung der theologalen Tu-
genden des Glaubens und der Hoffnung nimmt so
die Armut selbst einen theologalen Charakter an.
Sie besagt nicht mehr nur, dal wir von den Gi-
tern dieser Welt auf der hotizontalen Ebene des
Lebens einen rechten Gebrauch machen, sondern
daB wir in der richtigen vertikalen Beziehung zu
Gott sind. Sie gehort zu den Bedingungen, ja zu
den konstitutiven Elementen unserer Beziehung
zu Gott. Wohl deswegen setzt der hl.Paulus die
Habsucht dem Goétzendienst gleich (Kol 3,5; Eph
5,5). Der Glaube besteht darin, daB3 wir Gott wirk-
lich zum Gott fir uns machen: zum wahren Gott,
zum lebendigen Gott, der sich im Leben seinetr
Geschopfe um ihres Wohles willen wirklich als
Herr erweisen will: Gott ist nur dann wahrhaft
mein Gott, der Gott meines Heils, wenn ich ihm
die Fithrung meines Lebens tuiberlasse. Ich darf
nichts anderes an seiner Stelle dominieren lassen.

In dieser Perspektive versteht man, daf der hl.
Thomas die freiwillige Armut mit der grundlegen-
den Tugend der Gottesfurcht, mit der Gabe der
Furcht in Beziehung bringt, die auf die theologale
Hoffnung und die Demut zuriickgefiihrt wird.26
Aus diesem grundlegenden Wett ergibt sich eine
ganze Askese, eine Richtschnur des Verhaltens:
der Christ muf3 darnach trachten, die Selbstgeniig-
samkeit zu bezihmen, die er selbstsiichtig in sich
und in anderem, das fiir ihn da ist, zu finden hofft;
er mufB} das Besitzstreben oder die Habsucht be-
zwingen, die ihn sonst zum Sklaven der Dinge
macht, statt dal3 er in koniglicher Freiheit ihr Mei-
stet ist.2? Von da aus ergibt sich, von welch groBer
Bedeutung in unserem Ringen nach der geistigen
Freiheit das Almosengeben ist, worin sich unser
konigliches Priestertum betitigt, sofern man unter
dem mit Fasten verbundenen Almosen mit W.
Solowjew jeden freiwilligen Verzicht auf Besitz,
jeden Sieg des Hingabewillens iiber die Besitzgier
versteht.28 Die Metanoia des Christen verlangt von
ihm, daB es jedes Besitzstreben radikal und allge-
mein in Frage stellt.2o

Wie die Heilige Schrift, besonders nach der
Menschwerdung des Sohnes Gottes, betont, 14Bt
sich unsere Haltung zu den Menschen von unserer
Haltung zu Gott nicht trennen. Die beiden Ge-
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bote sind einander gleich. Noch mehr: Man kann
das erste Gebot nicht erfiillen, wenn man dem
zweiten nicht nachkommt; ja, dem zweiten Gebot
kommt in der Erfilllung des ersten irgendwie eine
praktische Prioritit zu. Biblisch gesprochen, evan-
gelisch gesprochen kann man die Vaterschaft Got-
tes nicht wahrhaft anerkennen, auBer man bt den
Menschen gegeniiber wahre Briidetlichkeit, so wie
man auch nicht voll und ganz den Mitmenschen
Bruder sein kann, auBler man anerkennt Gott als
Vater.

Auch hierin ist Franz von Assisi unser Lehr-
meister. Wir denken an die Szene, worin er mit
der irdischen Welt gebrochen und sich dem Leben
nach dem Evangelium geweiht hat. Er hatte sich
schon auf dieses eingelassen, verfiigte aber noch
iiber Geldmittel, die ihm von seiner Familie zu-
kamen und die er mit chevaleresker Unbekiim-
mertheit und GroBziigigkeit verschwendete. Sein
Vater nahm daran AnstoB, regte sich dariiber auf
und ersuchte den Bischof, Franz kommen zu las-
sen und von ihm zu verlangen, das restliche Geld
zuriickzugeben. Vor dem Bischof entledigte sich
Franz seiner Kleider, legte sie seinem Vater zu
FiiBen und erklirte feierlich: « Horet alle, was ich
zu sagen habe! Bisher habe ich Pietro di Bernar-
done Vater genannt, jetzt gebe ich ihm sein Geld
zuriick und alle Kleider, die ich von ihm habe, so
daB ich von nun an nicht mehr sagen werde: Vater
Pietro di Bernardone! sondern: Vater unser, der
Du bist im Himmel!»3° Hier wird Gott als det vor-
sorgliche Vater anerkannt, von dem man alles er-
wartet, da er sich seiner Geschopfe annimmt.3* Und
hier liegt die briiderliche Haltung vor, die fiir Franz
sich aus der Vaterschaft Gottes ergibt. Man be-
greift deshalb, daB3 er sie wortlich (und nicht nur
poetisch) auch den Tieren und den Pflanzen ge-
geniiber einnahm. Eines Tages bat ein Bruder
Franziskus um die Erlaubnis, ein Psalterium zu
haben. Der Heilige gab ihm zur Antwort: «Wenn
du erst einmal den Psalter hast, wird es dich ge-
liisten, auch ein ganzes Brevier zu haben; und hast
du ein Brevier, so wirst du bald auf dem Katheder
sitzen wollen wie ein gewichtiger geistlicher Herr
und wirst deinem Bruder sagen: ,Hole mir mein
Brevier!‘».32

Franz nahm eine extreme Haltung ein, da er das
Evangelium «sine glossa», «ad litteram diligenter»
beobachten wollte — eine Haltung, zu der er
schlieBlich andere nicht verpflichtete. In ihr spie-
gelt sich jedoch das Licht des Evangeliums lauter
wieder. Es ist nun einmal eine Tatsache, daB} die

Herrschsucht im Besitz wurzelt. Der Hang zum
Geld verdirbt das Herz des Menschen und zerstort
darin sogar die Fahigkeit zum Brudersinn. Wir
brauchen nur unsere eigenen Erinnerungen und
Erfahrungen zu befragen und um uns herum zu
blicken: Zerwiirfnisse in den Familien, soziale Un-
gerechtigkeiten, Unbekiimmertheit gegeniiber dem
Elend oder der Bedriickung anderer, Hetzens-
stumpfheit — all dies geht wie eine scheuBliche
Brut aus dem Hang zum Geld hervor. Die abgot-
tische Verehrung des hohlsten und nichtigsten
Gotzen, die sich an die Stelle des gliubigen Ver-
trauens auf unsern Vater setzt, erzeugt den Bruder-
mord.

Ja, fiirwahr, wenn das christliche Dasein nicht
bloB auf der Ebene eines sittlich einwandfreien
Verhaltens, sondern auf der Héhe dessen, was die
Gnade ist und will, gefithrt wird, kann es der
Ubung der Armut nicht entbehren.

2. Einstellung und Verhalten in einer Welt
des Wohistandes und des Elends

Unsere Welt ist wirklich eine Welt des Wohlstan-
des und des Elends zugleich. Man hat in den letz-
ten Jahren das Gewissen der begiiterten Volker
und Klassen, die (wenigstens zum Teil) in dem
leben, was man «die Ara des Uberflusses»3s ge-
nannt hat, auf die tiefe Armut, ja auf das eigent-
liche Elend eines Teils, nein, der Mehrheit der
Menschheit3+ aufmerksam gemacht. Rufen wir
kurz einige Zahlen ins Gedichtnis: 150 Millionen
Familien leben in menschenunwiirdigen Verhalt-
nissen, in denen der Mensch sich nicht entfalten
kann, wihrend 30 Millionen Familien in den wirt-
schaftlich blithenden Gebieten wohnen. ZweiDrit-
tel der Menschheit verfiigen nicht iiber die tiglich
benétigten 2 500 Kalotien; 30 Millionen Menschen
sterben alljihrlich an Unterernihrung, eine Zahl,
welche die Opfer jedes, selbst des schrecklichsten
Kriegs iibertrifft. Die Kindersterblichkeit betrigt
in Indien, wo die mittlere Lebenserwartung nur
auf 32 Jahre geht und 83,4% der Bevolkerung
Analphabeten sind, 185 Promille. Die neunzehn
reichsten Nationen (die den gréBten Prozentsatz
an Getauften aufweisen), die nur 169 der Ge-
samtbevélkerung der Erde ausmachen, kontrollie-
ren 75% des Gesamteinkommens der Welt. Alle
Volker der Erde zusammen geben jedes Jahr 120
Milliarden USA-Dollars — die Hilfte der Brutto-
Kapitalbildung in der Welt — fiir die Riistung aus.

Dieser Zustand ist offensichtlich absurd und un-
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haltbar. Wenn eine Gesellschaft ihre Ehre daran
etmiBt, wie sie ihre Armen behandelt, muBl man
sagen, daB unsere Gesellschaft, unsere «christ-
lichen» Gesellschaften sich Schande zugezogen
haben. Sie sind keineswegs chtistlich, ja nicht ein-
mal human, sagt M.F.Perroux, «denn das natiir-
liche menschliche Verhalten verlangt, daB der
Mensch nicht den Menschen zerstort, indem er
ihn dem Geld opfert».3s Das Christentum hat es
nicht zu verhindern vermocht, daB Gesellschaften,
die sich seiner als ihres geistigen Erbes rithmen,
zur Herrschaft des Geldes und zu einer Wirtschaft
ibergegangen sind, die sich nicht auf den groBt-
moglichen Dienst an der grofiten Zahl Menschen
griindet, sondern auf den gréBtmdoglichen Profit
einzelner weniger. Wit verdienen in hohem MafBe
den von G. Bernanos erthobenen Vorwurf: «Gott
erwihlte die einen Menschen dazu, sein Wort zu
bewahren, und andere, es zu erfiillen.»3 Wenn wir
aber das Wort nur bewahren, jedoch nicht erfiil-
len, wird es uns verurteilen: «De ore tuo te iudico,
serve nequaml!...». Oder denken wir an den von
M.P.Evdokomov geiuBerten Vorwurf: « Die Kir-
che besitzt die Befreiungsbotschaft, aber die ande-
ren sind es, die befreien.»37

Der Skandal besteht schon seit langem, doch
heute bricht er auf und tritt ins allgemeine BewuBt-
sein, da dank den modernen Kommunikations-
mitteln jeder Mensch jedem Menschen prisent ge-
worden ist. Wit kennen die Ziffern des Hungets,
die Statistiken des Elends, wir sahen die Photo-
graphien der Kinder mit dem aufgedunsenen
Bauch, den tiefen Augenhdhlen, den an spindel-
diirren Schenkeln vorspringenden Knien. Und
anderseits haben die in Hunger und Elend leben-
den Menschenmassen unsere luxuritsen Einrich-
tungen, unsern Lebensstandard, unsern Uberfluf,
unsere Tanks und unsere Kanonen gesehen... Seit
das Christentum besteht, stand es noch nie vor
einer solchen Situation. Sie verlangt vom christ-
lichen Volk eine Antwort. Weder der hl. Thomas
von Aquin noch der hl. Antonin von Florenz, det
im fiinfzehnten Jahrhundert den entstehenden Ka-
pitalismus zu versittlichen versuchte, haben so
etwas gekannt. Wir kénnen uns deshalb nicht da-
mit begniigen, einfach ihre Antwort zu wieder-
holen.

Es ist noch nicht damit getan, daBl wir die Ar-
mut als geistlichen Wert wiederentdeckt haben und
vielleicht in Ehren halten. «Das Geheimnis selbst
dieser Armut kann man nur wahrnehmen, wenn
man sie zur wirklichen Armut wie zur Demut und

zum Glauben in Beziehung setzt.»3® UntetlieBe
man dies, so hitte die Armut als religiose Haltung
keinerlei Zeichenwert, keinerlei Beziehung zur
Welt, in der wir leben und mit der wir trotz des
Glaubens und der Liebe solidarisch sind, und un-
sere lautersten geistlichen Haltungen gerieten in
Gefahr, zu einem neuen Phatisdertum und zu
einem Skandal zu werden.

Es stimmt zwar, und wir konnen es nie genug
wiederholen: Es gentigt nicht, die Armut im Geiste
wieder zu entdecken, ja es geniigt nicht einmal, sie
in unserer Beziehung zu Gott tatsichlich zu prak-
tizieren. Aber wir miissen ebenso kriftig dafiir ein-
stehen, daf3 diese Wiederentdeckung und diese ti-
tige Verwirklichung nicht absehen kénnen von
unserem Verhalten gegeniiber dem Elend der
Menschen, sendern zu einem tatkriftigen Einsatz
im Kampf gegen dieses Elend fiihren miissen. Es
geht hier nicht nur um eine Férderung des Apo-
stolats, um die effektive Tragweite unseres Zeug-
nisses und unseres Wortes. Selbstverstindlich ist
dieser Aspekt sehr wichtig. Nutr wenn wit selber
eine gewisse Armut auf uns nehmen, werden die
Armen auf uns héren. «Man kann nur mit den
Armen sein, wenn man gegen die Armut ist» (Paul
Ricoeur). Nur ecine zu den Armen und somit zur
Armut bekehrte Kirche kann (wiederum) zur Kir-
che der Armen werden. Man hat mit Recht gesagt:
In einer Kirche, die (wiedetum) wahrhaft zur
Kirche der Armen geworden ist, werden die Rei-
chen ihren Platz finden und einnehmen; in einer
Kirche der Reichen aber werden die Armen nie
ihren Platz finden und einnehmen...

Die Niitzlichkeit und Notwendigkeit der Armut
fiir das Apostolat liegt auf der Hand, aber es geht
hier, wie in unserer ganzen Darlegung, vielmehr
um etwas Ontologisches. Wir haben es bereits ir-
gendwie aufgezeigt: Sollen wir wahrhaft mit Gott
verbunden sein, so sind wir den Menschen gegen-
iiber zu etwas verpflichtet: «Wenn jemand sagt:
JIch liebe Gott®, und seinen Bruder haBt, so ist er
ein Liigner» (1Joh 4,20). Weil Christus sich in
Kindeshaltung Gott seinem Vater unterwazf, ist
er in unsere Armut hinabgestiegen und hat sie auf
sich genommen, um uns von ihr zu befreien. Dies
ist der Sinn des Hymnus im Brief an die Philipper
(2,5—11), dessen Tiefe sich nicht ausschopfen laBt.
Die geistliche Armut in dem von uns dargelegten
Sinn einer totalen Unterwerfung unter Gott en-
gagiert uns somit in den Plan Gottes, der will, daB3
der Mensch lebe und daB wir zu Mitarbeitern sei-
ner Vorsehung werden. Das ist einer der Punkte,
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worin die Erlésung die Schopfung vollendet und
weswegen es auch fiir den Christen unméglich ist,
wahrhaft Gott anzugehdren ohne wirklich der
Welt anzugehéren. Unsere geistliche Armut ist es
sich schuldig, der Armut und dem Elend des Men-
schen tatkriftig entgegenzuwirken.

Um sich wirksam gegen das Elend einsetzen zu
konnen, mufl man die Besitzermentalitit aufgeben
und iberwunden haben. Das liegt auf der Hand.
Wenn man den armen Vélkern und Volksschich-
ten wirksam helfen will, aus ihrer eines Menschen
unwiirdigen Lage herauszukommen, mul3 man die
zur Verarmung fithrenden Strukturen angreifen,
von denen die Reichen, wenn auch vielleicht un-
bewuBt und ungewollt, profitieren. Wenn wir
ihnen unsere Dienste leihen wollen, miissen wit
das natiirliche Ubetlegenheitsgefiihl iiber sie ver-
urteilt und iiberwunden haben, sonst stellen wir sie
weiterhin in den Dienst unseres Reichtums und nut-
zen ihre Inferioritit und Armut aus. Wie soll man
die zwei Drittel der Menschheit, die unterernihrt
und in einer eines Menschen unwiirdigen Situation
sind, ihrer Notlage entreien, wenn man auf keine
Weise an den Lebensstandard der reichen Vélker
rithren will und nicht einmal an das Wirtschafts-
system, das automatisch darauf hinarbeitet, die
Reichen noch reicher und die Armen noch drmer
zu machen? Es ist unmdoglich, daB die Weltwirt-
schaft ihre wahre Zweckbestimmung (wieder-)
findet und erfullt und daB die Giterproduktion
der Welt nicht weiterhin die Reichen bereichert
und die Armen um ihre Menschenwiirde bringt,
wenn die Reichen nicht eine gewisse Einbufle an
Reichtum auf sich nehmen und andere Wirtschafts-
und Sozialstrukturen akzeptieren wollen als die,
die faktisch ihrer Bereicherung dienen und zur
fatalen Folge haben, daf die Armut der Armen
nicht behoben, sondern sogar verschlimmert wird.

Wie das Beispiel der kommunistischen Linder
zeigt, 146t sich die Lage zugunsten der Armen und
zuungunsten der Reichen umstiirzen durch eine
wirtschaftliche und soziale Revolution, die von der
Religion nichts wissen will, ja ihr feind ist, weil
man meint, die Religion werde die Strukturen, die
zur Unterdriickung der Kleinen durch die GroBen
dienen, aufrechterhalten. Tatsichlich hat der Kom-
munismus in ganzen Volkern ein Gesellschafts-
regime errichtet, das vom Streben nach persénli-
chem Profit und nach Geld fast ginzlich frei ist.39
Dieses Ergebnis wurde freilich nur dadurch et-
reicht, daBl man gegeniiber den Schichten, von de-
nen man annahm, daB sie der Einfihrung des

Kommunismus feindlich gegeniiberstehen, Ge-
walt anwandte, und noch heute ist dieses System
mit sehr schweren Beschrinkungen und selbst sehr
schweren MiBachtungen der personalen Freiheit
und Wiirde verbunden, Wir wollen vom Kom-
munismus nichts wissen. Doch dieser wichtige
Sachverhalt enthebt uns keineswegs der Pflicht —
sondern macht diese nur noch dringlicher — im
Namen des lebendigen Gottes einen einsatzberei-
ten Kampf gegen das menschliche Elend zu unter-
nehmen. Ja, im Namen des lebendigen Gottes, im
Namen der Aufrichtigkeit unseres Gottesglaubens
miissen wir mit allen andern Mitteln uns nicht we-
niger fiir den Sieg iiber das Elend und iiber die
Herrschaft der Profitgier einsetzen als der Kom-
munismus mit seinem Zwang. Dies ist die Heraus-
forderung, die heute an die Christen und, trotz
ihrer Unwiirdigkeit, durch sie hindurch an Gott
gerichtet wird.

Sehen wir genauer zu, wozu dies die Christen
oder das Volk Gottes verpflichtet. Wie es scheint,
kann man, mull man drei sukzessiv immer weitere
und anspruchsvollere Ebenen in den Blick fassen,
auf denen von den Christen oder dem Volke Got-
tes die Antwort zu erteilen ist.

1. Der Christ muBl zu einer Einstellung und
Aktion kommen, die man in dem Sinn, den wir
spiter genauer bestimmen werden, als revolutio-
nir bezeichnen miiBte. Er ist jedoch zunichst kein
Revoluzzer: wie Dostojewskij treffend bemerkt
hat, interessiert sich der Revolutionir fiir fernlie-
gende, der Christ aber fiir naheliegende Ziele. Der
Revolutionir bringt fiir die Errichtung seines Sy-
stems Personen zum Opfer: der Anblick von Tri-
nen und Blut hilt ihn nicht auf, wenn nur durch
sie hindurch und iber sie hinaus eine andere Ge-
neration zu einem Stand der Dinge gelangt, wo
solche Trinen und solches Blut nicht mehr flieBen.
Die christliche Liebe sieht nicht nur auf Fernziele,
sondern kiimmert sich um das unmittelbar Vor-
dringliche. Sie will zunichst der brennenden Not,
dem am nichsten liegenden Elend abhelfen. Sie
geht nicht auf ein System aus, sondern ist konkret.
Darum behilt das Almosen — das auch noch andere
Formen kennt als daB man einem Bettler ein Geld-
stick in die Hand driickt — in der Antwort des
Christen auf die vom Dasein der Armen gestell-
ten Fragen einen Wert, den ihm kein Streben nach
witksamer Abhilfe nehmen kann. Wie Ozanam
und Armand de Melun im neunzehnten Jahrhun-
dert ausdriicklich zugaben, stellt jedoch das Almo-
sen nur eine erste Antwort dar. Wer die Liebe und
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die von der Armut gestellten Fragen ernst nimmt,
muB nicht nur die Not lindern, sondern die Wurzel
und die Ursachen der Armut zu beseitigen suchen.
Jede wirksame Antwort, die uns von der Armut
der andern abverlangt wird, schliet auf unserer
Seite eine freiwillige Besitzverminderung in sich —
weshalb zu einem wirksamen Einsatz vorausge-
setzt ist, dal man sich in die geistliche Armut be-
gibt. Sie gilt nicht nur auf der Ebene des persén-
lichen und gelegentlichen Almosens, sondern auch
fiit groBangelegte, gemeinsame und geplante
Aktionen.

2. Die heutige Lage erfordert offensichtlich
solche Aktionen. Sie erheischt, daBl die Christen,
ohne iiber die gerade brennenden und besonderen
Note hinwegzugehen, das Gesetz des Almosen-
gebens in Formen iibersetzen, die den heutigen
Umstinden gemiB sind: der so weiten Ausdeh-
nung und dem schlimmen Ausmall der Armuts-
situationen, der die Welt umspannenden Solidari-
tit der Volker und der Lebensbedingungen, der
Kenntnis, die wit von den Utsachen der Verar-
mung haben, dem allgemeinen Trend der Ge-
schichte der Vélker, ihrem Willen, aus dem Stand
der Unterentwicklung herauszukommen und
schlieBlich dem universalen Charakter der mensch-
lichen und geistigen Werte, die dabei auf dem
Spiele stehen. Das Almosen — doch das Wort ist
allzusehr belastet im Sinn eines von oben herab
Behandelns und eines starren Festhaltens an iiber-
lebten sozialen Zustinden — sagen wir also: der
Dienst, den die Christen heute den Armen der Welt
leisten konnen, besteht darin, daB sie diesen tat-
kriftig behilflich sind, aus ihrer Armut, aus ihrem
unterentwickelten und in manchen Fillen eines
Menschen unwiirdigen Zustand herauszukom-
men, indem sie ihnen selbstlos die Mittel zum
Siege verschaffen: Erziechung und Schulung, Pla-
nung, Ausbildung von Technikern und Kadern...
Mit der gleichwertigen technischen Hilfe kénnen
die Christen noch andere Werte vermitteln: Sie
kénnen den Geist briiderlichen und selbstlosen
Dienstes aufbringen, den Geist einer Freundschaft,
die jedem Menschen entgegengebracht wird, ohne
daB dabei merkantilistische oder imperialistische
Hintergedanken mitspielen. Im MaBe wie sie sel-
bet solch christliche Menschen sind, von denen
wir oben sprachen, sind es loyale Persénlichkeiten,
die es um jeden Preis auf Wahrheit und Gerechtig-
keit abgesehen haben. Ohne daB sie ein Monopol
beanspruchen wollen, kénnen die Christen eine
humanistische und umfassende Sicht des zu lei-

stenden Entwicklungs- und Humanisierungswet-
kes beibringen. Bei Planungstechnikern, die blof3
Techniker wiren, bestinde die Gefahr, nicht das
Ganze zu sehen, sondern den Blick nur auf ein
besonders interessantes Gebiet zu richten und da-
bei den Menschen oder auch andere besondere Ge-
biete zu vergessen. Das Christentum vermittelt im
allgemeinen eine humanistische Schau, wenigstens
das Christentum, wie es sich heute versteht.

3. Der Einsatz in einer briiderlichen, technisch
wirksamen Hilfe, um die Armut zu beheben, ver-
pflichtet auch schon dazu, gegen die Mechanismen
und Strukturen zu kimpfen, die darauf hinarbei-
ten, die Verarmung der Armen zu einem Dauer-
zustand zu machen, ja zu verschlimmern und die
Armen weiterhin so abhingig zu halten und aus-
zubeuten, dal sie kaum das elende Leben zu fristen
vermogen, durch das sie der kapitalistischen Aus-
beutungsmaschinerie die benétigten Handlanger
stellen, aber nicht die Mittel noch die Méglichkeit
noch selbst den Gedanken aufbringen, sich selbst
zu einem Leben der Freiheit und zu einer eines
Menschen wiirdigen Lage zu erheben. Die Kennt-
nis der Mechanismen, die zur Ausbeutung der
Armen durch die Reichen fiihren, die Anprange-
rung dessen, was das Elend weiterdauern lifit und
Millionen von Menschen daran verhindert, zur
Schulung, Wiirde, Wohlfahrt und Freiheit zu ge-
langen, auf die ein Mensch das Recht hat, der
Kampf endlich gegen den Kult des Geldes, der ein
Gotzendienst ist, sind ebenfalls eine allgemeine
PAicht fir die Christen, die selber zu einer in
Sicherheit und Wohlstand lebenden Welt gehéren
und damit fiir die MiBbrauche des Systems, von
dem sie profitieren, und fiir die Not einer so gro-
Ben Zahl ihrer Briider mitverantwortlich sind.

Unsere Epoche ist dadurch gekennzeichnet, dal
sie sich der Ausdehnung des Elends in einer Welt,
die um ihre Einheit und Solidaritit weil3, bewul3t
wird und gleichzeitig die Armut als einen Wert
der christlichen Existenz wiederentdeckt. Diese
beiden Vorginge sind dazu bestimmt, sich mitein-
ander zu verbinden. Der erste Vorgang ruft ir-
gendwie dem zweiten, der indes seine eigenen Ur-
spriinge hat. Ein wirksamer, weltweiter Einsatz
gegen das Elend und die eines Menschen unwiir-
dige Lage der Armen verlangt von den Christen,
daB sie ihre Sicht der Dinge revidieren, manche
ererbten Ideen scharfsinnig und mutig in Frage
stellen und zum vornherein bereit sind, die privi-
legierte Lage, in der sie sich befinden, einer fir
sie finanziell ungiinstigen Revision zu unterziehen.
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Noch einmal: die notwendigen Umstellungen lie-
Ben sich mit Gewalt erzwingen durch eine Revo-
lution im kommunistischen Sinne, die einen tota-
len Umbruch vornihme mit all den Zerstorungen,
die das zur Folge haben konnte. K6nnen diese
Umstellungen allmihlich vorgenommen werden?
Ein Wirtschaftswissenschaftler glaubt feststellen zu
kénnen, daB «man in der abendlindischen Ge-
schichte es noch nie erlebt hat, daB eine Nation
oder Klasse — gleich welchen Sozialregimes — da-
mit einverstanden war, iht materielles Lebens-
niveau herabzusetzen, um schlimmen Notlagen ab-
zuhelfen».4® Gewil}, die Pipste, die Theologen, die
christlichen Wirtschaftswissenschaftler, die sozia-
len Wochen haben alles gesagt und treffend ge-
sagt, was tiber die Bestimmung, die der Reichtum
im Dienste der Menschen hat, gesagt werden
konnte und muBte. Die Pastoralkonstitution «De
Ecclesia in mundo huius temporis» iibernimmt
mit Nachdruck das, was sie und die ganze christ-
liche Uberlieferung iiber die humane und briidet-
liche Zweckbestimmung der Arbeit und jeglichen
Eigentums sagen (Teil I, Kap. 3). Was braucht es
noch, damit diese Lehre wirksam in die Tat um-
gesetzt wird? Mittlerdienste auf dem Gebiet der
Technik und der Wirtschaftsstudien; eine weniger
zuriickhaltende Kritik der Sachlage, um nicht zu
sagen «der geltenden Ordnungy; Phantasie und
Mut. Es diitfte nicht so sein, daB die, die etwas
unternehmen wollen, zuriickgehalten werden
durch die Furcht, desavouiert, verdichtigt, ver-
haftet und verurteilt oder nur als AuBenseiter der
konformistischen Masse betrachtet zu werden, der
Anerkennung und Vertrauen geschenkt wird...
Wir sind an dem Punkt angelangt, wo den Chri-
sten eine eigentliche Herausforderung entgegen-
geschleudert wird. Sie kénnen es nur dann mit die-
ser aufnehmen, wenn sie endlich dazu tibergehen,
ibre eigenen Grundsitze endlich in die Tat tiber-
zufiihren,

Wie konnen sie die Schwiche wiedergutmachen,
die es zulieB, daB in den getauften Lindern das
Geld zur Herrschaft gelangte? Man muf} den
Reichtum abwerten, das Geld seiner Ehre ent-
kleiden, schligt M.F.Perroux vor.+* Schon halten
sich viele Familien in ihrem Leben und in der

Kindererziehung an eine Wertskala, in der das
Geld nicht an oberster Stelle steht. Sie befreien
sich von den Lockungen einer Wirtschaft, die nur
im Dienst des Profits, nicht im Dienst der Bediirf-
nisse steht und sich nur dadurch halten kann, daB
sie durch eine verfithrerische, ja versklavende
Werbung die Begierden verriickt tiberreizt.+ Die
Priester haben die vormals bestehende Verkniip-
fung gewisser Dienstleistungen mit einer Geld-
gabe abgeldst. Man kann nicht ohne Geld auskom-
men, und trotz unserer evangelischen Gesinnung
miissen wir ganz niichtern wissen, was eine Tonne
Zement oder das Studienjahr eines Seminaristen,
eines Missionars kostet. Doch liBt sich das &ko-
nomische Leben der Kirche auf eine briiderliche
und auf die Gemeinschaft bedachte, humane und
christliche Weise so regeln, daB man wohl das
Geld als Mittel braucht, es aber nicht an die oberste
Stelle setzt.

Die dogmatische Konstitution «Lumen gen-
tium» 43 nennt das Volk Gottes zweimal ein «mes-
sianisches Volk». Was heiBt das anderes, als daB
es ein Volk ist, das fiir die Menschheit eine Hoff-
nung mit sich bringt? Die Konstitution sagt denn
auch, dieses Volk Gottes sei fiir die ganze Mensch-
heit eine Keimzelle der Einheit und des Glaubens,
ein Zeichen und ein Werkzeug des Heils. Sind dies
bloBe leere Worte? Oder hat das nur fiir den rein
geistlichen Bereich eine Bedeutung? Doch der
geistliche Bereich und selbst die Eschatologie der
judisch-christlichen biblischen Offenbarung schlie-
Ben irdische Vorauswirkungen in sich. Der Sinn
det Geschichte, welche die Menschen machen, be-
steht im Streben nach dem Reich, das Gott geben
wird. Man wird uns nur Glauben schenken, wenn
wit dutch unsere Werke unsern Glauben und un-
sere Liebe bezeugen. Die geistliche oder evange-
lische Armut, deren Ruf uns Gott gegenwirtig in
unseren Herzen vernehmen lift, ist schon an sich
ein religioser Wert. Dariiber hinaus ist sie bestimmt,
in einer Welt, deren Bevélkerung zu einem Drittel
in Wohlstand und Reichtum, zu zwei Dritteln aber
in Armut und eines Menschen unwiirdigen Ver-
haltnissen lebt, einen die ganze Erde umspannen-
den wirksamen Dienst an den Armen zu leisten.
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DIE ARMUT IM CHRISTLICHEN LEBEN

I J.Hamel, in: Cahiers du Droit 25 (déc. 1951), s1. Wir zitieren
nach: R.Regamey, La pauvreté et I’homme d’aujourd’hui, Paris
1963, 196.

2 Denn bei der Berufung des jungen Thomas ging es nicht um
die Wahl des Ordenslebens als solchen (er war fiir die Abtei Monte
Cassino bestimmt), sondern um die Frage, ob er das Ordensleben
in der Form der ersten Predigerbriider, also eines Bettelordens, an-
nehmen solle.

3 Evangelische Armut der ersten Dominikanergenerationen;
evangelische Ausrichtung der empfangenen Lehre, Albert der GroBe
charakterisiert die evangelische Haltung, die zum Eintritt in den
Schafstall Christi berechtigt, mit: Aufrichtigkeit, Anspruchslosig-
keit, Freiheit, Schlichtheit (In Ev. Joann.X, 1; Ed. Borgnet, XXIV,
396).

4 Vgl.IIa-TI2e, q.184, 3; 186, 8; 188, 7.

5 Q. 188, 7. Vgl. die noch heute giiltige Untetrsuchung von
A.Ott, Thomas von Aquin und das Mendikantentum, Freiburg,
1908,

6 Vgl. M.Bierbaum, Bettelorden und Weltgeistlichkeit an der
Universitdt Paris, Miinster 1920, 367 (Text von Peckham); A.
Dempf, Sacrum Imperium, Miinchen 1929 (neue Ausgabe Darm-
stadt 1934), 330 und 350 (Bertrand von Bayonne), 340 (hl. Bona-
ventura, Peckham); D.Douie, The nature and the effect of the
Heresy of the Fraticelli, Manchester 1932, 83 und 96f. (Olivi).

7 Vgl IIa-TIae, q.55, att. 6, 7 und 8.

8 Const. Lumen Gentium, Kap.5, Nr.3of. Vgl. H.Feret, in:
L’Eglise des pauvres, interpellation des riches (L’Eglise aux cent
visages 14), Paris 1965, 201-228.

9 Vgl. L.-B. Gillon, L’imitation du Christ et la morale de S. Tho-
mas, Angelicum 36 (1959), 263-286.

10 Zur Armut vgl. II5-TI%e, 158, 6, ad 1; 186, 3, ad 6, gestiitzt
auf ein Zitat aus De ecclesiasticis dogmatibus (c. 38) des hl. Prosper;
188, 7: «petfectio non consistit essentialitet in paupertate sed in
Christi sequela»; III#, 35, 7 und 4o, 3.

11 Rém 8,14, ein von Thomas oft zitierter Text. Vgl. S. Lyonnet/
L de la Potterie, La vie selon I’Esprit, condition du chrétien (Unam
Sanctam 55), Paris 1965.

12 Tis_[I8e, 19, 12,

13 a.2,0.: Zitat aus De Sermone Domini in monte I, 1 (Patr. Lat.
34, 1231) des hl. Augustinus.

14 a,2.0., wo Bezug genommen wird auf Expos. in Luc. VI, zo
(Patr.Lat. 15, 1735) des hl. Ambrosius und auf In Mat.V, 3 (Patr.
Lat. 26, 34) des hl. Hieronymus.

15 Vgl. I1a-TIoe, 19, 12; 18,7,3; II1, 40,3 ad 3.

16 De Civitate Dei XIV, 28 und XV, 1 (Patr. Lat. 41, 456 und 457).

17 A.Gelin, Les Pauvres de Yahvé, Paris 1953, 98.

18 Von einer Fiille von Zeugnissen fithren wir eines aus den
Vereinigten Staaten an: D.Day, La longue solitude (franz.Uber-
setzung: Paris 1963, 831); 1. Gobry, La pauvreté du laic, Paris, Les
€d. du Cerf, 1961; Les XLm¢ Journées de la Paroisse Universitaire,
Montpellier, 2—5 avril 1960, in Sondernummer der Cahiers universi-
taires catholiques: La Pauvreté, juin-juillet 1963; Les Joutnées des
Informations Catholiques Internationales, Lyon 1964 (vgl. oben
Anm, 8),

19 Vgl. die Untersuchung von J.Dupont, L’Eglise, la Pauvreté
et les Pauvres, in dem von G.Barauna herausgegebenen Band
L’Eglise de Vatican II, Paris, éd. du Cezf (deutsche Ausgabe im Ver-
lag Knecht, Frankfurt 1966).

20 Vgl. zu diesen Themen: W.Dirks, Der Welt verloren und
aller Welt Freund, Geist und Leben 23 (1950), 288-298; Y.Congar,
Jalons pour une théologie du laicat, Paris 1953 (dt. 1959), 590f.;
idem, Les voies du Dieu vivant, Paris 1962, 359366 (dt. 1962).

21 Zu diesem Umstand, der zum Lebensrahmen des hl. Franziskus
gehort, dessen Vater durch den Wollhandel reich geworden war,
vgl. L.Hardick, Franziskus, dic Wende der mittelalterlichen Frém-
migkeit, Wissensch.u. Weish.13 (1950) 129-141; Y.Congar, Les
voies du Dieu vivant, 247f.; A.Sayous, L’origine de la lettre de
change, Rev. hist. Droit 1933, 66-112.

22 AuBer unserem in Anm.z1 angefithrten Werk vgl. T. Soiron,
Das Armutsideal des hl. Franziskus und die Lehre Jesu iiber die
Armut, Franziskanische Studien 4 (1917) 1-17; in Sint Franciscus

Tijdschrift 57 (1955) die Aufsitze von C.Drukker (De evangelische
en franciscaanse zin der boetvaardigheid, 65—119), der Briider des
Scholastikats von Alverna (Armoede als godsdienstige gestelenis in
de HI.Schrift, 130-170, und: De armoede van S.Franciscus en het
heilig Evangelie); C. de S.Clasen in Rev. d’Hist.Eccl.52 (1957),
366-368,

23 Mt 6,24; Lk 16,13. So schon die Propheten Elias (1Kg 18,21)
und Sophonias (1,5) im Zusammenhang mit der wahren Bezichung
zu Gott. Vgl. auch Spr 18,10-11.

24 Unser Amen ist ein vom gleichen Wort abgeleitetes und als
Interjektion verwendetes Advetb, das besagt: Das ist vertrauens-
wiirdig, solid (tragfahig); das ist wahr, ich stimme ihm zu.

25 So E.Hoskyns und N.Davey, The Riddle of the New Testa-
ment, London 31947, 28 Anm,

26 Vgl, oben Anm.12. Christus ist zu Bethlehem und nicht in
einer ruhmreichen Stadt geboren, um den menschlichen Stolz zu
beschimen (I, 35, 7 ad 1); det Stolz Roms, der Hauptstadt der
Welt, muB sich vor det Demut Christi und der Apostel beugen (ebd.,
ad 3; 40, 3 ad 4).

27 Der hl.Hieronymus schrieb zu Mt 6,24f.: «Non dixit: Qui
habet divitias, sed: Qui servit divitiis. Qui enim divitiarum servus
est, divitias custodit ut servus; qui autem servitutis excussit ingum,
distribuit eas ut dominus» (Patr. Lat. 26, 45).

28 Vgl. V.Solowjew, Die geistigen Grundlagen des Lebens, in
Bd.II der von W.Szykarski besorgten Gesamtausgabe, Freiburg
i.Br. 1957. Der hl. Thomas sicht das Almosen in der Linie des
Armutsgeliibdes, das (der Idee nach) die Hingabe jeglichen Besitzes
ist (II-IT, 186, 3 ad 6).

29 J,Olier, Introduction 4 la vie chrétienne, Kap. X1, Abschn.IX
stellt in mehr als dreifig Punkten den Gegensatz zwischen dem Be-
sitzer und dem Christen heraus.

30 ], Jorgensen, Det heilige Franz von Assisi (Kempten und
Miinchen 1908), 109.

31 Mt 6,25—34. Diese Texte der Bergpredigt werden angefiiht
in der Regula non bullata Nr.14 (Ausg. Boehmer, Analekten zur
Geschichte des Franziskus von Assisi, Tiibingen-Leipzig 1904, 13£.

32 Jegenda antiqua, 69-79; Speculum perfectionis 4 (deutsche
Ubersetzung in: O.Karrer (Hisg.), Franz von Assisi. Legenden
und Laude, Ziirich 1945, 215.

33 J.-K. Galbraith, L’¢re de I'opulence, Paris 1961.

34 Vgl. Kard.Suenens, Kard. Heenan, Msgr, Ligutti, P. de Le-
staples: Christian Responsability and World Poverty, hrsg. von
A.McCotmack, London 1963; im Cahier de la Paroisse Universi-
taire La Pauverté (vgl. oben Anm. 18) die Untersuchungen von H.
Bartoli (52-73) und M.F.Perroux (86-88) iiber die Armut in den
reichen Lindern; im Band L’Eglise des pauvres (vgl. oben Anm.8)
die Untersuchung von G. Blardone.

35 Auf S.81 der in Anm. 34 genannten Untersuchung.

36 Lettres aux Anglais, 245.

37 La femme et le salut du monde, Paris 1958, 18.

38 H, Bartoli auf S.48 der oben in Anm.34 genannten Untersu-
chung.

39 Ein als Wissenschaftler wie als Christ ernstzunehmender Natio-
nalskonom wie M.F.Perroux bezeugt dies und schreibt: «Wenn
man Moskau besucht, hat man nicht den Eindruck eines notleidenden
Lebens. Man bemerkt, daB das Leben streng, vielleicht gefihrlich
und sicher polizeilich iiberwacht ist, aber, von auflen besehen, LiBt
es an eine christliche Gesellschaft denken, welche die grundlegenden
Prinzipien ihres Glaubens und ihrer Moral erst nimmt» (auf S.83
der oben in Anm. 34 genannten Untersuchung).

40 H, Bartoli auf S.85 der oben in Anm. 34 genannten Schrift.

41 In seinem oben in Anm. 34 genannten Aufsatz,

42 Vgl. hierzu V. Packard, L’art du gaspillage, Paris 1962.

43 Cap. 2, Nr.9. Vgl. in dem oben Anm. 19 genannten Sammelband
von P.G.Barauna den Aufsatz von O,Semmelroth und die beiden
Vortrige, die ich im August 1965 an der 18.Spanischen missiologi-
schen Woche zu Butgos hielt.

Aus dem Franzdsischen iibersetzt von August Berz

AuBer den in den Anmerkungen zu diesem Aufsatz genannten Wet-
ken sind anzufiihren:

353



BEITRAGE

- Riches et pauvres dans I’Eglise ancienne (Lettres chrétiennes 6),
votrgelegt von A.Hamman, Paris, Grasset, 1962;

— R.Regamey, La pauvreté et ’homme d’aujourd’hui, Paris, Aubier
1963;

— E.Roche, Pauvreté dans 'abondance. Prospérité matérielle et
pauvteté évangélique, Toutnai/Paris, Casterman, 1963;

— Y.Congat, Pour une Eglise servante et pauvre, Paris, Les éd. du
Cerf, 1964 [= Fiir eine dienende und arme Kirche, Mainz 1965].

~ L’espérence des milieux pauvres. Textes et témoignages présenté
par J. Leuawers, Paris, Ed.ouvr., 1964;

—~ G.Mercier/M.-]. Le Guillou, Mission et Pauvreté, Paris, Ed. du
Centurion, 1964;

— P.Gauthier, Consolez mon peuple. Le Concile et «I’Eglise des
Pauvres», Paris, Les éd. du Cerf, 1965;

— Eglise et Pauvreté, éd. par R.Voillaume et Y.Congar (Unam
Sanctam), Paris, Les éd. du Cerf, 1965.
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Gebotenam 13. April 1904 in Sedan, Dominikaner, zum
Priester geweiht am 25. Juli 1930. Et studierte am Insti-
tut Catholique, Patris, und in Le Saulchoit und erwath
sich dabei 1924 das Lizentiat in Philosophie, 1931 das
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Alois Miiller

Autoritit und Gehorsam in der Kirche

Der Christ, der in personaler Selbstindigkeit sein
Leben gestalten, seine Aufgaben erfilllen muB,
sieht sich in der Kirche einer zweifachen Autoritit
gegeniiber: der Wahrheits- und der Befehlsautori-
tit. Der Schritt von der naturgeforderten Freiheit
und Selbstverantwortung zur Tat in die Welt hin-
ein, zum Mitmenschen hin, fithrt gleichsam durch
den Priifstand der kirchlichen Autoritit hindurch.
Sie muB darum auch bedacht werden, wenn das
Bild des Christen in Freiheit und Verantwortung
gezeichnet werden soll.

DIE KOORDINATEN DES PROBLEMS

«Kirchliche Autoritit» beruht auf dogmatischer
Lehre von Amtsgewalt, welche Christus gestiftet
hat. Um richtig gewiirdigt zu werden, mul} sie
darum zunichst in dogmatischer Sicht bestimmt,
erliutert und abgegrenzt werden. Ist so ihr eigent-
liches Wesen erkannt, dann kann das Verhiltnis

von Autoritit und Gehorsam in der Kirche ins
Licht einer allgemeinen Gehorsamsmoral gestellt
werden, wobei zu priifen ist, ob kirchlicher Ge-
horsam und kirchliches Befehlen eigenen Gesetzen
folgen. Eine so gewonnene «allgemeine kirch-
liche Befehls- und Gehorsamsmoral» ist schlie3-
lich an einigen konkreten Gegenwartsproblemen
abzuhandeln, wodurch erst ihre Einschligigkeit
fiir den heutigen Christen verdeutlicht wird.r

1. Kirchliche Amitsautoritit und Gehorsam

In der kirchlichen Amtsautoritit gibt es gewisser-
maflen eine Querschnitt- und eine Lingsschnitt-
schichtung. Im Querschnitt kann eine amtliche
AuBerung Wahrheitsautoritit und (oder) Befehls-
autoritit enthalten; im Lingsschnitt kann sie ent-
weder dem unfehlbaren oder dem fehlbaren Be-
reich kirchlicher Amtshandlungen zugehoren. Die
Unterscheidung «fehlbar-unfehlbar» kommt in
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