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Die nichtkatholischen Missionen
in Gegenden mit iiberwiegend katholischer
Bevolkerung

Neben andern neuen Situationen, vor die uns die
okumenische Theorie und Praxis stellen, wird die
im Titel angegebene den Seelsorger jedenfalls am
meisten beriihren. Die Bischéfe und Pfarrer sind
im allgemeinen zum Dialog geneigt. Die Zusam-
menarbeit bei den Aufgaben menschlich sozialer
Ordnung schreckt sie fiir gewdhnlich nicht; das
gemeinsame Gebet, selbst gemeinsame liturgische
Felern werden aufrichtig angenommen und gefor-
dett. Dagegen scheint die Anwesenheit aktiver
nichtkatholischer Missionire im Schol der eigenen
Herde eine uniiberschreitbare Grenze zu bilden.
Wie kann man hinnehmen, daB der Glaube der
cigenen Gliubigen beunruhigt oder, wenn er auch
schwach ist, auf eine streng genommen nicht ortho-
doxe Art geweckt wird?

Das Problem ist ernst und aktuell. Es ist ange-
zeigt, dafl man es mit voller Klarheit stellt und einen
Weg zu seiner Losung versucht.

1. Hine kirchliche, nicht eine staatliche Aufgabe

Alserstes muf gesagt werden, daB fiir das Problem
ausschlieBlich die Kirche zustindig ist und daB es
in den Grenzen ihrer Zustindigkeit gelost wer-
den muB. Der Riickgriff auf den Staat, um ihn zu
tinem Verbot der Einreise oder der Titigkeit
qchtkathoﬁscher Missionire zu veranlassen — we-
nigstens wenn es sich um solche handelt, die eine
dem Evangelium entsprechende korrekte Titig-
keit entfalten — palt nicht zu den heutigen Grund-
S_iitzen der Religionsfreiheit. Er wiitde die katho-
lische Kirche, die eine universelle Einrichtung ist
und dies nicht vergessen darf, iiberdies in eine un-
ginstige Lage versetzen, wenn sie in Landern an-

dern Glaubens die Erlaubnis zur Zulassung ihrer
Missiondre verlangte. Ein solcher Riickgriff kann
vielleichtin gewissen konkreten Fillen noch frucht-
bar sein; auf die Dauer dagegen dient er nur dazu,
eine dreifache Tiuschung zu nihren. Die erste ist
die Unsicherheit einer solchen Losung, angesichts
der Verinderlichkeit der sozialen und politischen
Bedingungen der heutigen Welt. Die zweite be-
steht darin, daB man durch diesen Einsatz des
«weltlichen Armes» leicht dazu abgleitet, die ty-
pisch kirchlichen Mittel zur Verbreitung des Evan-
geliums zu vernachlissigen oder weniger zu pfle-
gen. Und die dritte, meistens grundlegende, liegt
in dem fiir gewohnlich ungenauen Utteil iber den
katholischen Charakter einer Bevolkerung, die ihn
nur dem Namen nach odet in (einzelnen) Handlun-
gen besitzt.

2. Mission und Proselytismus

Es gilt, sorgfiltig zwischen der Mission und dem
sogenannten Proselytismus zu unterscheiden. Bin
beriihmtes Dokument des Weltkirchenrates? legt,
wie bekannt, diesen Unterschied mit aller wiin-
schenswerten Klarheit fest. Unsere Uberlegungen
beschrianken sich auf die Mission, die ihre eigene
religiose und theologische Natur hat. Die diesbe-
ziiglichen Grundsitze lassen sich nicht auf die ver-
schiedenen Typen des Proselytismus anwenden.
Dieser stellt fiir jede Kirche eine Verkehrung, eine
«pessima corruptio» einer sehr guten Sache, der
Verkiindigung des Namens des Herrn dar, Der
Bischof und der Pfarrer haben das volle Recht,
einem solchen MiBbrauch entgegenzutreten, wenn
sie auch, falls der Proselytismus zur Verleumdung
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greift, nicht vergessen sollten, daB der Herr selber
uns glicklich preist, wenn man von uns félsch-
licherweise «alles Schlechte» herumbietet (Mt.
5,11).

Man konnte einwenden, die Grenzen zwischen
Proselytismus und Mission seien nicht immer sehr
genau. Doch scheint mir, dieser Einwurf stiitze
sich nicht auf eine genaue Analyse der Witrklich-
keit. Die Verkiindigung des Evangeliums im Rah-
men einer nichtkatholischen Kirche 14Bt sich rasch
und leicht von der bloBen Jagd auf Proselyten un-
terscheiden, denn diese ist irdisch, negativ und
streitsiichtig, statt himmlisch, positiv und fried-
fertig zu sein. Bischof und Pfarrer werden gut dar-
an tun, eine Bestandaufnahme der religiosen Ge-
meinschaften und Gruppen, die in ihrem Gebiet ti-
tig sind, zu machen und dabei ins Auge zu fassen,
ob ihre Ausbreitungstitigkeit missionarischer oder
proselytischer Art ist. Die kinftigen 6kumenischen
Leitungsstellen jeder Gegend oder der einzelnen
Linder sollten es ebenfalls nicht unterlassen,
Grundsitze auszuarbeiten, welche den Seelsorgern
auf diesem heiklen Gebiet als Anleitung dienen
kénnen.

3. Nichtkatholische Mission etwas Gutes
oder Schlechtes?

Mit dem bisher Gesagten haben wir nur die sozu-
sagen duBern Grenzen unseres Problems festgelegt.
Theologisch 148t sich dieses folgendermalien aus-
driicken: «Sind die nichtkatholischen Missionen
ein Ubel oder etwas (selbstverstindlich teilweise)
Gutes? Fur die erste Moglichkeit scheinen mir zwei
Griinde verschiedenen Charakters und Wertes zu
sprechen. Sie lauten: die Verkiindigung der nicht-
katholischen Kirchen enthilt Glaubensirrtiimer,
Uberdies strebt sie danach, in den einheitlich katho-
lischen Lindern oder Gegenden diese Einheit zu
zerreiBen. Also ist sie ein Ubel. Trifft aber dies zu,
so kann sie allenfalls nach den Normen, welche die
sittliche Haltung der Toleranz betreffen und sich
in irgend einem pipstlichen Lehrtext, wie z. B. in
der Allokution Pius XII. «Ci riesce»? leicht finden
lassen, geduldet werden.

Es liBt sich aber denken, daB eine solche Ver-
kiindigung wenigstens unter gewissen Umstinden
etwas teilweise, halb und halb, Gutes ist, wie so
viel anderes in unserm Leben und unserem tig-
lichen Handeln. Der Grund fiir diese Behauptung
liegt darin, daB die echte missionatische Verkindi-
gung der nichtkatholischen Kirchen ihrem wesent-

lichen Inhalt nach eine Verkiindigung Jesu Christi
und eine Einladung ist, sich im Glauben zu ihm zu
bekehren. Uberdies verkiindet sie das in der Bibel
enthaltene Gotteswort und bringt die Gliubigenin
unmittelbare Bertthrung mit ihm. Handelt es sich
um eine Mission der Ostkirche — was zwar selten
der Fall ist, aber theoretisch doch beriicksichtigt
werden mull — so unterscheidet sich der positin
Inhalt der Verkiindigung kaum merklich von der
katholischen, und die gespendeten Sakramente sind
einfach die unsrigen. Unter gewissen Bedingungen
ist eine solche nichtkatholische Verkiindigung und
ein solcher Kultdienst nicht notwendig ein Ubel.

Welches sind diese Bedingungen? Ich méchte
sagen, sie konnen alle in einer einzigen, voll grund-
legenden zusammengefal3t werden: wenn die Men-
schen, fiir die das Evangelium bestimmt ist, keinen
leichten, normalen Zugang zu den Quellen des ka-
tholischen Lebens besitzen und infolgedessen wie
«Schafe, die keinen Hirten haben» umherirren. Das
wird in den meisten Fillen ohne Schuld dessen, det
heute die Verantwortung fiir sie trigt, so sein.
Denn gerade in Lindern, die von alters her eine ka-
tholische Einheit gebildet haben, wie in Latein-
amerika, ist die Verkiindigung des Evangeliums
durch die Torheit einiger Menschen (das traf z. B.
bei der Unterdriickung der Gesellschaft Jesu zu)
oder den naiven Illuminismus anderer (der prak-
tisch tiberall zum Bekenntnis des Laizismus fiihrte)
unterbrochen worden, so daB die Massen heute det
Verkiindigung des Evangeliums und der Sakra-
mente beraubt sind, nicht zuletzt weil ihre Zahl un-
aufhérlich wichst, die des Klerus aber zuriickgeht.
Diese Lage herrscht vorallem in den grofien Agtar-
und Hirtengegenden Lateinamerikas, in den Ebe-
nen und an den Ausliufern der groBen Gebirgs-
ziige; doch wer konnte in Abrede stellen, dal das
Gleiche auch fiir die Industriestidte, die verwaht-
losten Bannmeilen, die Bergwerksgebiete gilt?
Normalerweise sind all diese Minner und Frauen
noch katholisch getauft. Doch damit hort iht le-
bendiges Einwachsen in die Kirche auf. Wir wissen,
wie viele und schwere Seelsorgsprobleme dieses u-
vollstindige Christentum bietet, das voraussicht-
lich unvollstindig bleiben wird und das wit
nicht weiterbringen kénnen. Wenn nun inmitten
dieser «Halbgliubigen» nichtkatholische Missio-
nire erscheinen, die mit guter Absicht und ge-
niigender Beglaubigung das echte Evangelium
wenn auch auf beschrinkte Weise verkiinden, was
sollen wir da sagen? Ist vielleicht die vollige UI}‘
kenntnis Christi einer unvollkommenen Kenntnis
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vorzuziehen? Ist vollstindige religiose Gleich-
giltigkeit oder der Aberglaube einem gewissen
MaB christlichen Wandels vorzuziehen? Dieser
grundsitzlichen Finstellung entsprechend werden
wir den SchluB} ziehen, daB die nichtkatholischen
Missionen allenfalls ein ertrigliches Ubel oder unter
gewissen Umstinden ein Gut sind, das man an-
nehmen kann,

Das vom zweiten Vaticanum etlassene Dekret
iiber den Okumenismus befaBt sich nicht mit dieser
besondern Frage, enthidlt aber eine Aussage, die zu
ihrer Klirung beitrdgt. Es sagt nimlich: «Den ge-
trennten Kirchen und Gemeinschaften... geht Be-
deutung und Wert fiir das Heilsgeheimnis keines-
wegs ab, denn der Geist Christi wies es nicht von
sich, sie als Heilsmittel einzusetzen».? Wenn die
nichtkatholischen Kirchen und Gemeinschaften im
Plane Gottes einen Sinn haben und als Gnaden-
mittel beniitzt werden kénnen, so diitfte es schwie-
rig sein, ihnen zum vornherein jede Fihigkeit, eine
berechtigte Mission zu iiben, abzusprechen.

Diese letzte Behauptung miifite uns nun dazu
filhren, das schwierige theologische Problem der
Legitimitit der Mission der nichtkatholischen Kit-
chen niher zu untersuchen. Doch es ist jetzt weder
der Ort noch der richtige Augenblick dafiir. Wir
begniigen uns, hier einen Grundsatz aufzustellen,
dessen genaue Analyse uns zu einer Losung fithren
kann. Die katholische Kirche anerkennt, daB das
Dasein der andern Kirchen und Gemeinschaften im
Plane Gottes seinen Wert hat. Ist nun ein wertvolles
Dasein einer Kirche moglich, ohne daB sie in ge-
wissem MafBe das Gottesreich verkiindet? Im we-
seatlichen ist daher die F rage durch die neue dku-
menische Lage sowohl in Theorie wie in der Praxis

verindert worden. Darauf miissen wir uns nun
beziehen,

4. Wie praktisch vorgehen?

D_iﬁ tkumenische Lage bedeutet mindestens, daB
die Kirchen und Gemeinschaften sich als solche
ﬁr.lcrkennen. Fur die praktische Losung der Frage,
die uns hier beschifti gt, kann eine solche Anerken-
ung zu wertvollen Otrientierungen Anlal geben.

In der weiteren Perspektive der Mission unter
Christen 148t sich eine Art Ubereinkunft voraus-
sehen, durch die jede Kirche oder Gemeinschaft
der andern ein eigenes Titigkeitsfeld zugesteht, in
c%as sie nicht eingreift, auller wenn die verantwort-
liche Kirche schuldbar oder schuldlos ihrer Auf-
gabe nicht nachkommt. Die katholische Kirche

wiirde dadurch nicht auf ihr Recht und ihre Pflicht
verzichten, das Evangelium, das sie fiir das wahre
und einzige hilt, tiberall zu verkiinden, sondern
wiirde nur das Dasein und das entsprechende Recht
der iibrigen Kirchen und ihre eigenen konkreten
Grenzen anerkennen.

Auf dem engeren Feld der Lander und Gegenden
katholischer Tradition, das wir in diesem Aufsatz
ausdriicklich ins Auge fassen, scheint die neue
Lage von den Verantwortlichen dullerste Aufmerk-
samkeit und Beriicksichtigung der gegebenen Um-
stinde zu verlangen. Der evangelische oder ortho-
doxe Prediger wird sich an ein Publikum wenden,
das aus katholisch getauften Gliubigen besteht,
deren teligiose Welt, so schwach sie auch zuweilen
sein mag, infolgedessen katholisch ist und von de-
nen man wenigstens theoretisch hoffen kann, sie
wetrden in dem Glauben, den sie erhalten haben,
zum «Vollalter» heranwachsen. Ist es, 6kumenisch
gesprochen, moglich, an dieser Witklichkeit vor-
beizugehen? Die verantwortliche Kirche ist es sich
selber schuldig, scheint mir, ihr Rechnung zu
tragen.

Die Schwierigkeit liegt in der Art und Weise.
Solche Gliubige werden keine Katholiken sein
und kénnen es nicht. Aber wite es durch die Ver-
kiindigung der gemeinsamen Wahrheiten in Ver-
bindung mit der Achtung unserer Tradition z. B.
auf dem Gebiet der Sakramente und der Mari-
ologie nicht vielleicht méglich, die Wege fiir die
katholische Verkiindigung vorzubereiten? Die
Mbglichkeit individueller oder kollektiver Kon-
versionen 4Bt sich nicht in Abtrede stellen. Es ist
aber zu beachten, ob die Verkiindigung, die wir ins
Auge fassen, die « Bekehrung» von einer Kirche zu
einer andern zum Ziele nimmt oder die Hinwen-
dung des getauften Menschen zur Wirklichkeit sei-
ner Taufe und letztlich zur Treue gegen den Herrn
aller. Im 6kumenischen Klima, das zu herrschen
beginnt, sollte dies nicht so unwahrscheinlich sein.

Hier ist noch eine andere wichtige Bemerkung
anzubringen, welche die gleiche Lage unter einem
andern Gesichtspunktins Auge faBt. Der Missionir
predigt in den Gegenden katholischer Uberliefe-
rung nicht in einem soziologischen Leerraum. Das
GlaubensbewuBtsein und die christliche Praxis m&-
gen noch so schwach sein — wie wit kiirzlich aner-
kannten — die Tiefenstruktur der Menschen und
des kollektiven Verhaltens sind doch vom Katho-
lizismus durchwoben.* Es handelt sich dabei zu-
weilen um sehr verfilschte Uberbleibsel eines
Glaubenslebens. Aber sie enthalten trotzdem po-
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tentiell fruchtbare Keime und bilden vor allem ge-
wissermallen ein feines Gewebe, das eine person-
liche und kollektive Stiitze bildet. Muf3 der Mensch
wirklich vor eine Wahl gestellt werden, die den
Bruch mit all dem in sich schlieBt? Wohl kann die
Transzendenz des Glaubens nie auf eine Klasse der
menschlichen Strukturen beschrinkt werden; den-
noch wissen wir, daB er sie schafft und nicht ohne
sie besteht. Liuft det, welcher von ihnen absehen
will, nicht Gefaht, die Menschen zu entwurzeln,
aus ihrem wirklichen Zusammenhang herauszu-
reifen? Auf der andern Seite bleibt dem Glauben
sein Recht immer gewahrt, von hochster Warte aus
iiber diese Strukturen zu urteilen; das Urteil kann
aber in einer Atmosphire der Achtung vor dem
authentisch, wenn auch vielleicht typisch Katho-
lischen erfolgen.

Praktisch miissen also die Kirchen einen Weg
finden, um schlieBlich miteinander in groBer Loya-
litit und Liebe das Problem der Missionen auf dem
Gebiete einer alten religiosen Einheit zu studieren.
Es wird sich als notwendig erweisen, stindige

1 Cf. Evanston — Nouvelle Delhi, Rapport du Comité Central,
Neuchitel 1961, 252.258. (Témoignage chrétien: Prosélytisme et
liberté religieuse.) (Christliches Zeugnis: Proselytismus und religiése
Freiheit.)

2 A.A.S. 45 (1953), 788-780.

3 A.A.S. 57 (1965), 93.

4 Ich denke hier vor allem an die Lage, die in den Landbezirken
herzscht oder im Gebirge, wo sich die primitiven Bedingungen reiner
erhalten haben. Die stidtischen Massenansammlungen zeichnen sich
immer meht durch ein radikales Heidentum aus, welches aber im
allgemeinen auch auf katholisch getaufte Méanner und Frauen Ein-
flul3 ausiibt.

3 A.A.S. 57 (1965), 93.

Ubezsetzt von P. DDr. Hildebrand Pfifiner

Beratungsorgane zu schaffen, wo man sowohl
grundsitzliche Fragen als auch die praktischen
Anwendungen auf dem Gebiet der Verkiindigung
des Evangeliums zur Sprache bringen kann.

Hier, wie auf so vielen andern Gebieten, kann
nur der aufrichtige wagemutige Dialog die waht-
haft aufbauenden Losungen entdecken. Gliick-
licherweise beginnen sich bei allen interessierten
Kirchen die besten Vorbedingungen zu bilden. Die
bedeutsamste darunter ist in Hinsicht auf das Pro-
blem, das wir studieren, die gegenseitige Anerken-
nung. Nur wenn die Kirchen und Gemeinschaften
sich gegenseitig als solche anerkennen, 1aft sich
hoffen, daB sie sich gleichzeitig auch als «Heils-
mittel» gelten lassens und sich aus Liebe zum glei-
chen Reiche, fiir das sie auf verschiedene Art Zeug-
nis ablegen, beschrinken wollen.

So kénnte sich nun ergeben, daB das Feld det
Missionen, welches einst das Reich der Uneinigkeit
wat, unter dem befruchtenden Hauch des Geistes
zur Keimzelle eines neuen, machtvollen Bandes der
Einheit wird.
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