D. O’Hanlon

Was konnen wir Katholiken von den freien
Kirchen lernen?

Obwohl es keine einheitliche Definition der freien
Kirchen gibt und neuere historische Studien un-
sere Auffassungen iiber ihren Ursprung einer Re-
vision unterziehen, gibt es doch eine Gruppe von
Elementen, die sich mit geniigender Klarheit als
«Freie Kirchen» ansprechen lassen. Der gemein-
same Nenner, der sie alle zu verbinden scheint, ist
der Protest gegen eine «FEinrichtung», der man
vorwitft, sie habe ihre geistige Lebendigkeit ver-
loren und seiin leeren Formalismus ausgeartet. Am
leichtesten lassen sich daher als freie Kirchen die
bezeichnen, die irgendwie zum linken Fligel der
Reformation — wie man sie in neuerer Zeit oft ge-
nannt hat — oder zur radikalen Reformation — wie
Prof. George H.Williams sie heiBt — gehoren.:
Dies waren die Gruppen, die sich gegen eine mit
dem Staat verkoppelte Kirche auflehnten. Auf dem
Festland erhoben die Wiedertiufer gegen die pro-
testantischen Staatskirchen, die Lutheraner und die
Reformierten, nicht weniger scharf Einsprache als
gegen die Katholiken.? In England gelten die
Presbyterianer, die man in den Vereinigten Staaten
nicht als freie Kirchen betrachtet, als eine der vier
hauptsichlichsten Freikirchen (neben den Kon-
gregationalisten, Baptisten und Methodisten), ein-
fach aus dem Grunde, weil sie sich von der Staats-
kirche absetzen.s In Lindern, die den Vereinigten
Staaten entsprechend organisiert sind, ist die Sach-
lage nicht so einfach, da hier keine Staatskirche be-
steht, die als Hintergrund zur Bestimmung der
freien Kirchen dienen konnte. In diesem Fall wird
man jene Gruppen zu den freiex Kirchen rechnen,
die in fruheren Zeiten oder in einem andern Teile
der Welt (oder auch beides) gegen eine Erklirung
zur Staatskirche protestierten. Doch ist dieses Kri-
terium, wie wir im Fall der Presbyterianer sahen,
nicht vollig zutreflend, und es wird vielleicht zu
sagen sein, bei der heutigen Lage bilden — wenn wir

Troeltschs religions-soziologische Unterscheidung
zwischen «Kirche» und «Sekte» folgen — Gruppen
vom Typ der Pfingstbewegung die eigentlichen
Freikirchen unserer Zeit.+ Die «Staatskirchen, ge-
gen die sie zu reagieren scheinen, leitet die Macht
und ihre Sanktionen eher von einer dauernden
Kultusgemeinschaft als von der Unterstiitzung
durch den Staat her.

Auf jeden Fall sind die Elemente, welche den
Protestantismus am meisten vom Katholizismus
des Spitmittelalters und der Gegenreformation ab-
heben, in der Uberlieferung der freien Kirchen ein-
deutiger zu finden als in den klassischen Reforma-
tionskirchen. Aus diesem Grunde palBit die Be-
nennung «radikale Reformation» so treffend auf
sie. Und aus dem gleichen Grunde sind die Lektio-
nen, welche die katholische Kirche vom Protestan-
tentum lernen kann, bei den freien Kirchen klarer
und dramatischer vorhanden als in den andern pro-
testantischen Kirchen.

Die Absicht dieser Zeilen ist nicht Kritik an den
vergangenen oder gegenwirtigen Schwichen det
freien Kirchen, Das bedeutet keine naive Blindheit
ihren Schwichen gegeniiber. Beim dkumenischen
Austausch gewinnen wir am meisten und handeln
als echte Christen, wenn wir das Evangelium ge-
meinsam erwigen und so von den andern das let-
nen, was wir notig haben, Dieser Wahrheit vetlieh
1620 ein Vetrtreter det freien Kirchen, John Robin-
son, trefflichen Ausdruck in einem Satz, dessen
letzter Teil oft zitiert wurde, dessen vernachlissig-
ter erster Teil aber nicht weniger bedeutsam ist:
«Wenn euch Gott durch irgendein anderes seiner
Werkzeuge etwas offenbart, so haltet euch ebenso
bereit, es anzunehmen, wie wenn ihr durch mic.h
eine Wahrheit erhieltet; denn ich bin in Wahrhelt
iiberzeugt, daB der Herr noch mehr Wahrheit aus
seinem heiligen Wort herausbrechen kann».*

278



WAS KONNEN WIR KATHOLIKEN VON DEN FREIEN KIRCHEN LERNEN?

Wenn wir diese Lektionen zu lernen versuchen,
besonders im {iberaus wichtigen Dialog, der auf
dem Boden der Pfarrei das Normale werden mul,
so gilt es, auf beiden Seiten eine Aufgeschlossen-
heit zu pflegen, die uns befihigt, nicht nur die nahe-
liegenden Dinge zu lernen, von denen wir nun
sprechen wollen, sondern auch herauszufinden, wie
wir mit den praktischen Problemen fertig werden,
die sich ergeben, wo es um die Anwendung dieser
Lektionen auf das konkrete Leben der Kirche geht.
Lassen sich z. B. echte Verantwortung und christ-
liche Freiheit in jedem Mitglied einer lokalen Gliu-
bigenschar ohne Verlust der Gemeinschaftsdiszi-
plin fordern? Wenn das grundlegende Prinzip des
Konzils, das eine geteilte christliche Verantwor-
tung fordert, durch die Bildung von Diézesan- und
Plarreiriten seinen Einzug in Pfarrei und Bistum
hilt, kann die Erfahrung der freien Kirchen uns
sehr behilflich sein, falls wir die Demut haben, sie
7u verwetten,

Die Dinge, die wir von den freien Kirchen ler-
nen konnen, lassen sich unter fiinf Begriffen ein-
reihen: 1) Verantwortlicher, lebendiger Glaube,
2) die lokale Kirche, 3) das Priestertum aller Gliu-
bigen, 4) religitse Freiheit, 5) Aufgeschlossenheit
fir neue Formen.

1. Verantwortlicher, lebendiger Glaube

Die Menschen der freien Kirchen waren immer der
Ansicht, die mit der Institution gegebene Routine
und das Kleben an Formen seien die groBten Feinde
wahren Christentums. Daher war die Zugehorig-
keit zu einer Kirche einfach aus dem Grund, weil
man in einer bestimmten Gruppe geboren ist, eine
der hauptsichlichsten Zielscheiben ihrer Kritik.
Die Weigerung der Baptisten z. B., ihre Kinder zu
taufen, ist eine Form dieses Protestes, Denn sie be-
tonen die Notwendigkeit, daB sich der erwachsene
Mensch auf seinen Glanben verpflichzet,; sie verschieben
da.he: die Taufe auf die Zeit, wo das kiinftige Mit-
ghcd ciner Kirche den Glauben frei und bewuBt
libcmehmen kann. Das Anliegen, das hinter dieser
Ubung steht, ist das gleiche, das in gewissen Teilen
der Welt eine zunehmende Zahl katholischer Seel-
Sorger dazu veranlaBt, Kindern, die ihnen von El-
tem' gebracht werden, die bloB dem Namen nach
Chrlslten sind, die Taufe zu verweigern. Da keine
Aussicht besteht, daB das Kind in einem christ-
lichen Heim heranwichst, wo der Glaube mit dem
fortschreitenden Alter aufblithen kann, geben sich
diese Priester — und es scheint, dies sei ein weises

Votrgehen — nicht dazu her, durch ein schweigendes
Einverstindnis mit denen das Taufsakrament zu
verhthnen, welche darin nicht mehr als eine gesell-
schaftliche Feier ohne jede religiose Bedeutung
sehen. Ein gangbarer Weg, auf dem der katho-
lische Seelsorger das Anliegen, das in det Exrwach-
senentaufe der Baptisten zum Vorschein kommt,
betonen kann, wire die Entfaltung der pastoralen
Moglichkeiten des Firmsakramentes. Das wiirde
einer Anregung entsprechen, die Schwenckfeld
schon vor vierthundert Jahren gemacht hat:
«Wenn man nicht darauf eingehen will, die Kinder-
taufe abzuschaffen, so sollte man wenigstens eine
Zeremonie einfiithren, bei der die getauften Kinder
dem Christentum geweiht werden, wenn sie das
richtige Alter erreicht haben».S

Die Firmung war traditionsmaBig mit der Taufe
verbunden; in der Seelsorgspraxis aber herrschte
groBe Verschiedenheit sowohl hinsichtlich des Al-
ters, in dem man sie spendete, wie auch des beton-
ten Aspekts. Liele sie sich nicht ausdriicklicher zu
einer Gelegenheit gestalten, bei der der junge Er-
wachsene den Glauben, dessen Keim bei der Taufe
in seiner Seele gepflanzt wurde, frei, bewulBt und
mit voller Verantwortung bestitigt? Der hl.
Thomas war der Ansicht, jeder Mensch auf dieser
Erde, ob getauft oder nicht, treffe in seiner ersten
ernsten sittlichen Entscheidung eine grundlegende
Wahl.? Eine erfinderische Seelsorgspraxis konnte
die Firmung zut Gelegenheit fiir einen formellen
Akt gestalten, in dem der jugendliche Getaufte
bald nach der Erreichung des richtigen Alters of-
fentlich den christlichen Glauben bekennt.

Ein weiterer Aspekt des Nachdrucks, den die
freien Kirchen auf den verantwortlichenlebendigen
Glauben legen, liBt sich in der puritanischen Be-
tonung des Bundes der «versammelten Kirche»
und in ihrer Weigerung sehen, sich vorgeschrie-
benen Glaubensformeln zu unterwetfen. Sie erin-
nern uns daran, daB die volle Wirklichkeit des neu-
testamentlichen Glaubens viel mehr bedeutet als
die Zustimmung zu einer Reihe von Lehren. Der
hl. Thomas stellt dhnlich fest, der Glaube beziche
sich nicht nur auf begriffliche Feststellungen, son-
dern auf die Wirllichkeit, eine Wirklichkeit, die
nichts Geringetes ist als Gott selbst.? Leider haben
die Streitfragen der Gegenreformation die Katho-
liken dazu gefiihrt, den Glauben allzu ausschlie3-
lich als Verstandeszustimmung zu begrifflich nie-
dergelegten Wahrheiten zu betonen. Der Nach-
druck, den die Kongregationalisten auf den Bund
verlegten, kann ein heilsames Korrektivmittel fiir
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diese unausgeglichene Betonung werden; er erin-
nert uns, daB der tiefste Sinn des Glaubens die volle
personliche Hingabe des Glaubenden durch Chri-
stus an Gott ist. Kein Glaubensbekenntnis wird
richtig aufgefaBt, wenn man es nicht zum Triger
des Bundes macht, den der Glaubende mit Gott
und mit den andern Christen schlieBt, die in der
Kirche sind und fiir die er eine echte Verantwor-
tung tibernimmt. Ein richtiges Verstindnis dieser
Bedeutung des christlichen Glaubens hilft uns auch
begreifen, wie wir mit den andern Christen viel
meht eins sind, als wir zu vermuten wagten, selbst
wenn die verschiedenen Formulierungen des Glau-
bens gewisse Schwierigkeiten schaffen.?

Es tiberrascht nicht, dafl diese Auflehnung der
freien Kirchen gegen die Betonung fester Formeln
Hand in Hand geht mit einer gewissen Spontanei-
tit und Schmiegsamkeit im Gottesdienst und in der
Predigt des Evangeliums. Hier kann der katho-
lische Priester und Bischof Hilfe fiir die Meiste-
rung des neuen Problems finden, das an ihn heran-
getreten ist. Bis vor kurzem folgte er, besonders in
der Messe, fiir das Gebet einer Ordnung, die bis in
die letzte Einzelheit geregelt war. Es iiberrascht
daher nicht, wenn er sich etwas verwirrt und un-
behaglich fihlt, nachdem nun die neue Liturgie von
ihm wverlangt, et solle bei den liturgischen Feiern
witklich «den Vorsitz fithren», und ihm in der Be-
stimmung der Gebirden und Gebete eine persén-
liche Verantwortung zuweist, um den 6ffentlichen
Gottesdienst der Zeit, dem Ozt und den Anwesen-
den entsprechend zu gestalten. Die Ubetlieferung
der freien Kirchen kann ihm behilflich sein, den
Weg zur Fithrung der betenden Gemeinde zu fin-
den, so daBl der Gottesdienst personlich, schlicht,
sinnvoll und echt geistig wird. Die Liturgiekonsti-
tution hat die theoretische Grundlage fiir all dies
geschaffen. Katholische Geistliche aber werden
dutch direkten persénlichen Kontakt mit Hirten,
die in der Uberlieferung der freien Kirchen stehen,
viel besser erfassen, was manche Anregung darin
fur die Praxis zu bedeuten hat.

2. Die lokale Kirche

Die Minner der freien Kirchen haben, ohne die
Wirklichkeit der Universalkirche zu leugnen, im-
mer betont, wie wichtig es ist, Mitglied der Ge-
meinde eines bestimmiten Ories zu sein. Der Katholizis-
mus des spiten Mittelalters und der Gegentrefor-
mation hat seinerseits die Bedeutung der Zugeho-
rigkeit zur Universalkirche hervorgehoben. Da-

durch geriet er in Gefahr, einer Art abstrakter Reli-
gion zu verfallen, in der man durch die Taufe ein
Mitglied der allgemeinen Kirche wird und iiberalle
Schranken von Raum und Zeit hinweg mit allen
Christen verbunden ist, wihrend gleichzeitig die
Verantwortlichkeit den Mitchristen der eigenen
Ortskirche gegentiber oft unwichtig scheint. Dieses
Ungeniigen der Katholiken wird in wachsendem
MaBevon Bedeutung, da sie vom zweiten Vatikan-
konzil auf der ganzen Welt zur Erneuerung und
Reform im Innern der Kirche und zur Ubernahme
der Verantwortung den andern christlichen Kir-
chen und der Welt gegeniiber aufgerufen worden
sind. Die Ubetlieferung der freien Kirchen mahat
uns, daran zu denken, daBl dem, was nicht 6rtlich
vorhanden ist, keine Wirklichkeit zukommt. Diein
Rom versammelten Bischéfe konnten ihre begei-
sterte Zustimmung zu einem Programm tiefgrei-
fender christlicher Erneuerung geben —und haben
es auch getan. Trotzdem bleibt wahr, daf3 diese Et-
neuerung eine bloBe Theorie auf dem Papier bleibt,
solange sie nicht in den &rtlichen katholischen
Pfarreien durchgefithrt wird. Die Minner der
freien Kirchen rufen uns in Erinnerung, daB die
Kirche nicht einfach eine automatisch weitet-
davernde Justitution ist, sondern ein Geschehen, das
sich immer wieder im Gottesdienst und im Leben
der &rtlichen Kultgemeinde vollzieht. Die Gegen-
wart des Heiligen Geistes ist nicht einfach dadurch
garantiert, dal} eine rechtmiBige Aufeinanderfolge
giiltig geweihter Priester und korrekter Formen
besteht, sondern muBl immer von neuem durch-
brechen, besonders wenn die Gemeinde gliubig auf
das Wort Gottes hért und die Eucharistie feiet.
Dies aber kann nur in einer besondern ortlichen
Kultgemeinde stattfinden.

Verantwortliche Sprecher der freien Kirchen-
iibetlieferung versichern uns iiberdies, dafB die Be-
tonung der ortlichen Kultgemeinde keineswegs
den Geist des Individualismus ziichtet, sondern di¢
Verantwortung fiir die andern und die Gemein-
schaftsdisziplin betont.™® Die Teilnehmer schliefien
den Bund mit dem Herrn und mifeinander. Dieses
horizontale Mitteilen und die Verantwortung ﬁfl'
den ihren Ausdruck im Gottesdienst, aber auch i
der «kirchlichen Zusammenkunft», wo die gegel-
seitige Hilfe und briiderliche Zurechtweisung i
Geiste von Mt. 18,15-18 geiibt werden.

Wit konnen hier nicht auf die vielschichtiged
Probleme eingehen, die eine entpersénlichte stid-
tische Massengesellschaft fiir jeden Seelsorger, _Ob
katholisch oder protestantisch, stellt, wenn et €l
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echte, verantwortliche christliche Gemeinschaft
aufbauen will. Doch das Anliegen einer lebendigen
ortlichen Kirche und die jahrhundertelange Erfah-
ming in jhrer Gestaltung sind ein Teil des Erbes
der freien Kirchen, aus dem wir etwas lernen kon-
nen.

3. Das Priestertum aller Glinbigen

Wenn die Ubetlieferung der freien Kirchen das
Priestertum aller Glidubigen betont, so bedeutet
dies, wie uns gesagt wird 1, nicht den Versuch, die
Wirde der geweihten Diener des Heiligtums zu er-
niedrigen und alle Christen auf die gleiche tiefe
Stufe zu stellen. Es liegt darin vielmehr ein Be-
mithen, die priesterliche Wiirde all derer anzuer-
kennen, welche durch den Glauben und die Taufe
am Priestertum Christi teilhaben. In der Gegen-
reformation bestand bei den Katholiken hinsicht-
lich des Priestertums aller Gliubigen ein eindeuti-
ges Leisetreten; sie fiirchteten, den Anschein zu
erwecken, sie unterhhlten die besondere Rolle des
geweihten Priesters. Das Konzil hat nun diese Be-
firchtungen abgeschiittelt und ist zut echten katho-
lischen Uberlieferung zuriickgekehrt, die das Prie-
stertum aller getauften Christen zur Grundlage
ihter vollen Teilnahme am Gottesdienst der
Kirche 2 und ihres vom Herrn selber erteilten Auf-
trages macht, seine Zeugen in der Welt zu sein?s.
Wiederum kann hier der offene Dialog, besonders
auf 6rtlicher Ebene, dem katholischen Seelsorger
und seiner Gemeinde behilflich sein, die konkreten
Folgerungen der Lehre zu sehen, die das Konzil
deutlich aufgestellt hat. Katholische Laienmissio-
nire, denen nun klar wird, daB der « grofle Auf-
tragy» von Mt. 28, 19f. ebensowohl an sie gerichtet
ist wie an die Priester und Ordensleute, kénnen von
den freien Kirchen viel lernen, da diese stets die

missionarische Verantwortung jedes Christen be-
tont haben 14,

4. Religiose Freiheit

Die erste in englischer Sprache niedergelegte For-
derung nach Religionsfreiheit wurde frith im 17.
Jahthundert geschrieben und stammt aus der Feder
des Griinders der Baptisten in England, John
Smyth: «(Wir glauben), daB es den Behérden
I“.Cht zukommt, sich dank ihres Amtes in die Reli-
glon oder in Gewissensfragen einzumischen und
dic Menschen zu dieser oder jener Form der Lehre
oder Religion zu zwingen oder zu dringen. Sie sol-
15{1 vielmehr die christliche Religion frei dem Ge-
Wissen jedes Finzelnen iiberlassen und sich nur mit

Ubertretungen staatlicher Gesetze, mit den Schi-
digungen und dem Unrecht, das die Menschen ein-
ander zufiigen, mit Mord, Ehebruch, Diebstahl
usw. befassen; denn fiir die Kirche und das Ge-
wissen ist Christus der K6nig und Gesetzgeber».15
Wie wichtig diese Erklirung fiir die katholische
Kirche ist, braucht kaum niher dargelegt zu wer-
den. Wie Professor Robert M. Brown wiederholt
gesagt hat, mogen andere Konzilserklirungen auf
die Dauer von gréfBerer kumenischer Bedeutung
sein, keine aber ist fiir die katholische Kirche von
groferer unmittelbarer Wichtigkeit. Nichts anderes
ist so unerldBlich fiir die Schaffung einer Atmo-
sphire des Vertrauens, wenn sie die Kontakte mit
den andern Kirchen auf der Suche nach der Ein-
heit der Christen aufnimmt.

Diese Erklirung der Religionsfreiheit steht in
engem Zusammenhang mit der Kiritik, die katho-
lische Autoren heute gegen die «konstantinische
Kirche» erheben, mit der Anerkennung, daB die
Kirche in einem Diasporazustand lebt und mit dem
Nachdruck, der auf die freiwillige Zugehérigkeit
der Menschen zu einer religisen Gemeinschaft ge-
legt wird. Das sind Themen, mit denen die freien
Kirchen durch Jahrhunderte vertraut waren. Sie
koénnen uns daher auch in diesem Punkte behilf-
lich sein und zeigen, wie wir in der Praxis besser
verwirklichen kénnen, was in Theorie schon an-
genommen ist, wie wir die lebendige Kraft der
christlichen Gemeinschaften in einer pluralisti-
schen Gesellschaft wahren konnen, ohne die
Unterstiitzung des Staates oder auch nur die der
gegebenen Kultur zu verlangen oder zu erwarten.

5. Anfgeschlossenbeit fiir nene Formen

Als Papst Johannes bei der Er6finung des Kon-
zils den Gedanken aussprach, das Wesen der alten
Lehren des Glaubensschatzes sei eines, ein anderes
aber die Art sie darzulegen, und dann hinzufiigte:
«Esist diese letztere, der wir volle Aufmerksamkeit
zuwenden miissen», beseitigte er endlich eine
Furcht, die unter vielen katholischen Theologen
und Minnetn der Kirche seit der Modernistenkrise
am Anfang des Jahrhunderts bestanden hatte. Sie
fiirchteten, wenn sie die traditionellen Formeln
inderten, wiirde die Rechtgliubigkeit ihres Inhalts
unweigerlich in Gefahr geraten. Die Bereitschaft, in
der Lehre, im Gottesdienst und in der Verkiindi-
gung des Evangeliums neune Formen angunehnen, ist
in ihten besten Vertretern immer ein Element der
Ubetlieferung der freien Kirchen gewesen. Diese
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Bereitschaft entsprang aber nicht einem blofen
Wunsch nach Neuem, sondern einem Willen, der
dem sehr dhnlich war, den Papst Johannes 1962 in
den Worten zum Ausdruck brachte, die Arbeit des
Konzils sei «wirklich vollstindig auf das Ziel hin-
geordnet, dem Antlitz der Kirche Jesu den Glanz
und die reinen, schlichten Linien ihres Ursprungs
zuriickzugeben».16 Der vereinfachte Gottesdienst
der Puritaner, die Verwerfung von «Konserven-
biichsengebeteny, die Predigt Wesleys unter freiem
Himmel, die Bevollmichtigung von Laienpredi-
gern: all dies sind Beweise fiir den Wunsch der
freien Kirchen, den Geist davor zu bewahren, vom
Buchstaben getdtet zu werden.

Nachdem nun das zweite Vatikankonzil ein Pro-
gramm det Erneuerung und Reform in die Wege
geleitet hat, haben die meisten der grundlegenden
Anliegen der freikirchlichen Tradition wenigstens
auf dem Papier einen Ansatzpunkt in der katholi-
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schen Kirche. All dies sind Elemente der wahten
katholischen Uberlieferung, die vernachlissigt wor-
den sind. Wenn diese Erneuerungs- und Reform-
bewegung in der Kirche Wirklichkeit werden soll-
die Geschichte erinnert uns daran, dalB3 dies nicht
garantiert ist und nicht von selber etfolgt —, so miis-
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moglich beten und Gottesdienste abhalten, den
Dialog pflegen und mit ihnen gegenseitig und fiir
die Welt Seelsorgsaufgaben tibernehmen, so wet-
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finden, die sie wirklich notig haben.
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