P. Evdokimov

Welches sind die Hauptanliegen
der orthodoxen Kirche gegeniiber der
katholischen Kirche?

Eine tiefe Freude erfiillt den orthodoxen Christen
angesichts der katholischen Etrneuerung und der
Feststellung, daB die Konzilstexte mit Bedacht so
abgefalit sind, daB sie kiinftigen Dialogen nicht
«Tir und Tor verschlieBen». Diese Erneuerung
geht die Christenheit als ganze an und ruft jede
Kirche auf, in freimiitiger Selbstkritik, in wahrem
Bufigeist ihre Haltung gegentiber den Christen an-
derer Traditionen neu zu bedenken. Die Solidari-
tit aller, das gemeinsame Verantwortungsgefiihl
fiir das Schicksal des Christentums, die in 6kumeni-
schen Begegnungen etlebte Gemeinschaft, diese
iiberraschend neue Atmosphire verbietet von
Grund auf jede leichthin eingenommene pharisii-
sche Haltung, jede Kritik eines «Reinen» gegen-
tiber den vielfiltigen Heterodoxien.

So handelt es sich, wie der Titel dieser kurzen
Datlegung besagt, lediglich um «Desiderata», um
Wiinsche, um Anregungen mit dem Ziele, die Auf-
merksamkeit des Westens auf die alte und ehr-
wirdige einst gemeinsame Tradition zu lenken, die
der Osten als sein kostbarstes Vermichtnis durch
die Zeiten trigt. Bevor man diese «Desiderata»
formuliert, muf man selbstverstindlich einen
realistischen Standpunkt einnehmen, um keiner
Utopie anheimzufallen und sich ganz im klaren zu
sein Giber das, was die katholische Kirche kann und
nicht kann. Die dogmatische VerfaBtheit des Ka-
tholizismus setzt dem AusmaB der Erneuerung
eine gewisse Grenze. Kurz, es kann nicht um die
Dogmen als solche gehen; es geht um ihre neue
Interpretation. In diesem Sinne konnen die «Desi-
deratay der orthodoxen Kirche den katholischen
Theologen zum AnlaB schopferischer Reflexion
tber die Frage dienen, ob es mdglich ist, sie in neue

Interpretationen ihres eigenen dogmatischen Selbst-
verstindnisses zu integrieren.

Die grofBe Lehre, die sich aus den alten Konzilien
ergibt, lidt uns ein, uns auf den Heiligen Geist zu
verlassen, denn et «schopft von hinten her» (Jo
16,13-15), in der dogmatischen Wahrheit eines
jeden, ohne dabei irgend etwas davon aufzugeben,
um sodann diese gleiche Wahrheit «nach vorn hin
zu verkiinden», wobei er sie jedoch stets des be-
lebenden und etfinderischen Geistes teilhaftig
bleiben 1iBt. Das vierte Konzil von Chalkedon
zeigt das Wunder einer wahrhaft gottgewirkten
Synthese, worin jeder seinen eigenen, aber von
seinem exklusiven Partikularismus gereinigten
Glaubensaspekt wiederfindet.

1. Der Wunsch nach einer adéiquaten Terminologie

Ein erster Wunsch betrifft die Terminologie, ge-
wisse ungliickliche Ausdriicke wie « getrennte Brii-
der» oder «otientalische Kirchen» (im Plural), was
gegeniiber der einen und ungeteilten orthodoxen
Kirche (im Singular) unzutreffend ist. Die Zu-
sammenkiinfte, die neulich in Rhodos stattfanden,
haben die autokephalen und lokalen Kirchen zu
einer einzigen Gemeinschaft, zu der einen ortho-
doxen Kirche vereint. Das Schema De Oecumenismo
zum Beispiel spricht von der romischen Kirche im
Singular, weist ihr einen eigenen Platz zu, stellt sie
genau ins Zentrum und sieht sie von einer Vielzahl
«otientalischer Kirchen» als gleichsam ihren Satel-
liten umgeben. Diese Auffassung ergibt sich aus
einer gewissen Ekklesiologie, die somit die Bedin-
gungen des Dialogs zum voraus bestimmt und es
nicht zu einer Aussprache «auf gleicher Basis»
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kommen liBt. Ein echter Dialog besteht darin, daB3
jeder seine Ansicht voll und ganz vertritt, seinen
Glauben bekennt, daB aber jeder auch bereit ist, zu-
zuhoren und wenn nétig die unzulinglichen Ele-
mente seiner Datlegung neu zu fassen. Eine solche
Haltung ist nur dann moglich, wenn man einen
Wert, der jede historische Institution transzendiert,
zum Kriterium nimmt. Alle Teile der Christenheit
sind aufgerufen, sich tiefer und voller zur Wahtheit
Gottes zu bekehren. Sie sind aufgerufen, die Starr-
heit der Schulekklesiologien und der fiir alle ver-
bindlich erklirten einheitlichen Ausdrucksweise
aufzugeben.

Fiir die Orientalen stellt die Kirchengeschichte
eine bestindige Transzendenz der stets unzuling-
lichen historischen Institutionen zur Orthodoxie
hin dar. Hier witd die Benennung Kirche der Ortho-
doxie in ihrem gottmenschlichen Sinne, in ihrem
gottlichen Ursprung gleichgesetzt. Jede Ortskirche
lebt nur insofern als im eucharistischen Mysterium,
im apostolischen Glaubensvermichtnis, im Leben
ihrer Heiligen die Orthodoxie in ihr gegenwirtig
ist; in ihrer theologischen Reflexion aber fingt
jede Kirche das unsagbare, von Grund auf apo-
phatische Pleroma nur zum Teile auf.

Wer sich zur Orthodoxie, zur einzigen Ortho-
doxie des «so glaubten die Apostel und die Viter»
bekennt, befindet sich #pso facto in Gemeinschaft
mit der historischen orthodoxen Kirche. Auf die
Suche nach dieser Orthodoxie, die einst im Orient
und im Okzident allgemein vorhanden war, mul3
der Dialog gerichtet sein, damit er a//e seine wesent-
lichen Elemente gusammen bestimmen kann. Man
mufB miteinander auf die gemeinsame Vergangen-
heit zuriickgehen, nicht um sich in der Vergangen-
heit von einst wiederzufinden, sondern in dem le-
bendigen und einigendem Gesprich.

Begreiflicherweise iiberrascht in diesem Zu-
sammenhang der Ausdruck «getrennte Brider».
Denn von was sollen sie getrennt sein? Fiir jeden
Christen geht es darum, nicht von der Gemeinschaft
mit der Wahrheit Gottes, mit der Orthodoxie in
ihrem gottmenschlichen Sinne getrennt zu sein, die
iiber jeder historischen Institution, iiber jedem
ortlich festgelegten Sitz steht, der, wie die Ge-
schichte es an manchen Beispielen erweist, auch

irren kann, Den «getrennten Briidern» entsprechen:

und stehen gegeniiber die « Unierten». Der « Unia-
tismus» als Methode aber muBl vom ékumenischen
Dialog ausgeschlossen sein. Die Beziehungen zwi-
schen Rom und den Kirchen des «orientalischen
Ritus» bilden eine Frage, die mit ihrer eigenen in-

neren Struktur zusammenhdngt. Die «Unierteny
befinden sich nicht auf der gleichen Seite wie das
der orthodoxen Kirche zugewandte Antlitz Roms,

II. Der Wunsch nach einer beidseitigen Annabme
der Divergenzen

Nach diesen einleitenden Bemerkungen, die einige
witnschenswerte Bedingungen des Dialogs niher
umschreiben, mochte der folgende Wunsch die
Aufmerksamkeit der katholischen Theologen dar-
auf lenken, wie der christliche Osten die Geschichte
der Beziehungen zwischen dem Otient und dem
Okzident auffaBt. Die politischen Ereignisse am
Ende des fiinften Jahrhunderts schlieBen das
Abendland ab; Rom und Byzanz stehen zwangs-
liufig vor verschiedenen Problemen. Lokale Tra-
ditionen bilden sich heraus; die theologische Re-
flexion mufB in je verschiedenen gesellschaft-
lichen, intellektuellen, spirituellen Atmosphiren
vor sich gehen. In ihrem ausgeprigten Typus stellt
jede Tradition eine gemilB der je verschiedenen
Geistesart erfolgte Individualisierung der einen
Offenbarung dar: die Lehre des Filiogue, die kind-
liche Liebe, die einer viterlichen, monarchistischen
und in der Person des Papstes von Rom verkorper-
ten Gewalt entgegengebracht wird, eine universa-
listische und zentralistische Ekklesiologie im Okzi-
dent koexistiert mit einer von ihr erheblich ver-
schiedenen Theologie des Heiligen Geistes und
einer eucharistischen und konziliaren Ekklesio-
logie im Orient. Es 148t sich sogar behaupten, dab
die Geschichte keine Epoche kenat, in der zwi-
schen dem Osten und dem Westen eine absolute
dogmatische Ubereinstimmung bestand. Die Un-
terschiede rithrten davon her, daB die mannig-
faltigen Aspekte des gleichen Mysteriums ver-
schieden akzentuiert wurden. Sobald dieses Myste-
rium in die Menschensprache iibersetzt wird, kann
es seiner Natur gemil nie nur in einer einzigen
Gestalt zum Ausdruck kommen. DaB im Orient di¢
negative Theologie eine zentrale Stellung eif-
nimmt, zeigt, daB selbst die dogmatischen Formeln
nur Versuche sind, sich dem Unerkennbaren még-
lichst anzunihern, das immerdar seine von Wesen
aus geheimnisvolle Natur beibehilt und «unab-
lissig zu suchen» bleibt.

Die theologischen Divergenzen und die wvet-
schiedenen &rtlichen Uberlieferungen lagen schon
vor dem Bruch vor und hatten die Gemeinschaft
zwischen Rom und Konstantinopel nicht veruf-
moglicht. Der Bruch zerreift die Liebesbande und
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schafft eine beiderseits offiziell vollzogene Isolie-
rung. Die polemische Theologie wird sich bemii-
hen, die Trennung zu rechtfertigen; mit der Zeit
werden die verschiedenen «Theologumena» zu
dogmatisierten gegensatzlichen Behauptungen.
Aus der Geschichte der ersten Jahrhunderte ergibt
sich nun die wichtige Tatsache, daB es noch nicht
automatisch zum Bruche der Gemeinschaft fiihrte,
wenn man sich weigerte, diese oder jene Ortliche
Tradition zu tbernehmen. Vor der Trennung be-
hauptet Rom seinen Primat, ohne dafl deswegen
der Osten die Gemeinschaft mit ihm aufgibt. Die
verschieden nuancierten kirchlichen Selbstver-
stindnisse koexistieren so in einem gewissen wodus
vivend;. DalB innerhalb bestimmter territorialer
Grenzen zwei verschiedene Kirchenregimes be-
standen, schloB die eucharistische Gemeinschaft
nicht aus. Erst im Zustand der Isolierung bringt
die Dogmatisierung oOrtlicher Traditionen einer
polemischen, von der Gegenseite nicht Kenntnis
nehmenden Theologie den Sinn fiir die Einheit
zum Schwinden, Zum Gliick ist die Natur der
Trennung, wenn es sich um die Kirche handelt,
ebenso geheimnisvoll wie die Natur der Einheit.
Dem «Mysterium der Einheit» steht das « Myste-
tium der Entzweiung» gegeniiber. Gott setzt sich
iiber die Mauer des Schweigens hinweg und zeigt,
daf et in den getrennten Teilen der Christenheit
wahrhaft zugegen ist. Die kanonische Illegitimitit
zieht nicht die Ungiiltigkeit der betreffenden Reali-
tit selber nach sich; auf beiden Seiten ist das
gleiche Blut des Heilandes vorhanden. Diese Tat-
sache stellt uns vor das, was man den apophati-
schen Aspekt der Einheit nennen kann. Wie die
negative Theologie und die hesychastische Tradi-
tion lehren, ist Gott, je mehr er seiner Natur nach
unaussprechlich ist, desto mehr erfahrbar in seiner
Existenz, seiner brennenden Nihe. Desgleichen
kénnen wir fiir den jetzigen Zeitpunkt sagen: die
vorhandene Einheit 1iBt sich in keine Formel ein-
fangen, aber sie ist in einem gewissen Sinn evident
und mystisch erfahrbar: zutiefst in ihrem Myste-
tium, im Herzen ihres Lebens, das Christus ist,
bleibt die Kirche eins und ungeteilt. Thre Dialektik
zwingt sie nicht, sich fiir das eine oder das andere zu
entscheiden, sondern belaBt ihr die Méglichkeit,
2ugleich das eine w#d das andere zu wihlen nach
dt_‘-rn Wort des Herrn: «Das eine tun und das andere
nicht lassen...». Die Synthese kommt nicht auf
spekulativem, sondern auf operativem Wege zu-
stande. Wie die Viter sagen: «Die Wahtheit spricht
schweigend von selbst.» Wenn die Sakramente ge-
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feiert werden und dabei das Heil geschenkt witd,
verliert die anscheinende Trennung etwas von
ihrer negativen, ausschlieBenden und exkommuni-
zierenden Kraft.... Die im wesentlichen bestehende
Ubereinstimmung in der Wahrheit erheischt, daB
man witeinander alle Punkte, in denen man seit der
Trennung auseinandergeht, neu iiberpriift. Vor
allem muB man damit aufhéren, aus einer gegen-
satzlichen Haltung heraus zu denken und zu theo-
logisieren. Man muB das, was der andete Teil fiir
wahr hilt, verstehen und richtig situieren. Dies ist
die wesentliche Aufgabe des Dialogs, det die Form
eines Konzils «auf gleichem FuBle» annehmen
kénnte. -

Die Geschichte der ersten Jahrhunderte 13t es
als ratsam erscheinen, sich auf die einst eingenom-
mene Haltung zu berufen, eine Lehre, die eine
lokale Ubetlieferung darstellt, nicht zu iber-
nehmen. Auf die Zeit vor dem Bruch zuriick-
gehen heiBit, die dogmatischen Kontradiktionen
auf bloBe Differenzen reduzieren und somit die
nach der Trennung gebildeten Traditionen ins-
gesamt so weit als moglich «transdogmatisieren».

III. Die Eigenwerte der BRklesiologie des Ostens

Es ist hier nicht der Ort, um die dogmatischen
Divergenzen an und fiir sich aufzugreifen. Der
entscheidende Punkt liegt anderswo. Der heilleste
Wunsch des Ostens geht dahin, den Westen bereit
zu sehen, sich in die Seele der orthodoxen Kirche
einzufithlen und von innen her nicht ihre Phino-
menologie noch ihre Lehren, sondern das zu er-
fassen, woraus sie entspringen, den mystagogi-
schen Geist, der sie beseelt, die kontemplative und
doxologische Seite der Dogmen. Man mul3 das
den Heiligen zuteilgewordene Erlebnis Gottes,
sein Mysterium, das ihn eher verhillt als ent-
schleiert, die «unaussprechlichen Seufzer» des
Parakleten und die Vision des Lichtes zutiefst er-
fiihlt haben, um nicht die stets fragmentarischen
Gesichtspunkte zu etfassen, sondern, wie der hl.
Gregor von Nyssa sagte, «mit den Augen der
Taube zu schauen».

Der Westen kann nicht voriibergehen an der
historischen Tatsache, daB es die « Sdulen» der noch
ungeteilten Kirche, Athanasios, die beiden Kyril-
los, die Kappadokier, Maximos Confessor und so
viele andere waren, die das dogmatische Selbst-
verstindnis gebildet und die Grundlagen der Gst-
lichen Ekklesiologie gelegt haben. Diese wurzelt
im Prinzip der Sobornost-Katholizitit des Corpus
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in seiner Totalitit. Historisch gesehen hat dessen
consensys in der Institution des Konzils die norma-
tive Form seines Ausdrucks gefunden. Doch selbst
einem Konzil kommt weder ex sese Autoritit noch
ohne weiteres Infallibilitit zu. Die Dekrete eines
«formell 6kumenischen» Konzils werden auf der
Ebene der diszipliniren Okonomie angenommen
und erhalten Geltung dadurch, daB3 sie vom Corpus
ibernommen werden. Sie konnen von der Gesamt-
heit des Kirchenvolkes, das den Episkopat, den
Klerus und alle Gliubigen umfafBt, angenommen
oder zuriickgewiesen werden. Nicht die konziliare
Struktur, sondern die Katholizitit, Kollegialitit
aller ist das Kennzeichen der Kirche; ihre histori-
schen Ausformungen koénnen variieren. Das be-
sagt, daBl bei und mit verschiedenen Ausdrucks-
formen der Heilige Geist allein die Autoritit ex sese
besitzt, die durch die Tatsache anerkannt und be-
stitigt wird, daB das Volk Gottes die Wahrheit
witklich annimmt und lebt. Letztlich ist es das
ganze Corpus in seiner gottmenschlichen Natur,
das durch die Stimme der Tradition seine ex
cathedra-Entscheidung fillt, aber von einem un-
sichtbaren und geheimnisvollen Lehrstuhl aus, der
auBerhalb jedes formellen und juridischen Prinzips
steht: « Ja, so glaubten die Apostel und die Viter.»
Diese Wahrheitserfassung gehort der sakramen-
talen und liturgischen Ordnung an und steht iiber
den Rechtsnormen und jedem sichtbaren und for-
mellen Kriterium und Organ.

Der Ehrenprimat der Kirche Roms wurde von
den Konzilien anerkannt. Diese Anerkennung aber
war mit der Behauptung verbunden, daB jeder
Bischof ex officio mit demselben Recht Nachfolger
Petri ist, wie der Bischof von Rom. Die geographi-
sche Festlegung der «apostolischen Lehrstithle»
hat im Osten nie eine Rolle gespielt. Jede Orts-
kirche, die mit ihrem Bischof eine Einheit bildet
und durch ihn zu einer eucharistischen Gemein-
schaft zusammengeschlossen ist, deckt sich mit den
andern, denn in jeder von ihnen manifestiert sich
die gleiche Fiille der Kirche Gottes. Das einzige
Zentrum gottlichen Rechts ist das himmlische
Jerusalem, das in jeder eucharistischen Versamm-
lung zum Ausdruck kommt. Jeder Bischof, der
mit den ehrwiirdigen Patriarchalzentren der histo-
rischen Orthodoxie in Gemeinschaft steht, ist ein
Wortfiihrer. Der Bischof an der Spitze jener Kir-
che, der kraft ihrer ruhmreichen Vergangenheit
eine uberragende Rolle zukommt, «fithrt den Vor-
sitz in der Liebe» und beansprucht keine jurisdik-
tionelle Universalherrschaft. Im Osten wird die

bischofliche Gewalt géttlichen Rechts innerhalb
des Bistums ausgeiibt und kann sich keineswegs
iiber die Grenzen der eigenen Dibzese hinaus er-
strecken. Jede Kirche hat in ihrer eucharistischen
Fiille kein anderes Zentrum als ihr Haupt, Jesus
Christus, der immer prisent ist und in der Liturgie-
feier durch den Ortsbischof mystisch reprisentiert
wird. Dieser bildet, zusammen mit seinem Volke,
das durch das Wirken des Heiligen Geistes mit dem
Haupte verbundene Ganze.

IV, Die Bedentung des Heiligen Geistes

ist nen 3u entdecken

Um so richtig zu verstehen, worauf die &stliche
Tradition zur Zeit der Konzilien beruhte, muf}
man — was vielleicht das Wichtigste ist — auf die
Quelle der Theognosis der Viter zuriickgehen. Wie
die Orientalen feststellen, riumt der Westen dem
Wirken des Heiligen Geistes als des zweiten Para-
kleten im Vergleich zum Osten wenig Raum ein
und legt sehr wenig Gewicht auf das Pfingst-
ereignis und seine Bedeutung fiir die historische
Kirche, auf seine prophetischen Charismen und
seine Ausrichtung auf die Eschata und die Parusie.

Die «Zeichen der Zeit» brachten Paul VI. auf
die Vision «der Bruderliebe, die einfallsreich neue
Weisen, sich zu bekunden, erfindet». Diese For-
derung, einfallsreicher, erfinderischer zu sein, ist
ein Anruf an alle Michte der neuen Heiligkeit, cin
Antuf an die Liebe, die Wunder wirkt. Sie fordert
und formuliert die 6kumenische Epiklese — Vens
Creator Spiritus —, das unablissige Flehen um das
6kumenische Pfingsten. Pfingsten, denn an diesem
Tage trat in der apostolischen Brotbrechung das
Wesen der Kirche zutage, im gleichen und einzigen
Herrenmahl wurde ihre Einheit vollendet. Doch
die Antwort des Vaters auf die Herabrufung des
Geistes, dieses Wundet von seiten Gottes wartet
zunichst auf das Wunder, das vorher von seiten det
Menschen zu geschehen hat: Soll die Epiklese
witksam werden, bedarf es der héchsten Anstren-
gung nach Reinheit und Lauterkeit des Herzens.
Darum mahnt der hl. Petrus: «Wie sehr mul euch
ein heiliger, gottesfiirchtiger Wandel am Herzen
liegen, um das Kommen des Tages Gottes zu €f-
warten und zu beschleunigen» (2 Petr 3, 11£.). «Wet
in der Wahrheit erkennt, liebt im Feuer, sagte die
hl. Katharina von Siena, und das Feuer ist det
Heilige Geist. « Theologe ist, wer zu beten weiB»,
sagen die Viter, Zusammen mit dem Heiligen
Geiste beten heifit, den Gebetsworten den eschato-
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logischen Atem verleihen, «von hinten her schép-
fen» um «nach vorn hin zu verkiinden»; heil3t sich
von den Stitten des Schiff bruchs auf das hohe Meer
der Menschenliebe des Vaters begeben.

«Wenn zwei unter euch einmiitig um etwas bit-
ten...» (Mt 18,19). Zwei menschliche Willen kon-
nen nur in einem dritten Glied, im Willen des Va-
ters vollkommen iibereinstimmen. In dieser Uber-
einstimmung kommt die Gegenwart Christi zum
Ausdruck, und dieser in Christus geschlossenen
Ubereinkunft verweigert der Vater seine Ein-
willigung nie. Man muB sich also nicht nur tiber die
theologischen Formeln einigen, sondern im Innern
des Willens des Vaters eins werden, dann erscheint
such das Streben nach Ubereinstimmung in der
Lehre nicht mehr aussichtslos...

Die 6kumenischen Konzilien haben die dogma-
tischen Erklirungen als vor allem liturgische und
doxologische Formeln aufgefalt und verfafit. Dar-
um miissen wir auf diesen Gebetscharakter achten.
Der wahre kritische Geist in einer lebendigen Theo-
logie, der der treibenden Kraft im Glaubens-
bewuBtsein der Viter treu bleibt, kommt vom
Heiligen Geist und hat zum Ziele, die Traditionen
u «reinigen» und zu «entmythologisieren» und
so die Tradition wiederzufinden, die strahlende
Christophanie, tiber der die Taube ruht. So vet-
steht man, daB der martyria des Evangeliums der
Primat zugesprochen wird und auch dem Zeugnis
der Martyrerkirchen von heute, die sagen: «Moge
der Heilige Geist durch den Feuerofen der Priifun-
gen hindurch uns zur gréBeren Offenbarung der
Hertlichkeit fithrenl» Diese leuchtenden Worte,
noch mehr aber das Schweigen, laden die Kirchen
ein, sich zu liutern, indem sie sich im Tiegel der
gekreuzigten Liebe umschmelzen lassen. Der
Denkanstrengung der Theologen stellt sich das
Lehramt der Martyrer und der Heiligen zur Seite
mit jetzt unvorhersehbaren Theophanien der Liebe
und des Lichts...,

V. Fiir einen Epiklese-Okumenismus

Ein groBes Anliegen des Ostens geht endlich da-
hin, dem Westen den Sinn fiir die Epiklese beizu-
bringen, die nicht nur eines der Elemente ist, die
zur Heils6konomie gehoren. Die Epiklese ist in det
korrekten Theologie des Heiligen Geistes begriin-
det; vom schlecht interpretierten «Filioquismus»
befreit, fiihrt sie geradezu in das Herz der Theologie
der Viter, in den orthodoxen «Trinocentrismus».
So betet der Bischof in seinem Gebet fiir die Firm-

linge: «Gott, prige sie mit dem unbefleckten
Chrismasiegel (mit dem Siegel der Geistesgaben).
Sie werden Christus in ihrem Herzen tragen, um
eine Wohnung der Dreifaltigkeit zu sein.» In die-
sem Gebet driickt sich das hertliche trinitarische
Gleichgewicht aus, das sich von jedem «Mono-
centrismus» fernhilt. Vom Heiligen Geist besie-
gelt, werden die Firmlinge zu Christustrigern, um
Theophanie, «von der Trinitit etfiillte» Tempel zu
sein. Nach dem Glauben der Viter ist Christus der
groBe Votliufer des Parakleten; der Logos nimmt
Fleisch an, damit wir den Heiligen Geist empfan-
gen konnen, lehrt der hl. Athanasios. Der Geist
offenbart Christus,. und die Zweieinheit beider
offenbart den Vater und entwitft die ITkone des
Trinititsmysteriums. Dem Osten leuchtet das
Mysterium stets und iiberall als Leitbild voran. So
legt der hl. Johannes von Damaskus in seinem
«Bekenntnis des rechten Glaubens» die Uber-
lieferung der Viter meisterhaft dar: «Die drei gott-
lichen Personen haben den gleichen Wesensinhalt:
sie sind eins, nicht um sich miteinander zu ver-
mischen, sondern um sich gegenseitig zu enthal-
ten.» Jede gottliche Person ist eine einzigartige
Weise, das gleiche Wesen zu enthalten, es von den
andern Personen zu erhalten, es den andern Per-
sonen hinzuhalten. Die absolute Einheit schlieBt die
absolute Verschiedenheit in sich.

Diesem « Leitbild», dieser strahlenden Tkone der
absoluten gottlichen Kirche oder des vorewigen
trinitarischen Konzils gemiB, ist jede Kirche eine
einzigartige Weise, ein und dieselbe Wesenheit der
Wahrheit zu enthalten, sie von den andern zu er-
halten, sie den andern zu geben und so in einem
Kreislauf der innerkirchlichen Liebe die andern
Kirchen zu enthalten und zu konstituieren. Die
polyphone Harmonie, immer dem himmlischen
Bilde entsprechend, schlieBt die Uniformitit, die
Absotption oder die Subordination aus. Nach der
sehr bestimmten Lehre der &stlichen Patristik ist
der Vater das Prinzip der trinitarischen Einheit.
Der Vater sichert sie, ohne der vollkommenen
Gleichheit der drei Personen Abbruch zu tun. Et
sieht von jeder subordinatianistischen Unterord-
nung ab (die eine verurteilte Hiresie ist) und kon-
stituiert sich koniglich und herslich als «der, wel-
cher in der Liebe den Vorsitz fithrt».

In der groBen Gemeinschaft der Kirchen, die auf
Grund der vollen bischéflichen Eucharistie, wo-
durch jede «Kirche Gottes» ist, einander voll-
kommen ebenbiirtig sind, fihrt eine Kirche «den
Vorsitz in der Liebe». Dies ist ein besonderes
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Charisma, um die Einheit aller zu sichern, ein
Charisma der Liebe, dem Bilde des Vaters ent-
sprechend und deswegen eben jeder jurisdiktionel-
len Gewalt iiber die andern Kirchen beraubt. Wenn
man von einem Hauptanliegen, dem vielleicht ein-
zigen Anliegen sprechen will, so besteht es im ge-
duldigen Harren und in der Hoffnung, daf3 eines
Tages die Kirche Roms ihren Platz wiederfinden
und von neuem von allen Kirchen umgeben und
verehrt sein werde als die, die in der Liebe den
Vorsitz fithrt.

Wiederholen wir das schéne Wort des hl. Gregor
von Nyssa, der vom zweiten Konzil «Vater der
Viter» genannt wurde: «Die gottliche Macht ist
fihig, da, wo keine Hoffnung mehr besteht, eine
Hoffnung erstehen zu lassen und einen Weg ins
Unmégliche zu finden.» Nicht der Weg ist unmog-

lich, sondern das Unmogliche ist der Weg, der auf
den Vater, den gottlichen Menschenfreund zufiihrt,

Aus dem Franzésischen iibersetzt von August Berz
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