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Was wollte Luther eigentlich ?

1. Schrittweises theologisches Werden
des Reformators

Wenn die Lutherforschung den entscheidenden
Durchbruch der reformatorischen Erkenntnis,
Luthers «Turmerlebnis» moglichst frith anzu-
setzen suchte — man ist da heute zuriickhaltender
geworden —, so darf doch nicht tibersehen werden,
daB Luther iiber seine Fruhschriften und -vor-
lesungen merkwiirdig negativ berichtet. Er habe
in ihnen dem Papst, das heilt der damit gemeinten
Institution und Lehre, zuviel nachgegeben. Erst
mit det zweiten Psalmenvorlesung von 1519 dndert
sich das Urteil. Dieser Befund spricht freilich nicht
gegen die mogliche Feststellung eines frith an-
hebenden schrittweisen #heologischen Werdens. Es
beginnt mit der Losung «von der Autoritit und
den Autorititen der scholastischen Theologie,
gegen die er die heftigsten Worte findet, wobei er
sich offensichtlich vollig dariiber im unklaren ist,
dal er sich damit schon von den Voraussetzungen
der damaligen katholischen Theologie und Kirche
iiberhaupt zu lésen beginnt. Seine Devotion dieser
Kirche gegeniiber bleibt bis ins Jahr 1518 hinein
vollig intakt, wenn er auch lebhafte und un-
genierte, manchmal leidenschaftliche Kritik an
einzelnen MiBbrauchen tbt. Er ist der Meinung,
seine praktische Haltung und seine theologische
Auffassung entspreche vollig derjenigen der Kir-
che, es bediirfe nur der Alarmierung ihrer eigent-
lichen Autorititen, um wenn nicht Beseitigung, so
doch Besserung der MiBstinde zu erreichen. Selbst
dann und da, wo er fiir seine Person bereits mit
bestimmten Elementen der kirchlichen Frommig-
keit... gebrochen hat, kann er sie doch gleichzeitig
mit aller Unbefangenheit pflegen... Sein kirchliches
Amt fithrt er mit voller Strenge, wie er seine
Monchspflichten bis in die spite Zeit mit allem
Ernst wahrnimmt» (Aland).

Begleitet wird dies von seelischen Kimpfen im Be-
reich seines Frommigkeitslebens, im Umbkreis des

BuBproblems und in der Pridestinationsangst. Sie
bestimmen den «existenziellen Charakter» seiner
Theologie. Denn et sucht diese Anfechtungen in
Orientierung an der HI. Schrift durchzustehen,
und das erlaubt es, die personliche Erfahrung zu
allgemeingiiltiger theologischer Erkenntnis zu et-
heben. Das geschieht erstmals — Luther hat es im-
mer betont — bei det AblaBfrage, an det sich ihm die
bisherigen Probleme und Losungsversuche neu
otdnen. Aber erst die Begegnung mit Cajetan in
Augsburg und die Leipziger Disputation machen
ihm klar, daB er sich in theologischem Gegensatz
zur romischen Kirche und ihrer Lehre befindet.
Die Resolutionen zu den Leipziger Thesen
bringen:

1. die Klirang seines «Schriftpringips», ausschlief-
liche Autoritit der HI. Schrift; Selbstauslegung der
Schrift im Lichte ihres Christuszeugnisses; 2. die
Forderung seines geistlichen Kirchenbegriffs in Kon-
sequenz der fritheren Erkenntnisse, aber ohne
Preisgabe der sichtbaren katholischen Kirche und
des Anspruchs auf sie: Kirche als «creatura Verbin;
Personengemeinschaft unter dem Haupt Christus;
allgemeines Priestertum der Gliubigen gegentiber
dem hierarchisch-pipstlichen Reservat der Schliis-
selgewalt und der Schriftauslegung; kirchliche
Amterordnung als menschliche Eintichtung nach
Rém 13 statt nach Mt 16; Ablehnung des papst-
lichen Banns; 3. die schrittweise Entdeckung des
Papsttums als «Antichrist» im Sinn des Zustands
einer dimonisierten Kirche, die Wort und Ge-
wissen vergewaltigt; 4. mit alledem das Auf-
tauchen und die Bejahung der Frage nach der
Reform der Christenbeit zusammen mit dem Aus-
schauen nach dem Weg dazu.

Was Luther «eigentlich» gewollt hat, kann man
so vielleicht in dem erkennen, was diese Entwick-
lung und die Hauptfragen seines theologischen
Werkes innerlich zusammenhilt: kritische Ent-
faltung und Anwendung des Kyrios-Bekenntnis-
ses, der Aussage, daB} Christus allein «mein Herr»
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sei, und zwar innerhalb der Frage nach der wahren
Kirche und der Zugehorigkeit zu iht. Dies soll im
Folgenden entfaltet werden.

2. Christus allein der Herr

Das Evangelium ist die Krisis aller Religion: das
ist die Antwort Luthers auf die Frage nach dem
Wesen des Evangeliums, nach dem Verhiltnis von
Evangelium und Religion, nicht-christlicher wie
auch christlicher Religion. Diese Antwort schliefft
zugleich Luthers reformatorisches Wetk in sich.
Von da aus treten alle Versuche, Luthers Anliegen
aus einet herangebrachten eigenen theologischen
Konzeption zu deuten und sachgemiB zu etfassen,
zuriick gegentiber dem Nachzeichnen dessen, was
er selbst einmal als Summe seines Bemiihens an-
gibt: Er habe nichts gesucht, «denn daB die Heilige
Schrift und gottliche Wahrheit an den Tag kime»
(WA 38,134). Das heiBt fiir ihn zugleich als Parole:
«nibil nisi Christus praedicandus».

DaB Luthers Rechifertigungsiehre formelhafter
Ausdruck fir sein reformatorisches Christus-
bekenntnis ist, diese Einsicht entspricht nicht nur
der Genesis der Rechtfertigungslehre bei Luther,
sondern hat auch dazu gefiihrt, die Grundlage von
Luthers Theologie geradezu in einer Weiter-
bildung der altkirchlichen Christologie zu sehen.
In «schopferischer Reproduktion» habe er «das
altkirchliche Christusdogma zum Grunde aller
Theologie gemacht» (W. Maurer), so dafl man z. B.
im «simul» des «iustus simul et peccator» eine
Interpretation der altkirchlichen Lehre von der
unio hypostatica erkennen konne. Diese These
geht zwar zu weit, wenn sie die theologischen
initia Luthers in ausschlieBlicher Giiltigkeit meint
bestimmen zu kénnen, aber die Christologie in
Luthers erster Psalmenvotlesung (1513/15) und
ihre enge Verbundenheit mit einer Leib-Christi-
Ekklesiologie spricht unverkennbar dagegen, Lu-
thers Theologie lediglich aus einer Verkniipfung
von Schrift und Gewissen abzuleiten. Der 6kume-
nische Charakter von Luthers Denken, sein Auf-
greifen altkirchlicher Traditionen, gehort zu seiner
entscheidenden Frage nach der wahren Kirche be-
stimmend hinzu, und die Rechtfertigungslehre
will gerade diesen Fragen die kritische Antwort
geben. Der Glaube an den Christus praesens im
Christus praedicatus, nicht die Rechtfertigungs-
lebre ist denn auch der Scopus von Luthers Schrift-
auslegung. So konzentriert sich sein Anliegen auf
die Wiedergewinnung und Sicherung der Erkennt-

nis, fesus Christus sei mein FHerr, das heiBt: auf die
konkrete Entfaltung des Kyrios-Bekenntnisses.
Das ist auch die letzte Antwort auf die vielfach
mifverstandene Irage Luthers nach dem ihm
gnidigen Gott.

Es ist daher auch die Reformation fiir Luther
nichts anderes als die permanente Riickfithrung der
Kirche zu ihrem Verkiindigungsauftrag, dkume-
nisch und universal gedacht als stets selbstkritische
Priifung ihrer Bindung an die Botschaft des Evan-
geliums. Das Revolutionire in der Reformation
Luthers — der Terminus reformatio spielt iibrigens
bei ihm eine ganz geringe Rolle — lebt vom Revolu-
tioniren des Evangeliums selbst, wie denn auch
Luther — entsprechend seiner Selbstbeurteilung —
zunichst als Prophet (wider Willen) und erst seit
dem Ende des 17. Jh.s ausdriicklich als Reformatot
gewiirdigt wird.

Die wiederholt von Luther in fast formelhafter
Weise getroffene Feststellung, was sein Werk
WNenes gebracht habe, kann dies nur bestitigen: Es
werden von ihm (Schmalkaldische Artikel, BSLK
411,20; WATr 4,4172) nicht zwei, sondern drei
Errungenschaften aufgezihlt: neben der Wieder-
gewinnung lauterer Evangeliumsverkiindigung
und evangeliumsgemilBer Sakramentsverwaltung
(einschlieBlich der Reduktion der Zahl der Sakra-
mente auf Taufe und Abendmahl) als dritte und
nicht minder wichtige: die jenen beiden ersten Er-
rungenschaften entsprechende newe Einstellung 3um
menschlichen Dasein im irdischen Zusammenleben der
Gesellschaft, die Befreiung zum irdischen Beruf.
Das Christenleben ist fiir Luther nicht mehr — wie
das im Mittelalter weithin der Fall war und wie es
dann auch zum Teil im Pietismus und im modernen
Protestantismus #hnlich begegnet — eine vor-
wiegend «private» Angelegenheit oder eine Sache
des Lebens im Raum der Kirche unter Abkehr von
der «Welt» oder Zuriickhaltung ihr gegeniiber.
Die ganze HI Schrift, sagt Luther, zeige, «dalB es
niemals einen Heiligen gegeben habe, der nicht
beschiftigt gewesen wire mit Politik oder mit
Wirtschaft» (cf. WA 40 III, 207). Es gibt fiir den
Christenmenschen kein «privates» Dasein. Diese
Entdeckung in ihrer Auswirkung auf die Gesell-
schaft, deren Entklerikalisierung mit ihr verbunden
ist, bedeutet, daB die Welt nun wieder als von Gott
geschaffene Welt geglaubt wird: die Welt als der
Ort der Bewihrung des Glaubens in Gehorsam
und Nachfolgen, als det zugewiesene Raum der
Heiligung, als das Feld der Betitigung der Freiheit
eines Christenmenschen; dies alles ohne daf eine
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«christliche Gesellschaft» proklamiert wiirde oder
ein «christlicher Staat», so oft auch eine «christ-
liche Obrigkeit» angeredet werden mag. Die Ord-
nung des Reiches Gottes und die Ordnungen in der
Welt bleiben verschiedene Dinge. Die Kirche ist
weder das Gesetz der Gesellschaft noch ihr Ideal,
sie iibt auch keine Herrschaft tiber die Gesellschaft
aus. Welt und Gesellschaft als Raum der Heiligung,
das heiBt: der Glaube dringt zum Gehorsam, zum
Zeugnis von Jesus Christus vor der Welt und zur
Ubung der Liebe in der Nichstenschaft. Luther
kann das in seinem Traktat «De libertate chri-
stiana» sehr kithn formulieren: der Glaube dringt
dazu, dem anderen ein Christus zu werden; so wie
mir Christus in seiner rettenden Liebe begegnet ist
und begegnet (cf. WA 7,66). Heiligung ist nun
nicht mehr das Bemiithen um Gewinnung eigener
Getechtigkeit und Seligkeit dutch fromme Ubun-
gen und sittliche Vervollkommnung. Sondern Hei-
ligung hat das Widerfahrnis der Rechtfertigung
zur erméglichenden Voraussetzung und das irdi-
sche Leben in Solidaritit mit den Noten dieser
Welt zur vorgefundenen Bedingung. So wie Gott
einst Adam — Luther zeichnet dieses Bild — in den
Garten Eden gesetzt hat mit dem Auftrag, ihn zu
bestellen, sich die Erde «untertan» zu machen (cf.
WA 7,61), entsprechend wird der Christenmensch
aufs neue an die Welt gewiesen. Er soll ihr das Heil
Gottes bezeugen durch die Tat selbstlosen Dienens
an der Uberwindung der Heillosigkeit dieser durch
den Abfall des Menschen von Gott in Unordnung
geratenen Welt. Per hominem unum ist, sagt Lu-
ther (mit einer Formel Augustins) das peccatum
originale in die Welt gekommen (WA 56, 310, 3),
was dem Menschen freilich nur durch die Christus-
offenbarung enthiillt und im Bekenntnis des
Sunderseins vor Gott bewuBt wird. So tibt det
Christenmensch, im Glauben dazu befreit und be-
rufen, das dominium terrae als beauftragter Mit-
wirker Gottes (cf. WA 401, 436£.) an der Verséh-
nung der Welt mit Gott aus. Das geschieht im Rah-
men einer Begegnung von Reich Christi und Reich
der Welt, Evangelium und Gesetz, unter Gott als
dem einen Herrn in beiden Regimenten.

Dieser Christusglanbe Luthers hat seine Mitte
darin, daBl man dem in der Kirche verkiindigten
Zuspruch der Vergebung der Stinden vertraut.
Denn nur solcher Glaube ist Anerkennung der
Herrschaft Christi in ihrer absoluten und souveri-
nen Freiheit und AusschlieSlichkeit. Der Mensch
aber entzieht sich dem immer wieder um seiner
eigenen vermeintlichen Freiheit und Selbstbehaup-

tung willen. In seiner Romerbriefvorlesung hat
Luther das einmal festgestellt: «Wir glauben Gott,
daB wir gerechtfertigt werden miissen, aber wir
suchen selbst dies fiir uns zu erreichen, indem wir
zu ihm beten, klagen und bekennen, Christus aber
wollen wir nicht, denn Gott kann uns ohne Chri-
stus seine Gerechtigkeit geben.» So sagen wit. Dar-
auf antwortet Luther mit Rém 3,22: «Gott will
das nicht und kann das nicht... die Gerechtigkeit
wird nicht gegeben, auBer durch den Glauben an
Jesus Christus... so gefillt es Gott, daran wird
nichts geindert» (cf. WA 56,255). Es ist An-
maBung und Uberheblichkeit, nicht durch Chri-
stus gerechtfertigt werden zu wollen. Glanbe an
Christus fillt so mit Rechtfertigung und Ssindenvergebung
gusammen. Darin, dal er sich des Stinders annimmt,
daBl er um seinetwillen sich erniedrigt, da8l er fiir
ihn eintritt, sich mit ihm solidarisch macht und ihn
so den Michten der Siinde und des Todes, der
Herrschaft des Teufels entreil3t, so den Menschen
seiner eigenen, auch seiner religidsen Selbst-Sucht
entnimmt, darin erweist sich Christus als « Herr des
Lebens». Alles steht auf diesem «Artikel» des
Glaubens an Christus: «Und wenn dieser Artikel
wankt, so sind wir vetloren» (WA 47,541). -
«Darum liegt es ganz an diesem Artikel von Chri-
sto und hingt alles darin: Wer diesen hat, der hates
allesy (WA 46,19). «Der Artikel macht nun Chri-
sten und sonst keiner» (WA 33,160). Er ist nach
den Schmalkaldischen Artikeln von 1537 der
«Hauptartikel», von dem man «nichts weichen
oder nachgeben (kann), es falle Himmel und
Erden oder was nicht bleiben will; ... Und auf die-
sem Artikel stehet alles, das wir wider Papst, Teufel
und Welt lehren und leben...» (BSLK 415f.). Es
entspricht dieser Christusverkiindigung, die ihn
um der Siindenvergebung willen als «meinen
Herrn» verkiindigt, daB bei der Durchfithrung der
Kursichsischen Reformation die iibernommenen
Pfarrer in den Visitationsartikeln (1527/28) an-
gewiesen werden, bei der Behandlung des Aposto-
lischen Symbols auf die remissio peccatorum alk
vorangehenden Artikel des Glaubens zu beziehen
(cf. Corp.Reformatorum 26,12). Lautere Evan-
geliumsverkiindigung ist so die Verkiindigung der
Herrlichkeit Christi um der durch ihn mit der Ver-
gebung der Siinden in Vollmacht aufgerichteten
Erlsung willen.

Daran orientieren sich bei Luther das Verstind-
nis der Theologie, seine Anschauung von der
Kirche und sein Begriff von Reformation iiber-
haupt.
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3. Die kritische Entfaltung des Christus-
bekenntnisses

a. Das Verstindnis der Theologie

Gegenstand der Theologie ist fiir Luther nicht
Gottes Wesen und Eigenschaften als dasjenige,
worauf als auf ihr Prinzip und Ziel der Gesamt-
inhalt der Theologie im einzelnen herkémmlicher-
weise geordnet wird, sondern es heilit: «Eigent-
liches Subjekt (also: Gegenstand) der Theologie
sei der schuldige und verlorene Mensch und der
rechtfertigende Gott und Heiland. Was au3erhalb
dessen gesucht werde, sei schlechterdings Irrtum
und Nichtigkeit in der Theologie» (cf. WA 40 II,
327). Die Theologie beginnt hier nicht mit den Ut-
griinden des Seins, sondern genau dort, wo Adam
zum «Herrn und Besitzer» sich gemacht hat, zum
selbstbewuBten und selbstmichtigen Menschen,
und wo er dadurch in Siinde Gottes und des Men-
schen innerhalb der Geschichte Gottes mit seinem
Menschen ist mithin Gegenstand der Theologie,
sofern beide durch das Wort der Offenbarung allein
in ihrem wirklichen Wesen ent-deckt werden. Der
Gegenstand der Theologie entspricht also dem In-
halt des Wortes Gottes, nur ihm, der als die wirk-
same Zusage der Vergebung der Siinden, der Auf-
erstehung des Fleisches und des ewigen Lebens das
Evangelium ist. Gegenstand der Theologie und
theologisches Axiom fallen zusammen in der
«Summe des Evangeliums», in der Zusage des
Ersten Gebots. Das Grundthema der Rechtferti-
gungslehre und dasjenige der Theologie iiber-
haupt sind identisch: Gottes Gotisein.

b. Die Anschauung von der Kirche

Auch die Kirche ist demzufolge als Offenbarungs-
groBe verstanden: « Abscondita est ecclesia, latent
sancti» (WA 18,652, cf. 51,508), als «eine unter-
tinige Siinderin vor Gott bis an den Jingsten

Tagn», die «allein heilig in Christo, ihrem Heilande»

ist (WA 38,216), als «creatura Evangelii, von der
gilt: «'Tota vita et substantia Ecclesiae est in verbo
dei» (WA 7,721). Auch sie ist hineingestellt in das
Wortgeschehen, aber nicht spiritualisiert, sondern
der sie tragenden Wirklichkeit des Wortes in Per-
son, Christi, zugeordnet. Gegeniiber der traditio-
nellen Lehre von den vier die Kirche signifizieren-
den und konstituierenden notae ecclesiae (nach
dem Nicaeno-Konstantinopolitanum): der Ein-
heit, Heiligkeit, Katholizitit und Apostolizitit,
heiBt es bei Luther in direkter Polemik: «Unica
enim perpetua et infallibilis Ecclesiae nota semper

fuit Verbum» (WA 25,97). Das ist der schirfste
Ausdruck seines Kirchenverstindnisses, fiir das die
Gleichsetzung von viva vox evangelii, regnum
Christi und ecclesia kennzeichnend ist. Die Kirche
Christi ist in strengem Sinn Kirche Chris#i: Er ist
ihr Haupt und bleibt ihr alleiniger Herr. Zwar
wird man Luthers Kirchenbegriff nicht ausschliel3-
lich aus der Rechtfertigungslehre ableiten diisfen,
aber es gibt enge Zusammenhinge zwischen bei-
den. Deutlich wird das bei der Frage nach dem
Wesen der Einkeit der Kirche. Diese Einheit ist
nicht organisch-organisatorisch zu verstehen,
sondern streng als geistliche FEinheit. Sie ist keine
bloB «voluntate» hergestellte, willentlich begriin-
dete «duBerliche Einigkeit oder legalis unitas»,
keine «weltliche conventio», sondern «Christus in
mir und ist wahrhaftig ein Leichnam (= Leib) mit
uns» (WA 33,235), «ein Ding» (WA 46,713). Das
«unumy» von Jo 17 meint die ausschlieBlich in Chri-
stus gegebene, verborgene Einheit in jener Ex-
ternitit, die derjenigen der geschenkten Gerechtig-
keit Gottes im Rechtfertigpungswiderfahrnis ent-
spricht. So wie der Sohn allein «imago essentiae
Dei invisibilis» ist, der Christ aber «similitudo et
imago Dei.... externa, non internay auf Grund der
ihm zugesprochenen justitia aliena, genau so gilt
fiir das corpus Christi mysticum: «Ita nos in eccle-
sia sumus unum corpus Christi, sed exzernum, non
naturay (WA 391II, 298 A). Das mubB allein geglanb?
wetden, denn die Kirche teilt die Knechtsgestalt
Christi. Das corpus Christi steht im Werden und
Kommen, in Verborgenheit und Angefochtenheit.
An dieser einen und wahren Kirche Christi ist Lu-
ther alles gelegen. In schirfster Weise macht er den
Anspruch geltend, «in und von» der wahren Kir-
che Christi zu sein, in Kontinuitit mit der Alten
Kirche, ja in der Alten Kirche selbst.

c. Das Verstindnis der Reformation

Luther ist nach seinem Utrziel kein « Neuerer». Die
Reformation ist fir ihn nicht «Erneuerung der
Kirche an Haupt und Gliederny als Reform einer
institutionellen Kirchengestalt. Sie bildet keinen
«neuen Ordeny», sondern ist nachdriicklich an
ihren alleinigen Lebensgrund, als «creatura Verbix»
eben an das Verbum selbstkritisch erinnerte eccle-
sia apostolica catholica. Man darf nicht tibersehen,
daB die Reformation des 16. Jh.s nicht in einer Zeit
religivser Verddung, verfallender, ermiideter, er-
sterbender Frommigkeit, sondern ausgerechnet in
einer Zeit gesteigerter, geradezu ibersteigerter
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praxis pietatis, frommer Betriebsamkeit und reli-
gioser Erregtheit Ereignis geworden ist. Gerade
dieses gesteigerte religiose Wesen in der Kirche,
die Intensivierung und Extensivierung des kulti-
schen und seelsorgerlichen Betriebs, macht jene
«Neuerung» aus, gegen die die Reformation Lu-
thers sich wendet. Sie wird aber dann ihrerseits der
«Neuerung» bezichtigt. Sie ist aber auf keinen Fall
«Offensive», sondern bewuBtermaBen « Defensive»
im kirchlichen Geschehen ihrer Zeit. In der groBen
kontroverstheologischen Erdrterung der Kirchen-
frage als Frage nach der wahren Kirche, in Luthers
Schrift «Wider Hans Wozrst» von 1541, wird die-
selbe Linie einer Verteidigung der «alten» Kirche
als der «wahren» gegeniiber der «falschen», de-
pravierten Kirche des Papsttums durchgezogen.
Es geht um die Sachfrage, daB die Papisten «vor-
geben, wir sind von der heiligen Kirche gefallen
und haben eine andere neue Kirche eingerichtet»
(WA 51,476). Im Schema der «zweierlei Kirchen
von der Welt an bis zu Ende» wird hier im An-
schluf} an Augustin die Beweisfithrung im einzel-
nen vorgenommen, «dall wir bei der rechten alten
Kirche geblieben, ja dafl wir die rechte alte Kirche
sind, iht aber von uns, das ist, von der alten Kirche
abtriinnig worden, eine neue Kirche eingerichtet
habt wider die alte Kirche» (ib. 478). Es wird dabei
gar nicht die Fiille der «neuen Stiicke» aufgezihlt,
sondern die «Neuerei» besteht in der prinzipiellen
Beseitigung dessen, wovon die Kirche als Kirche
allein lebt: des Wortes Gottes, das der Kirche ihr
Wesen gibt; an ihm wird iber « Alt» und «Neu»

Im Blick auf den ungeheuren Umfang der Lutherliteratur (in ge-
dringter Auswahl bei den Attikeln «Luther» und «Lutherfor-
schung» [E. Wolf] im Evangelischen Kirchenlexikon II, Géttingen
1958, und « Luther» [H. Bornkamm] sowie « Luther II» [G. Ebeling]
in: Die Religion in Geschichte und Gegenwart IV, Tiibingen 1960,
konnen hier nur die zitierten Arbeiten genannt werden, dazu einige
die Darlegungen ausfiihrlicher begriindende eigene Arbeiten.

Sigla: WA = D.Martin Luthers Werke, Kritische Gesamt-
ausgabe, Weimar, seit 1883, 2. Z. 99 Binde; BSLK: Die Bekenntnis-
schrift der Evangelisch-Lutherischen Kirche, Kritische Ausgabe
1930, 51964. Zum Stand der Forschung: Lutherforschung heute.
Referate und Berichte des 1.Internationalen Lutherforschungs-
kongresses Aarhus 1956, ed. V. Vajta, Berlin 1958. K. Aland, Der
Weg zur Reformation (Theol. Existenz heute, NF 123), Miinchen,
1965 (p.109).

ERNST WOLF

Geboten am 2.August 1902 in Prag, Mitglied der
Evangelischen Kirche Deutschlands. Er studierte an

entschieden. Und das « Neue» ist dementsprechend
in jene Grundkategorie des «additamentum» zum
Wort gefalit, deren sich Luthers Kritik der natiir-
lichen Religion ebenso wie der vorfindlichen
Frommigkeit und des Wesens des Papsttums selbst
bedient, und die er satanologisch interpretiett. So
wie der Mensch dem Heilswirken Gottes ent-
gegentritt, indem er zu allem das additamentum
«Ich» hinzufiigt, so das Papsttum dem Worte Got-
tes durch Hinzufiigung seiner Satzungen und Ge-
setze. Dieses Zusetzen ist hier wie dort das Werk
des « Zusetzers». Das ist der eigentliche Name des
Teufels und heiBt «auf hebriisch Leviathan, das ist
ein Zusetzer, der aus einem Ding mehr macht,
denn es sein soll. Darum alle, die da Menschen-
gesetz zu Gottes Gesetzen tun, die sind gewiB
Gottes Feinde und des Leviathan Apostel, und
wer sie aufnimmt und hilt, des Leviathan Schiiler»
(WA 8,141). Im Unterschied hiezu gilt dann von
der Reformation, daB wir «nichts Neues drinnen
machen, noch zusetzen» (WA 51,482). Sofern aber
die Rechtfertigungslehre die formelhafte Mitte und
Zusammenfassung der neuen, vom «Zusatz» ge-
reinigte Christusverkiindigung ist, mit der die
Reformation die Antwort auf ihre Zentralfrage
nach der wahren Kirche gibt, wurzelt reformato-
tische «Erneuerung» der Kirche in der theolo-
gisch legitimen Erfassung der Metanoia, der Bufie.
Nur von daher wiirde die Formel «ecclesia sempet
reformanda» von Luther aufgegriffen werden
konnen, keinesfalls im Sinn einer reformerischen
Programmatik.,

den Universititen Wien, Rostock, Leipzig und Got-
tingen Theologie und erwatb sich darin 1925 das Li-
zentiat, 1930 wurde ihm in Rostock der Dr. theol. h.c.
verliehen, 1964 derselbe von der Freien Fakultit fiir
Protestantische Theologie Paris, 1965 von der Univer-
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Er ist Herausgeber der Zeitschriften: Evangelische
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1949, Verkiindigung und Forschung, seit 1941, Bei-
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schungen zur Geschichte und Lehre des Protestantis-
mus, seit 1942, Theologische Biicherei, seit 1953, und
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