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Die katholische Kitche in China:

Bilanz der Gegenwart und Ausblick auf die Zukunft

Uber China ist in der letzten Zeit vor allem in eng-
lischer, franzosischer und deutscher Sprache ver-
schiedentlich geschrieben worden. Uber die katho-
lische Kirche in China bietet uns ein neueres Buch
von Thaddidus Hang? einen ziemlich vollstindigen
Uberblick. Wer sich interessiert, wird darin zuver-
lissige Information und eine auserlesene Bibliogra-
phie finden. In diesem Artikel mochte ich einige der
bedeutsameren Gegebenheiten der heutigen Lage
der katholischen Missionen in China hervorheben
(I), um dann besonders zwei Punkte niher zu un-
tersuchen: die Lage des Katholizismus im kommu-
nistischen China (II) und das Problem der Anpas-
sung (III).

I. HEUTIGE LAGE DES KATHOLIZISMUS
IN CHINA

Kontinentalchina. Die Gesamthevilkernng Chinas bei
Beginn der kommunistischen Herrschaft betrug
461 Millionen; Kazholiken: 3 295 688 — was eine Zu-

nahme von 20948 gegeniiber dem Vorjahr 1948 be-
deutete.2— Klerus : Bischofe: 96 ; Priester: 5 701 ; Or-
densbriider: 978; Klosterfrauen: 6927; Seminari-
sten im Theologie- oder Philosophiestudium: 874;
Seminaristen der untern Stufen: 2 689. — Ergiehungs-
wesen : Drei katholische Universititen: Fajen in Pe-
king, gegriindet 1925; 1950 2 324 Universititsstu-
denten, davon 407 Katholiken und 1917 Nichtka-
tholiken. Trinks in T’ientsin, gegriindet 1923 als
hohere Lehranstalten fiir Industrie und Handel;
die Zahl der Studenten betrug 887: 86 Katholiken
und 8o1 Nichtkatholiken. A#rora in Schanghai, ge-
griindet 1903, mit 1472 Universititsstudenten, 414
Katholiken und 1058 Nichtkatholiken. Uberdies
existierten 202 Mittelschulen mit 53 306 Schiilern
und 1 849 Elementarschulen mit 183 233 Zoglingen.
Dazu wiren noch ungefihr zweitausend Katechis-
musschulen zu rechnen.

Das « Annuario Pontificio» von 1965 behilt die
hierarchische Einteilung der Zeit vor fiinfzehn Jah-
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ren bei (cf.pp.1250-51); d.h. 20 Erzditzesen, 93
Dibdzesen und 29 Apostolische Prifekturen. Wir
wissen aber, dall mehr als siebzig der Ordinarien
dieser Sitze als Fremde aus China vertrieben wur-
den. Mehr als ein Dutzend derselben ist schon ge-
storben. Der einzig fremde Bischof, der sich noch
in China befindet, ist Msgr. J.Walsh, der am 18.
Mirz 1960 zu zwanzig Jahren Gefingnis verurteilt
wurde. Msgr. L. Bianchi, Bischof von Hongkong,
hat ebenfalls keine Moglichkeit, in dem gréBeren
Teil seines Bistums, der jenseits des Bambusvor-
hangs liegt, seine Hirtentitigkeit auszuiiben.

Vonden 35 chinesischen Ordinarien waren 4 Erz-
bischéfe, 2o Bischofe, 3 Apostolische Prifekten
und 8 Apostolische Administratoren. Von diesen
sind 5 Bischéfe gestorben; 5 wurden nach einem
Volksgericht, 4 ohne Gericht zu Gefingnis verur-
teilt, und etwa 7 kdnnen ihre Hirtentitigkeit nicht
ausiiben. Einige wenige Bischofe blieben bei der
Machtiibernahme durch den Kommunismus auBer-
halb Chinas und haben nicht zu ihren Sitzen zuriick-
kehren kdnnen.3

Das katholische Leben im kommunistischen Chi-
na ist zum Teil vollkommen unméglich, in den an-
dern Fillen sehr gefihrdet. Die Journalisten, die das
Land 1965 besucht haben, z. B. Mark Gayn vom
Toronto Daily Star+ oder Hans Henle von der Siid-
deutschen Zeitung (Miinchen) haben wenig oder nichts
iiber religivse Dinge zu erzihlen gefunden. Henle
legt iiberdies in der langen Artikelreihe, die er in
den April- und Mainummern der genannten Zei-
tung verdffentlichte, eine erstaunliche Leichtgliu-
bigkeit und Naivititan den Tag.s Ein franzésischer
Priester dagegen, Abbé R.Baron, konnte sich bei
einem Besuche Chinas 1964 mit einem chinesischen
Priester in Verbindung setzen und vernahm von
ihm, daB das zweite Vatikankonzil auf die Kirche
Rotchinas keinerlei EinfluB} ausiibt. Die Liturgie
geht weiter wie zuvor; der Name des hl. Josef wur-
de nicht in den Kanon aufgenommen, die Kurzfor-
mel «Corpus Christi» bei der Austeilung der Kom-
munion kommt nicht zur Anwendung, Epistel und
Evangelium werden bei det Messe weiterhin latei-
nisch gebetet usw.¢ Es scheint eine Angst vor jeder
Art Anderung zu bestehen, und dies IiBt sich be-
greifen. Wenn es fiir uns eine Notwendigkeit ist,
das Leben der Kirche zu erneuern, so ist es fiir die
dortigen Christen lebenswichtig, das Wesentliche
zu bewahren, was ihnen noch geblieben ist. Jede
Neuerung wire fiir sie unkontrollierbar und wiirde
Verwirrung anrichten und mehr Schaden als Nut-
zen stiften.

Taiwan und Hong Kong. Wihrend Kontinental-
china uns mit seinem dunkeln Horizont nur nega-
tive und entmutigende Zahlen bietet, eroffnet die
Bliite der Kirche in Taiwan und Hong Kong licht-
volle Ausblicke auf die Gegenwart und die nahe
Zukunft. Trotzdem kann kein Chinese — et sei denn
wirklich kurzsichtig — sich mit dem noch so blithen-
den «status quo» der beiden Inseln zufrieden geben;
sein Herz und sein Blick haften am Festland und
hangen am Schicksal der Hunderte von Millionen
seiner Briider. Die Zentralregierung von Taipeh
betrachtet Taiwan mit seiner gelungenen Agrarre-
form, seiner kriftigen Industrie und seinem stets
wachsenden AuBlenhandelals Vorbildprovinz,” und
ihr Wunsch geht dahin, diese BErfahrungen nach
Kontinentalchina hiniiberzutragen und dort anzu-
wenden, sobald dieses von der kommunistischen
Besetzung frei witd. Auch die Kirche von Taiwan
lebt in einer dhnlichen psychologischen Spannung.
Obwohl die apostolische Arbeit auf der Insel ermu-
tigend ist und reiche Frucht trigt, geht der Blick der
Kirche iiber deren enge Grenzen hinaus; sie schnt
sich danach, dem ganzen chinesischen Kontinent
die Frucht des jetzigen Apostolats zukommen zu
lassen.

Taiwan. Im Jahre 1945 gab es our g 389 Katholi-
ken auf der Insel. Zehn Jahre spiter betrug ihre
Zahl 48517 und heute (30.Juni 1964) sind es
265 564. Dadurch betrigt bei einer Gesamtbevol-
kerung der Insel von 11883 523 der Prozentsatz der
Katholiken 2,34%; auf dem Kontinent war er nie
auf 19, der Gesamtbevélkerung gelangt. Vor zwan-
zig Jahren war die ganze Insel eine einzige Aposto-
lische Prifektur mit weniger als o Priestern. Heute
umfaBt die Hierarchie eine Erzditzese und 6 Bistii-
mer mit 712 Priestern, 73 Ordensbriidern und 716
Klosterfrauen. Kleine Seminare gibt es vier mit
einer Gesamtzahl von 182 Seminaristen; daneben
noch eines fiir Spitberufe mit 24. Das Interdioze-
sanseminar St. Thomas von Aquin in Taipeh fiir die
hoheren Stufen ist kiirzlich vom HI. Stuhl gebilligt
worden; das Gebidude ist im Entstehen begriffen,
und das ganze Werk wird unter der Leitung des
neuen Rektors Rev. Joseph Liu organisiert. Katho-
lische Stationen mit einem oder mehr residierenden
Priestern zihlt man 355, solche ohne residierenden
Priester 669. Kollegien fiir Mittelschulbildung gibt
es 17 mit 12094 Zoglingen. Ein Kollegium fiir ho-
heres Lehramt in Taichung zihlt 997 Studenten.
Die Universitit Fujen, die kiirzlich in Taipeh wie-
der er6ffnet wurde, hat 447 Studenten. Die Zahl der
katholischen Professoren, die an vetschiedenen
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Universititen lehren, beliuft sich auf 77. Fiir Stu-
denten gibt es 24 Pensionate; 170 Spitiler, Kliniken
und medizinische Beratungsstellen sind iiber die
ganze Insel verstreut; in 5 Kollegien wird 1650
Schiilern Primarschulunterricht erteilt; 503 Kin-
dergirten zihlen 42 003 Kinder.®

Hong Kong. Die Bevolkerung der Kolonie Hong-
kong wurde am 1. Oktober 1964 auf etwa dreiein-
halb Millionen geschitzt; die Katholiken zihlten
zum gleichen Zeitpunkt 220 280, machten also 6%
der Gesamtbevdlkerung aus. Wenn man diese Zah-
len mit denen von 1954 vergleicht, so zeigt sich ein
Fortschritt: damals waren es 62921 Katholiken;
1948 nur 33 848. Es arbeiten in dieser Kolonie 336
Priester, 120 Ordensbriider und 733 Schwestern.
Zum groBen Seminar gehéren 23 Studenten (6 da-
von studieren in Rom), zum kleinen 97. Es beste-
hen 46 Stationen mit residierendem Priester und 71
Kirchen.

An der katholischen Kirche in Hongkong treten
drei Elemente besonders hetvor:
1. Das Laienapostolat. Die katholischen Vereinigun-
gen zihlen 25 374 Mitglieder; sie haben im verflos-
senen Jahr (1964) 3334 Personen auf die Taufe,
1752 auf die erste Kommunion und 1260 auf die
Firmung vorbereitet. Die gleichen Laienapostel
machten im Lauf desselben Jahres 22813 Besuche
bei katholischen, 23067 bei nichtkatholischen Fa-
milien und 3 188 Spitalbesuche, wobei sie 15089 Pa-
tienten besorgten. Zur Pflege ihrer geistigen Wei-
terbildung machten 6585 Mitglieder der katholi-
schen Verbinde wenigstens einmal in diesem Jahr
Exerzitien. 2. Sogialwerke. Es gibt 39 «Caritas»-Ver-
einigungen, 4 Sozialzentren, 6 Spitiler mit 1315
Bettenund 31 Kliniken und Beratungsstellen. Letz-
tes Jaht wurden 6goooo Fille behandelt. Der Sorge
fiir die Kinder und Jugendlichen widmen sich alle
Arten von Einrichtungen: Kinderkrippen, Waisen-
hiuser, Nahrungs- und Spielzentren, verschiedene
Klubs mit Silen fiir Erholung, Lektiire usw. fiir
Knaben und Médchen. Uberdies gibt es viele be-
sondere Hilfsstellen, wie die 18 Kiichenzentren, die
jeden Tag an minderbemittelte Kinder 8 ooo warme
Mahlzeiten austeilen usw. 3. Ergiebungsstatten. Das
Wachstum des katholischen Erziechungswerkes seit
dem japanisch-chinesischen Krieg ist sehr beacht-
lich. 1946 gab es nur 12 katholische Schulen mit
8650 Zoglingen; 1956 waren sie auf 135 mit 47503
gestiegen, und 1964 waren es 192 katholische Schu-
len mit einem Gesamtbestand von 133687 Schii-
lern. Diese Erziehungsstitten verteilen sich wie
folgt: 26 Kindergirten, 94 Kollegien mit Primar-

unterricht, 38 mit Mittelschulunterricht, 7 techni-
sche Handelsschulen und 27 Abendschulen.®

Fiir Macao liegen keine genauen Statistiken neue-
ren Datums vor. 1958 berechnete man die Einwoh-
ner dieser portugiesischen Kolonie auf z200000;
diese Zahl wird vom katholischen Jahtbuch von
Hongkong auch fiir 1965 angegeben. Die Katho-
likenzahl aber ist von 25365 im Jahre 1958 auf
32000 in diesem Jahr gestiegen; sie bilden 169, der
Bevolkerung der Kolonie. Auch hier entwickeln
sich die kirchlichen Werke fiir Erziehung und So-
zialhilfe in schonem MafBe.

Diasporachinesen. Neben den Chinesen von Tai-
wan, Hongkong und Macao muB noch eine dritte
Gruppe in Betracht gezogen werden: es sind die der
Diaspora. Nach einer Statistik von 1961 leben
13326802 Chinesen auBlerhalb Chinas. Der grofte
Teil davon (12872937) befindet sich in Siidost-
asien; 276 862 davon sind Katholiken. Die iibrigen
verteilen sich wie folgt (in Klammer jeweils die
Zahl der Katholiken): Amerika: 378825 (45859);
Ozeanien: 82056 (16555); Afrika: 6o300 (22175);
Europa: 28667 (2305).1!

Zusammenfassend: auBerhalb Kontinentalchi-
nas entfaltet sich das Apostolat der Kirche unter
drei groBen Gruppen von Chinesen, die zwar in
sehr verschiedenen Verhiltnissen leben, aber doch
die Freiheit besitzen, den Glauben anzunehmen:
die von Taiwan, Hongkong-Macao und der Dia-
spora. Die Gesamtzahl der Chinesen in der freien
Welt betrdgt daher beinahe 3o Millionen; davon
sind 854491 katholisch.

II. GENAUERER BLICK AUFDIE KIRCHE
INROTCHINA

Die Bewegung der dreifachen Autonomie (Selbsterhal-
tung, Selbstausdehnung, Selbstregierung), die von
1951 bis 1955 dauerte, ist bekannt. In Wirklichkeit
war dies eine Bewegung, die Unabhiingigkeit von
Rom anstrebte. Die Kirche Chinas wuBte kraftvoll
und entschlossen zu widerstehen und errang den
Sieg. Zwei typische Helden dieser Periode waren
P.Beda Chang S. . und der Weltgeistliche Johan-
nes Tung; sie entlarvten in den zwei GroBstidten
Schanghai und Chungking mit christlichem Mut
die Schliche der Kommunisten und zeigten mit ih-
rer Klarsicht und ihrem tapferen Glaubensbekennt-
nis den Katholiken der ganzen Nation den Weg,
den sie zu gehen hatten. Diese Periode schlof mit
detr Verhaftung von Msgr.Ignatius Kung, Bischof
von Schanghai, und vieler anderer Bischéfe, Prie-
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ster und Laien in verschiedenen Teilen Chinas ab;
welche zwischen dem 8. und 26. September 1955 er-
folgte. Msgr. Kung wurde zum Symbol der typi-
schen Haltung der chinesischen Katholiken im all-
gemeinen dem Kommunismus gegeniiber, der sich
in die Kirche einzuschleichen suchte: eine gerade,
energische, kompromillose, miBtrauische, an-
scheinend feindselige Haltung gegen die von den
kommunistischen Autorititen ergriffenen MaB-
nahmen, die sie als fiir die Kirche unannehmbar hal-
ten mulBlten, auch wenn sie in freundlicher Form
dargestellt wurden.’> Niemand kann die Bedeu-
tung und den providentiellen Wert verkennen, wel-
chen diese Festigkeit in der Anfangsphase des Wi-
derstands gegen den Kommunismus fiir die katho-
lische Sache besaB. Auf die Dauer jedoch lief sich
diese Haltung nicht bewahren, da die Begegnungs-
linie der beiden Fronten sich der allgemeinen Tak-
tik der Kommunisten entsprechend immer mehr
verschob; auf perfide Weise suchten sie jeden Au-
genblick die wirksamste Art, um die unnachgiebi-
gen Katholiken zu zermiirben. Wir werden das im
Folgenden sehen.

Aus dem Scheitern der Bewegung der dreifachen
Autonomie lernten die chinesischen Kommunisten
zwei Dinge: erstens, dal man von den Katholiken
keine absolute Unabhingigkeit von Rom verlangen
konnte, und zweitens, daB sie zur Erreichung posi-
tiver Ergebnisse das Haupt, d. h. die Hierarchie an-
greifen muBten. Diese Uberzeugung lieB die Pa-
triotische Katholische Chinesische Vereinigung entste-
hen, die in zwei vorbereitenden Sitzungen, die im
Januar und Juli 1956 stattfanden, geplant und in
zwei weiteren Sitzungen vom Februar und Juni
1957 vervollstindigt wurde; an die letzte (17. Juni
bis 15.Juli) wurde die Generalversammlung von
Peking (15. Juli— 2. August) angeschlossen, auf der
die genannte Vereinigung offiziell gegriindet
wurde.

Was auf der Pekinger Generalversammlung vor
sich ging, 1aBt sich mit einem chinesischen Sprich-
wort ausdriicken: «#on chuan yi mon», d.h. «es
schliefen zwei im gleichen Bett, aber jeder hatte
einen andern Traumy». Wenn wir die offiziellen
Mitteilungen der Regierung von Peking lesen, ken-
nen wir nur einen der Traume, den der Kommuni-
sten. So wurden z. B. in der «Volkszeitung» vom
3. August 1957 die Ergebnisse der Versammlung in
folgenden Ausdriicken verdffentlicht: «Die 241
Vertreter der drei Millionen Katholiken (es befan-
den sich darunter mehrals 10 Bischéfe und 2co Kle-
riker; der Rest waren Ordensleute und Laien in lei-

tender Stellung),? die aus 26 Provinzen und mehr
als hundert Bistiimern stammten, kamen in den fol-
genden Punkten iiberein: die chinesischen Katho-
liken miissen den patriotischen Geist pflegen, posi-
tiv am Aufbau des Sozialismus det Heimat und den
andern patriotischen Titigkeiten teilnehmen, den
Weltfrieden verteidigen und der Regierung behilf-
lich sein, ihre Politik der religitsen Freiheit zu ver-
witklichen».'4 Was die Bezichungen zum Vatikan
betrifft, so fihtt die gleiche Zeitung weiter: «Die
Versammlung faBite den BeschluB3, die chinesische
katholische Kirche miisse Unabhingigkeitundeige-
ne Autoritit mit eigener Hierarchie besitzen, konne
zwar ihre rein religiésen Beziehungen mit der Va-
tikanischen Kurie beibehalten, aber unter der Be-
dingung, daBl dadurch den vaterlindischen Inter-
essen sowie ihrer eigenen Unabhingigkeit und
Wiirde kein Eintrag geschehe. Mitandern Worten:
in der dogmatischen und moralischen Lehre, d.h.
in dem, was sie glauben und tun soll, kann sie dem
Papst gehorchen, muB dagegen endgiiltig jede Art
von politischen und wirtschaftlichen Bezichungen
zur Vatikanischen Kurie abbrechen».!s

Gliicklicherweise besitzen wir auBer der kom-
munistischen Presse noch einen katholischen Zeu-
gen iiber die Generalversammlung von Peking,
Herrn Thomas. !¢ Dank seiner Mitteilungen konnen
wir auch den andern Traum kennen, d.h. den der
Katholiken, die an der Versammlung teilnahmen,
der sich in das eine Anliegen zusammenfassen laBt:
Rettet, was zu retten ist!17 Die Tatsachen sind die
folgenden:

1. Die erste Falle, die die Kommunisten legten,
bestand darin, viele Bischéfe und Priester zu natio-
nalen politischen Abgeordneten zu ernennen, um
die Spannkraft der Kirche zu brechen und auf ir-
gendeinem Weg mit ihr zu Verhandlungen zu ge-
langen.®

2. Der zweite Schritt war der Versuch, durch die
genannten Abgeordneten die iibrigen Katholiken
zu gewinnen. Allem Anschein nach antworteten
von den iiber hundert angefragten Bistlimern etwa
achtzig bejahend auf den Vorschlag einer allgemei-
nen Versammlung, auf der die Probleme der Kirche
zu behandeln wiren (p. 23£).

3. Die dritte Initiative verlegte sich darauf, ge-
wisse Zugestindnisse und Versprechungen zu ma-
chen, z. B. die Gewihrung kirchlichen Besitztums,
die Griindung eines nationalen groBen Seminars
fiir die Erziechung des Klerus, die Erlaubnis katho-
lischer Presseerzeugnisse und Verlagshiuser. Un-
ter den eindringlichen Fragen der kirchlichen Hiet-
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archie® lieBen die Kommunisten stillschweigend
ihre Irrtimer in der Kirchenpolitik und ihren Man-
gelanKenntnissen hinsichtlich der innetkirchlichen
Angelegenheiten gelten und versprachen, fiir die
Zukunft Abhilfe zu schaffen (p. 84). Auf diese Weise
entstand eine Art Gesprich — erzwungen oder
nicht —, das umso hintetlistiger war, als die Kom-
munisten immer betonten, sie sprechen nicht von
Ideclogien oder religiosen Glaubenssitzen, son-
dern einfach von Patriotismus, vom materiellen
Aufbau der Nation und vom Wohlstand des Vol-
kes.

Der erste Beschlufl der Teilnehmer an der Ver-
sammlung — er wurde nachher riickgingig ge-
macht — war die Organisation eines Pilgerzugs nach
Rom, um den HI.Stuhl tiber die augenblickliche
Lage der Kirche Chinas zu informieren und gegen-
seitiges Verstandnis zu erreichen. Danach erfolgte
in der Versammlung eine Diskussion, ob zwei Prie-
ster, die von Rom suspendiert worden waren, an
iht teilnehmen kénnen oder nicht; schlieBlich wur-
de ihre Gegenwart hingenommen (p. 85f).

Von den Kommunisten wurden als «Rechtsste-
hende» die bezeichnet, welche die traditionellen
Stellungen der Kirche verteidigten. So erklirte z. B.
Msgr.Chao Chensheng S.J., Bischof von Hsien-
hsien (Hopei) vor allen die folgenden Grundsitze:
Liebe zur Religion bedeutet auch Liebe zum Vater-
land; das Beschreiten des sozialistischen Weges
muB freiwillig erfolgen und darf nicht mit Gewalt
aufgezwungen werden; zur Griindung der patrio-
tischen Vereinigung ist die Billigung Roms not-
wendig; der Papst liebt China, ist Antiimperialist,
Verteidiger des Weltfriedens usw. (p.136; 206).

Ein Problem von iiberragender Bedeutung war
die Wabl und Weihe nener Bischife. Da der Vorschlag
der Kommunisten die Billigung der Vetsammlung
nicht etlangte, stellten sie ihn auf spiter zuriick,
ohne in der Presse etwas davon zu erwihnen. Das
Problem ergab sich aus dem Umstand, daB die
Mehrzahl der Bistiimer keinen Ordinarius mehr be-
safen und hiefiir Abhilfe geschafft werden mufte.
Einige « Linksstehende» schlugen vor, da die Kit-
che Chinas eine eigene Hierarchie habe, solle sie von
sich aus Bischofe wihlen und konsekrieren. Doch
fand der Vorschlag bei den iibrigen Teilnchmern
keinen Anklang. Um die Schwierigkeit zu iiber-
winden, beriefen die Kommunisten gegen Ende der
Versammlung eine Sondersitzung ein, zu der eine
Gruppe von 30 Mann aus den angeschensten Bi-
schofen und Priestern eingeladen wurde. Zuerst
wurde dort das Ergebnis der vorhergehenden Dis-
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kussionen dargelegt; dann fragten die Kommuni-
sten den Erzbischof von Shen-yang (Mukden),
Msgr. P’iund Msgr.Chao, ob sie beteit wiren, so ge-
wihlte Bischofe zu konsekrieren. Beide gaben eine
ablehnende Antwort; ebenso die iibrigen Bischofe,
die befragt wurden. Die kommunistischen Agen-
ten multen wohl oder iibel zugeben, daB es nichts
niitzte, Bischofe zu ernennen, wenn sie nicht ge-
weiht wiirden. Da es sich also um ein Lehtproblem
handelte, das unlésbar schien und aufjeden Fall von
der Kirche selber gelést werden muBte, da die Re-
gierung diesbeziiglich keine eigene Ansicht hatte,
wurde beschlossen, es fiir spiter aufzuheben, da
man fiir den Augenblick keine Losung fand (p. 140).

Einen Fortschritt in der Losung des Problems
der Wahl und Weihe der Bischéfe stellte der Vor-
schlag einiger Priester dar, den danach andere und
selbst die Kommunisten annahmen: die chinesische
Hierarchie solle Bischéfe wihlen und dem HL
Stuhl die Namen zur Billigung unterbreiten. Na-
tiirlich miiiten die Kandidaten auf der Regierungs-
linie stehen, aber anderseits auch fiir den HI. Stuhl
annehmbar sein. Man insistierte daher nicht auf der
Wahl eines suspendierten Priesters aus Peking, den
die Kommunisten zu wihlen wiinschten; der Be-
treffende selber erhob dagegen Einspruch, da et
dem HI. Stuhl keinen neuen AnlaB zur Unzufrieden-
heit bieten wolle (p. 205). Die etsten zwei Bischofe,
die dem HI. Stuhl prisentiert wurden, waten fiir die
Sitze Hankow und Wuchang (Provinz Hupeh) be-
stimmt. Rom antwortete mit zwei Telegrammen:
im ersten erklirte es die Wahl fiir ungiiltig ; im zwei-
ten drohte es im Fall der Konsekration den Konse-
kratoren und dem Geweihten mit der Exkommuni-
kation. Das geschah Ende Mirz 1958 und gab den
Kommunisten die Befriedigung, diese Reaktion
von seiten Roms vorausgesagt zu haben. Fiir die
Bischéfe und Priester dagegen, welche fiir die Pri-
sentation der Gewihlten beim HI. Stuhl gekimpft
hatten, war dies ein schwerer Schlag, der sie in eine
schwierige Lage brachte. Die der Ubetlieferung der
Kirche getreuen Bischofe blieben unentwegt bei
ihrem Entschlul3, nicht zu konsekrieren; andere da-
gegen, anscheinend auch Msgr. P’iund Msgt. Chao,
die frither erklirt hatten, sie werden nicht weihen,
zeigten sich jetzt dazu geneigt (p. 206). Tatsichlich
fand am 13. April 1958 in Hankow eine erste Kon-
sekration statt, bei der die erwihnten zwei Gew#hl-
ten, die in Rom prisentiert worden waren, die Wei-
he erhielten. Konsekrator war Msgr. Ly Tao-nan,
dem vier Bischéfe assistierten. Die Zeremonie er-
folgte mit groBer Feietlichkeit und in aller Offent-
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lichkeit (p.207f). Seither haben an andern Orten
und zu andern Zeiten andere Konsekrationen statt-
gefunden. Im Januar 1962 zihlte man etwa 42 auf
diese Weise geweihte Bischofe.z0

Die Griindung der Patriotischen Katholischen
Vereinigung Chinas war das bedeutendste Ereignis
der Kirche in China und ist es geblieben. Der er-
wihnte katholische Zeuge gibt uns den Schliissel
zur Deutung der offiziellen Mitteilungen der kom-
munistischen Presse.2* In diesem Licht ist auch die
Mitteilung iiber die zweite Generalversammlung,
die vom 6. bis zum 18. Januar 1962 in Peking statt-
fand und an der 2 56 Teilnehmer gezihlt wurden, zu
verstehen.?2 Darin wird die sozialistische Erziehung
der Katholiken, die 1958 an die Hand genommen
worden war 23, erwihnt und der reaktionire Charak-
ter des H1. Stuhles von neuem festgestellt; als posi-
tiven Teil kénnte man die wiederholte Aussage be-
trachten, daB Partei und Regierung die Politik der
religiosen Freiheit weiter einhalten wiirden. Hin-
sichtlich des Planes fiir die Zukunft sind von den
fiinf Punkten, die er enthilt, die letzten zwei von
einer gewissen Neuheit:

Das religitse Leben ist der Politik und den Ge-
setzen der Regierung anzupassen. Unter Mithilfe
der Bistiimer ist ein theologisches Zentrum fiir die
Bildung des Klerus und «intellektueller Elemente»
zu griinden.2¢— Msgr. P’i wurde wiederum zum Pra-
sidenten der Vereinigung gewihlt. Die Tatsache der
Teilnahme der Katholiken an diesen Versammlun-
gen und an der Titigkeit der Patriotischen Vereini-
gung darf uns nicht veranlassen, ohne weiteres tiber
sie abzuurteilen.2s Das legt uns kein Geringerer als
Papst Johannes xxir1. mit seiner verinderten Hal-
tung nahe. Zu Beginn seines Pontifikats erinnerte
er noch an «das unselige Schisma»26 der Kirche Chi-
nas; spiter hat er aber nie mehr davon gesprochen.
Paul vi. hat bisher iiber die Kirche in Rotchina
Schweigen gewahrt; in seiner Enzyklika «Eccle-
siam suam»27 aber weist er einerseits den gottlosen
Atheismus zuriick — eine Zuriickweisung, die nach
seinen Worten «in Wirklichkeit eher eine Klage von
Opfern als ein Utteil von Richtern ist» (p. 1097) -,
wihrend er anderseits festhilt: «Wir verlieren die
Hoffnung nicht, daB sie eines Tages mit der Kirche
einen andern positiven Dialog erdffnen werden, der
von dem abweicht, der jetzt unsere Verurteilung
begriindet und uns zur Klage zwingt» (p.1098).
Diese Worte finden natiirlich auch auf die jetzige
Lage in Rotchina Anwendung. Vor allem die «seel-
sorgliche Uberlegung» des Papstes, der sich be-
miiht, «im innersten Geiste des modernen Athei-

sten die Griinde seiner Unruhe und seines Vernei-
nens zu entdecken» (p. 1097), muB in uns eine Gei-
steshaltung schaffen, die fiir einen positiven, auf-
bauenden Dialog der Zukunft grundlegend sein
witd. Die letzten drei Motive, die der Papst fiir das
Bemiithen um ein Verstindnis des genannten Phi-
nomens aufzihlt, treffen besonders fiir den Fall Chi-
naszu: 1. «das Sehnen voller Leidenschaft und Uto-
pie, aber oft auch voller GroBmut, nach einem
Traum von Gerechtigkeit und Fortschritt im Stre-
ben nach sozialen Zielen, die vergottert und an die
Stelle des Absoluten und Notwendigen gesetzt
werden, aber gerade die unersetzliche Notwendig-
keit eines gottlichen Ursprungs und Endziels be-
weisen, dall dessen Transzendenz und Immanenz
darzulegen Aufgabeunseres geduldigen und weisen
Lehrens sein muB. » 2. «Bin strenger Appell an die
menschliche Vernunft, eine wissenschaftliche Auf-
fassung vom Weltall zu bieten...; dieser Appell
witd sie aber, im Gegensatz zum Wunsche derer,
die darin eine uniiberwindliche Waffe fiir ihren
Atheismus zu finden glauben, durch seine innere
Kraft auf den Weg zu einer neuen, endgiiltigen An-
nahme des hochsten Gottes auf metaphysischem
wie auf logischem Gebiete fithren.» 3. «Wir sehen
sie zuweilen auch von edeln Empfindungen ange-
spornt; sie fiihlen sich von der MittelméBigkeit und -
dem Egoismus so vieler Gesellschaftskreise unse-
rer Zeit abgestofen und sind imstande, aus unse-
rem Evangelium Form und Sprache menschlicher
Solidaritit und menschlichen Mitleids zu iiberneh-
men» (p. 1097).

Die Errichtung des Ungliubigensekretariates
durch den Papst bedeutet einen konkreten Schritt
nach vorn. Ist der Dialog mit den Marxisten mog-
lich? Versuche wurden auf den Zusammenkiinften
gemacht, welche die Paulus-Gesellschaft im Herbst
1964 in Kéln und im Frithling 1965 in Salzburg or-
ganisierte; da bot sich fiir «Kommunisten und
Theologen die Gelegenheit, ihre heutigen Auffas-
sungen iiber das Thema «Mensch und Religion»
gegenseitig kennenzulernen, und beide mufiten zu-
geben, daB wir noch weit davon entfernt sind, daf3
das Denken des einen dem andern bekannt ist».?®
Und wie steht es mit den Marxisten Chinas? Dal die
chinesischen Kommunisten wahrhaft Marxisten
und Leninisten sind, bezweifelt niemand. Seit 1962
arbeitet der chinesische Kommunismus fieberhaft
daran, sich fiir die kommende Generation Nachfol-
ger heranzubilden. Die erste der fiinf Bedingungen,
die Mao T'se Tung aufgestellt hat, verlangt, sie miis-
sen wahrhaft Marxisten und Leninisten sein.?
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Wihrend nun bei den westlichen marxistischen
Theoretikern und Politikern verschiedene Auffas-
sungen von Personlichkeit und Personalismus, von
Demokratie und Freiheit (Schaff) und Religion
(Garaudy, Bosnjack, Luporini) festzustellen sind,
ist dies bei den chinesischen Kommunisten nicht
der Fall oder tritt wenigsten nicht zutage. Mao T'se
Tung, der zwar als der groBte Theoretiker des chi-
nesischen Kommunismus betrachtet wird, ist tat-
sichlich mehr Praktiker als Theoretiker, mehr Poli-
tiker als Denker. Unter seinen zahlreichen Werken
nehmen die theoretischen Schriften nach Quantitit
und Qualitit einen unbedeutenden Raum ein. Fiir
ihn ist der Marxismus-Leninismus eher eine Revo-
lutionsmethode als eine Theorie. Seine unbestreit-
baren Eigenschaften als Mann der Intuition, als her-
vorragender Fiihrer, als Kenner der Geschichte,
als Mensch, der immer bereit ist, zu lernen und sich
zu korrigieten, seine Erfolge in der Organisation
und im Militdr, seine Geschicklichkeit in der Be-
handlung der Intellektuellen, seine Fihigkeit, China
zu wahrer Unabhingigkeit und Autonomie (auch
RuBland gegeniiber) zu fiihren, all das hat aus ihm
ein Idol gemacht, und die ganze Nation wird durch
das Studium seiner Schriften gebildet. Wie weit hat
er sich jedoch von sich selber und von seinem Ideal,
«das chinesische Volk aus seinem tiefen und schwe-
ren Elend»3! zu befreien, entfernt! Er glaubte im
Marxismus — Leninismus das beste, wirksamste
«Rezept» zur Befreiung Chinas vom Imperialismus
zu finden und setzte es mit Erfolg — freilich auch
mit unzihligen Ungerechtigkeiten und Grausam-
keiten — ein. Zuletzt aber erwies sich dieses Rezept
in seinen Hinden als unerbittlichen Herrn, der das
Volk nicht befreite, sondern auf eine Weise ver-
sklavte, die viel schlimmer ist als der frithere Im-
petialismus. Darin liegt das gewaltige Verbrechen
Maos, das ihm das chinesische Volk nicht verzei-
hen wird.32 Das zeigte sich in der Epoche der «hun-
dert Blumen» des Jahres 1957 deutlich; die Sorge
Maos, Nachfolger heranzubilden, ist ebenfalls ein
Zeichen dafiir. Hierauf stiitzt sich die Vothersage
Herrn Lin Yii-ho’s, eines Kenners der Probleme
Rotchinas, die chinesischen Kommunisten werden
in der zweiten und dritten Generation bereits auf
den Wegen des Revisionismus wandeln.33

Die méglichen Anderungen im chinesischen
Kommunismus, sein im tiefsten Grunde edles In-
teresse fiir das Wohl des Volkes, die Notwendig-
keiten und Bestrebungen dieses Volkes selbst sind
Elemente, die den Weg zum Dialog 6ffnen kénnen.
GewiB ein schwieriger, aber ein unausweichlicher

Weg. Denn es bleibt uns erstens kein besseres Heil-
mittel, als die Wirklichkeit hinzunehmen, wie sie
ist, und die sagt uns, nach den Anfangsstiirmen ge-
denken die chinesischen Kommunisten fiir den Au-
genblick nicht, die Kirche zu vernichten oder sich
direkt mit ihr zu messen, sondern verpflichten alle,
auch die Katholiken, zum Aufbau der Nation bei-
zutragen. Um sich daher die Aussicht auf die Zu-
kunft nicht vollstindig zu verschlieBen, ist es wohl
an der Zeit, an die Moglichkeiten eines Dialogs zu
denken und einen «modus vivendi» zu suchen. Das
muB natiirlich von oben kommen. DaB der andere
Partner zwischen Imperialismus und Religion un-
terscheidet, hingt aber nicht nur von seiner Ent-
wicklung ab, sondern auch von dem Grade, in dem
wit unsere Reform verwirklichen.

Selbst wenn sich China wiederum fiir die Ver-
kiindigung des Evangeliums 6ffnen wiirde, so wire
zweitens der Dialog weiterhin eine ebenso wichtige
wie schwierige Aufgabe. P.Pedro Arrupe, der Ge-
neral der Gesellschaft Jesu, hat treffend bemerkt, die
religivse Verwendung des Wortes «Dialog» lege
heute vor allem eine geistige Haltung nahe; als Be-
dingungen des Dialogs nennt Arrupe ein Klima ge-
genseitiger Achtung und den Gebrauch der glei-
chen Sprache.3* Was die letzte Bedingung betrifft,
ist es richtig, daB die Kommunisten die Bedeutung
der Worter zu verdrehen pflegen. Doch was fiir An-
strengungen haben wir gemacht, um zu verstehen,
was sie sagen wollen? Nehmen wir als Beispiel den
Satz des Marx: «Die Religion ist Opium fiir das
Volk». Allzu hiufig sehen wir darin nur einen An-
griff der Kommunisten auf die Religion. Wenn wir
aber von seinem atheistischen Ursprung absehen,
wieviel soziologische wund historische Seiten
schlieBt et in sich, die uns zu einer Reform, zu einem
«aggiornamento» verpflichten!ss Diese Erschei-
nung nun, dafd unsere Sprache nicht der ihrigen ent-
spricht, konnen wir auf jedem Gebiete des chinesi-
schen Kontinentes feststellen.36 Was die gegenseiti-
ge Achtung betrifft, so verdienen sie doch jene
mehr, die mehr gelitten haben, z. B. die, welche un-
ter dem kommunistischen Herrschaft leben; wir
verdienen soviel, als wir uns bemiihen, den «ge-
kreuzigten Christus» nicht nur zu predigen, son-
dern auch nach seinem Beispiel zu leben.

III. UNSERE AUFGABEN: TATKRAFTIGES
WIRKEN UND ANPASSUNG

Diese beiden Begriffe schlieBen sich keineswegs
aus, setzen einander vielmehr voraus und erginzen
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sich gegenseitig. Trotzdem beobachtet man in den
Missionslindern hiufig, dafBl leistungsfihige Men-
schen sich weniger angleichen. Wir miissen daher
von diesen zwei Aspekten der Missionstitigkeit ge-
trennt sprechen. Wir verstehen hier unter den zwei
genannten Begriffen «die apostolischen Arbeiten, die
Zeleister werden miissen» und «den Geist, in dem sie gu
fun sind.»

Die dringendsten Arbeiten. Soll die Kirche nicht
bloB ein Dasein am Rande des Geschehens fithren
und trotz ihrer geringen Zahl im Vergleich zur Ge-
samtbevolkerung ein integrierender Teil eines asia-
tischen Volkes wie China werden, so ist nach P. L.
Ladany das wirksamste und wirtschaftlichste Mit-
tel, die Intellektuellen n gewinnen.3” Das ideologische
Gebiet, in dem Philosophie, Literatur, Sozialwis-
senschaft, Recht usw. ihren EinfluB} ausiiben, ver-
dient die gr6Bte Aufmerksamkeit. Der gleichen An-
sicht sind auch F. Legrand und T.Hang. Der erste
betrachtet als wichtigste EinfluBzonen die der Reli-
gion und Moral, Philosophie, Erziehung, Soziolo-
gie und Literatur ;38 der zweite betont die Notwen-
digkeit, daB nicht nur eine systematische Uberset-
zung der grofiten Werke des Christentums herge-
stellt und eine intelligente, wohl ausgewihlte Assi-
milation der chinesischen Kultur betrieben wird,
sondern daB die Kirche auch fiir das Gebiet der Po-
litik, Wirtschaft, Soziologie und Literatur Interesse
aufbringt und ihnen ihre Titigkeit zuwendet.3?

Es ist leicht zu sehen, in welchem MiBverhiltnis
diese Aufgaben zu den Mitteln sowohl an Personal
wie an Finanzen steht, iiber welche die Kirche in
China verfiigt. Daher dringt sich die Mitwirkung
der intellektuellen katholischen Welt des Westens
als eine Notwendigkeitauf. P. Ladany bemerkt rich-
tig, wenn man die Intellektuellen gewinnen wolle,
so setze das nicht nur eine bessere Koordinierung
der Arbeit und eine von der heutigen verschiedene
Auswahl und Heranbildung unserer Leute voraus,
sondern auch eine dauernde Unterstiitzung durch
die intellektuellen katholischen Kreise von hoch-
stem Niveau im Westen.4°

Ein Problem, das mit dem erwihnten in enger
Beziehung steht, ist das der chinesischen Studenten
im Ausland, deren Zahl sich heute auf mehr als
10000 beliuft; mehr als die Hilfte davon befinden
sichin den Vereinigten Staaten von Ametrika.+t Von
1905 bis 1960 haben die chinesischen Studenten in
den USA 2789 Doktorate in Physik, Ingenieurti-
tigkeit, Soziologie, Biologie, Kulturwissenschaf-
ten usw. erlangt;# ungefihr in der gleichen Zeit
doktorierten in Frankreich 582 und in Deutschland

755 Studenten. Zihlen wir noch die von England
und den iibrigen Landern Buropas hinzu, so waren
es in diesen §5 Jahren mehr als 5000 chinesische
Studenten, die in Europa und Amerika den Dok-
torgrad erwarben.# Was fiir einen EinfluB haben
diese Minner auf die Gestaltung der zeitgenossi-
schen Geschichte Chinas ausgeiibt! Und dieser Pro-
zell geht weiter. Haben die katholischen Intellek-
tuellen Europas und Amerikas gentigend iiber diese
Moglichkeit, auf die Geschichte eines Volkes Ein-
fluBl zu gewinnen, nachgedacht?++

Das Bemiihen um die Ausdehnung muBl von dem
um die Tiefe begleitet werden, und dies erfordert
ein Zentrum fiir theologische Studien. Diese Not-
wendigkeit sicht auch T.Hang. Unter den drei
neuen Abteilungen, die er fiir das «Catholic Central
Bureau» von Taipeh vorschligt, ist die erste die fiir
Theologie und Liturgie.+s Denn wie konnen wir die
Kirche «in ihrem ganzen Reichtum und ihrer gan-
zen Katholizitit, als eine Antwort auf das tiefste
Sehnen der heutigen asiatischen Vélker» darstellen
(Ladany), wenn wir nicht iiber eine wohl assimilier-
te und der Gesinnung und Kultur jedes Volkes an-
gepalite Theologie verfiigen? Diese Arbeit er-
scheint fiir China umso dringender, als weder in
Taiwan noch in Hongkong bis heute ein theologi-
sches Zenttum oder eine streng theologische Zeit-
schrift existiert. Im Kletus haben viele den Doktot-
grad in Philosophie oder im kanonischen Recht;
der Theologie und der HI. Schrift dagegen haben
sich nur sechr wenige gewidmet. Die Protestanten
scheinen von dieser Notwendigkeit iibetzeugter zu
sein und haben schon Werke herausgebracht, die
den unsrigen voran sind, so z. B. die des H. H. Lit-
Sen Chang und die chinesischen Ubersetzungen der
Werke von O.Cullmann, E. Jakob, J. M. Kitagawa
usw. 46 In dieses Kapitel gehoren alle Probleme der
Seminarbildung, besonders in der Theologie; sie
werden in den nichsten Jahren auch fiir China sehr
aktuell werden.

Endlich ist jedermann die Notwendigkeit eines
Studiums und eines vorentworfenen Planes fiir die
Koordinierung der Arbeiten und die Konzentrie-
rung der Krifte klar. In den letzten Jahren hat man
tatsichlich begonnen, Schritte in dieser Richtung
zu unternehmen. Alle Bischofe von Taiwan haben
zusammen mit dem von Hongkong und dem von
Macao oOfters Zusammenkiinfte abgehalten, um
Pline auszuarbeiten und Dinge zu besprechen, wel-
che die ganze chinesische Kirche betreffen. Die ho-
heren Obern von etwa zo minalichen Orden und
Kongregationen haben seit 1964 in Taiwan eben-
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falls begonnen, eine jihrliche Versammlung zu hal-
ten, um einen Weg zu groBerer Zusammenarbeit
untereinander zu finden.+7

Geist der Anpassang. Wie auf der tibernatiirlichen
Ebene die Leistung nicht das hochste Kriterium
bildet, oder besser, ein Leistungskriterium herrscht,
das sich von dem der natiitlichen Ordaung unter-
scheidet, so ist auch bei der Missionsarbeit und in
der Kontaktaufnahme mit einer fremden Kultur
und fremden Menschen die Leistung nicht alles; sie
muB vom Geiste der Anpassung begleitet sein. Die
zwei besondern Hinweise, die Papst Paul vr. in sei-
ner Enzyklika « Ecclesiam suam» fiir eine gute Et-
neuerung des kirchlichen Lebens gibt,* passen vot-
trefflich fiir die Missionen. Er empfiehlt erstens
den Geist der Armut, da dieser uns «viele unserer
Schwichen und Verluste in der Vergangenheit»
vetstehen lasse und uns sage, «welcher Art unsere
Lebenshaltung sein soll und welches die beste Me-
thode ist, um den Seelen die Religion Christi zu ver-
kiinden». Was Msgr. Kobayashi fir Japan sagt,
gilt auch fiir China: das Lebensniveau, das die Mis-
sionare einhalten, steht allzu oft dem des Volkes
fern.40 Zweifellos liegt hier ein schwieriges Pro-
blem vor, wenn es darum geht, konkrete MaBnah-
men zu treffen; das darf aber kein Hindernis dafiir
sein, daB der Geist der Armut alle unsere Anstren-
gungen zugunsten der « Leistung» begleiten und
beseelen muB. Ich glaube, das Beispiel, das uns P.
Ch.de Foucauld und sein Schiiler P. A. Peyriguére
gegeben haben, sollte bei allen Missionaren viel
mehr Nachhall finden.

Als zweites empfiehlt uns der Papst den Geis# der
Liebe, der «heute den ihm zukommenden ersten
und hochsten Rang in der Skala der religitsen und
sittlichen Werte einnehmen muf3, und zwar nicht
nur in det theoretischen Wertung, sondern auch in
der Praxis des christlichen Lebens.» Die Ubung der
Liebe muB in den Missionen einen Lokalcharakter
besitzen, der dem Volke der Mission entspricht.
Dabei spielten Herz und Gefiihl eine schr wichtige
Rolle. Wenn der Missionar sein Gefiihsleben nicht
dem des Volkes, bei dem er wirkt, so gut als mog-
lich annihert und dessen innerste Bestrebungen
nicht zu den seinen macht, wird seine Liebe — sie
mag sich vielleicht als sehr iibernatiitlich betrach-
ten — nicht Fleisch werden, sondern abstrakt und
unfruchtbar bleiben. Da jedoch «nihil volitum quin
praecognitumy», muBl der Missiondr, um mit dem
Volke im innersten Herzensempfinden eins zu wet-
den, es kennenlernen, seine Vorziige und Mingel,
seine Fignungen und Schwierigkeiten usw. stu-

dieren. Wer den Dutchschnittstyp des chinesischen
Charakters kennenlernen will, wird in einem andern
Buche von T.Hang eine gute Wegleitung finden.so
Man mége mir gestatten, hier einige seiner Ergeb-
nisse vorzulegen. Zwei Schliisseleigenschaften des
chinesischenCharakters sind die Tendenzzum Kon-
kreten und zur Gesamtschau; auf dem Gebiet des
Gefiihlslebens ist es die distanzierte, indirekte und
abgeschwichte AuBlerung des Empfindes. Die Nei-
gung zum Konkreten und zur Gesamtschau tut sich
in der ganzen Geschichte, vor allem jedoch in der
Sprache, Schrift und Denkart Chinas kund. Dieses
Denken geht nicht nach der dem Westen eigenen
Logik und Systematik, hat aber auch wieder seine
Vorteile, wie die Beweglichkeit, Raschheit und
Tiefe der Intuition, besonders auf dem Gebiet der
menschlichen Beziehungen. Gehért nicht vielleicht
auch die biblische und hebriische Denkweise zu
diesem Typ? Der distanzierte Ausdruck des Ge-
fiihls, wie er sich z. B. in Malerei und Musik zeigt,
erklirt viele Erscheinungen, die vom westlichen
Menschen zuweilen filschlicherweise als Unauf-
richtigkeit, Mangel an Vitalitit, Stumpfheit des
Gefiihlslebens und Empfindungslosigkeit gedeu-
tet werden. In Wirklichkeit entspricht der Geist des
Chinesen ehet dem «esprit de finesse» Pascals als
dem «esprit de géométrie», der nun lange Zeit die
intellektuelle Welt des Westens beherrscht hat,
Fir die Aufnahme des Christentums haben die
Chinesen viele giinstige Voraussetzungen, z. B. die
lange Ubetlieferung und Lehre der sittlichen Voll-
kommenheit. Doch fehlt es wie bei den andern Vél-
kernauch nicht an besonderen Schwierigkeiten und
Hindernissen. Die hauptsichlichsten darunter sind
ihre Neigung zum Relativismus und Synkretismus
sowie die vorwiegende Bedeutung, welche die
isthetischen Werte in der chinesischen Kultur ein-
nehmen. Relativismus und Synkretismus vertragen
sich schlecht mit dem unnachgiebigen Dogma des
Katholizismus, und der iibertriebene Asthetismus
fithrt leicht zu Trigheit und zum Verlust des sittli-
chen Empfindens. Der periodische Niedergang der
chinesischen Dynastien ist ein guter Beweis dafiir.
Zur Uberwindung des ersten Hindernisses wird die
Pflege der spekulativen Theologie betrichtlich bei-
tragen, z. B. einer die modernen Strémungen der
katholischen Theologie gebiihrend beriicksichti-
genden Scholastik. Und will man das richtige Mit-
telmaB des Asthetismus erlangen, so wird es not-
wendig sein, in der christlichen Lehte nicht nur das
«verum» und «bonumy, sondern auch den Aspekt
des «pulchrum» ausschépfen zu lernen, wie es
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z.B. H.U.von Balthasar in seinem neuern Werke
«Theologie der Herrlichkeit» getan, anderseitsaber
auch die Entsagung und christliche Askese zu pfle-
gen, die auf der Liebe zu Gott und zum Nichsten
beruht.

Ein wirksames Mittel zur Erkenntnis eines Vol-
kesist das Studium seiner Geschichte. Es wird nicht
moglich sein, psychologisch die gleiche Wellen-
linge mit einem Chinesen zu bekommen, wenn
man die Geschichte Chinas in den letzten 125 Jah-
ren, seit dem Opiumkrieg, nicht kennt. Und in der
iibrigen Zeit seiner Geschichte hat China in allen
Epochen seine nationalen Helden, seine groBen Li-
teraten und Weisen und Menschen hoher sittlicher
Vollkommenheit gehabt, die der Nachwelt glin-
zende Beispiele der Kindesehrfurcht, der ehelichen
Treue, des Edelmutes unter Freunden usw. hinter-
lassen haben. All das bildet ein sehr wichtiges Band
zut Binigung der Glieder eines Vokes untereinan-
der; der Missionar mul} es verstehen, davon Ge-
brauch zu machen, um die Menschen, denen er das
Evangelium verkiinden soll, zu Gott zu fithren.

Zwei letzte Erwdignngen. 1. Die Anpassung des Mis-
sionars besitzt eine hervorragende psychologische
und pidagogische Bedeutung: sie soll die Annahme
des Evangeliums leichter und voller gestalten. Das
war das Streben des hl. Paulus: «Ich werde allen al-
les, um alle zu retten» (1 Kot 9, 22). Die sogenannte
inkorporative Anpassung vollzieht sich nach den
trefflichen Darlegungen von P.Neuners? besser in
der Anpassung der Offenbarung und des Dogmas.
Das ist aber nicht jedermanns Aufgabe, sondern er-
fordert ein theologisches Zentrum, wie ich oben
angetdnt habe, und Missionare, die daran Interesse
haben und dafiir vorbereitet sind. Der Geist der
Anpassung dagegen, von dem ich bisher gespro-
chen, bezieht sich auf alle. Gewil gibt es unter den

1 T,Hang, Die katholische Kirche im chinesischen Raum, Ge-
schichte und Gegenwart (Sammlung Wissenschaft und Gegenwart),
Miinchen 1963.

2 Es sei hier meinem Dank an P. J. Krahl S. J. Ausdruck verlichen,
der mich diese Angaben einem Artikel entnehmen lieB, der in The
New Catholic Encyclopedia (The Catholic University of America,
Washington) erscheinen wird. Fiir weitere Angaben cf. China News
Analysis (CNA) 186 (Hong Kong, 28. Juni 1957).

3 Cf. T.Hang, op.cit., 138-144.

4 Cf. The Philippines Hetald, The National Newspaper, Manila,
14—20 Juni 1965.

5 Fin Brief, den ich von Miinchen erhielt, sagt unter anderem
iiber diese Artikel: « Emport war ich tiber soviel Naivitit, die all das
glaubt, was man ihr vorsagt.»

6 Cf. Eglise Vivante 17 (1965), 64ff, und Die Kath. Missionen 82z
(1963), 241

7 Nach einer neueren Statistik, die in einem Leitartikel der Cen-

apostolischen Arbeiten einige, die dringender sind
als andere; auch sind nicht alle Missionire mit den
gleichen Fihigkeiten, dem gleichen Geschmack
und gleicher Berufung ausgestattet. Trotzdem
kommt allen in der Arbeit fiir das Evangelium eine
aktive, unersetzliche Rolle zu. Wer sieht z. B, nicht
ein, daBl die Schwestern, die an Schulen und Kol-
legien arbeiten und die kiinftigen Miitter gut er-
ziehen, fiir die christliche Gesellschaft von morgen
grundlegende Arbeit leisten?

2. Bei all unsern Anstrengungen zur Férderung
der Kirche in den Missionen diitfen wir nicht ver-
gessen, dafl deren Entwicklung letztlich ein Ge-
heimnis ist. Die genauen, untadeligen Berechnun-
gen sind niitzlich und zuweilen notwendig, erkliren
und 16sen aber nicht alle Probleme der Missionen.
Eine dieser Berechnungen wire z. B. der Vergleich
der jihrlichen Zunahme eines Volkes mit der An-
zahl der Taufen und Konversionen. Wir sollen na-
tiirlich nicht erwarten, daB Gott fiir uns Wunder
wirkt. Trotzdem bleibt das Prophetenwort wahr,
daB der Arm des Herrn nicht kurz geworden ist
(cf.Is 59,1). Er wird es an seinem Teil nicht fehlen
lassen; das Problem liegt bei uns, bei unserem treue-
ren und selbstloseren Eingehen auf seinen Ruf.
Seien wir tiberzeugt, dal wit immer Besseres und
mehr tun kénnen; hierin liegt die GrofBe und die
Beschrinkung des Menschengeistes und seiner
Mitarbeit mit Gott. Kaiser T’ang, der Begriinder
der Dynastie Shang (im 18.Jahrhundert v.Chr.)
lieB in seinem Bad folgende Worte einmeileln:

«Wenn du dich an irgendeinem Tag
erneuern kannst,

so tue es jeden Tag;

verwirkliche in ganzer Fiille deine tigliche
Erneuerung.»

tral Daily News, Taipeh, 1. Juli 1965 (am ersten Tag nach dem Un-
terbruch der Wirtschaftshilfe der USA, die 15 Jahre gedauert hatte)
erschien, war der Prozentsatz der Zunahme im Jahre 1964 in det
landwirtschaftlichen Entwicklung ¢,6, in der Industrie 28,89%; im
AuBenhandel hatte sich ein UberschuB} von 21 Millionen amer. Dol-
lars ergeben. Der Lohn hatte sich pro Petson um 7,3 %, was etwa
150 amer, Dollars ausmacht, gehoben, die Lebenskosten nur um
2,5 %-

8 Cf. Catholic Directory of Taiwan. Taipeh 1965.

9 Cf. Hong Kong Catholic Directory 1965, Hong Kong 1965.

10 Cf, T.Hang, op.cit., 185-208. Der Apostolische Visitator Mgt.
C. von Melckebeke, ein alter Chinamissioniir, hat sehr viel zur Er-
reichung einer allgemeinen Ubersicht iiber das Apostolat unter den
Diasporachinesen beigetragen.

11 Natiirlich geben diese Zahlen nur eine allgemeine Idee und
kénnen nicht vollstindig und genau sein. So sind z. B. von Europa
nur England, Holland, und Frankreich beriicksichtigt worden. Nun
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gibt es aber auch in Ttalien, Spanien, Deutschland und andern euro-
piischen Lindern Chinesen, die gesamthaft eine nicht zu verachten-
de Zahl ausmachen.

12 So erwihnt man z. B. die Tatsache, daB Mgr. Kung nicht dat-
auf einging, an der Parade des 1.Oktober 1953 teilzunchmen, und
daB er dem scheinbar freundlichen Besuch des damaligen Biirger-
meistets von Shanghai, Ch’en Yi, auswich.

13 Cf. Free Pacific Magazine, Saigon (chinesisch veréffentlichte
Zeitschrift) 5o (Febr. 1961), 85.

14 Cf. ibid., 49 (Jan.1961), 24.

15 Cf, ibid., 204.

16 Herr Thomas (pseudonym) war kein Mitglied der Pekinger-
versammlung, befand sich trotzdem die ganze Zeit dort und konnte
mit hervorragenden Persdnlichkeiten der Versammlung iiber ihre
Probleme sprechen. 1959 vetlieB er China und verfalte danach elf
lange Artikel, die er in der Monatschrift Free Pacific Magazine in
Saigon verdffentlichte. Alle Angaben, die wir hier verwerten, finden
sich in dem Band von 1961; die in Klammern angegebenen Seiten-
zahlen entsprechen denen des Bandes.

17 Der Umstand, daB die offizielle kommunistische Mitteilung die
Suprematie des Papstes in dogmatischen und moralischen Fragen an-
erkennt, setzt Verhandlungen in der Versammlung voraus, die sich
unserer Kenntnis entziehen.

18 Mgr.Chao wandte sich um Weisungen nach Rom, ehe er das
Amt eines politischen Abgeordneten der Provinz Hopeh annahm,
erhielt abet keine Antwort; cf. ibid., 84.

19 Es handelte sich um Fragen wie: Warum wurden die kirchli-
chen Obern eingekerkert? die Giiter der Kirche beschlagnahmt? Be-
suche der Christen verboten? Wie stimmt all dies zur Religionsfrei-
heit? usw.

20 Cf, T.Hang, op.cit., 128.

21 Ich habe Herrn Thomas im Juni 1963 in Saigon getroffen. Er
war iiberzeugt, daB die westliche Welt das kommunistische System
nicht versteht. Nur das gab er mir zu, daB die Kommunisten die Lii~
ge als in sich gerechtfertigte Methode anwenden.

22 Fir die groflen Religionen findet gewéhalich alle vier Jahre
eine Generalversammlung statt. Cf. CNA 439 (28. September 1962), 4.

23 Zum ProzeB des Eingehens auf die Lehre vgl. eine Abhand-
lung aus neuester Zeit: La persécution des catholiques chinois, in:
Etudes (Febr. 1965), 264—273.

4 Diese «Intellektuellen» wiren die Agenten der Partei. Cf, CNA
439, 5-6.

25 Cf, T.Hang, op.cit., 123—-124.

26 Cf. Acta Apostolicae Sedis 1958, 985; 1959, 19. 421.

27 Ich verwende die spanische Ubersetzung von Ecclesia 24
(1964), 1085—1099. Die Zahlen in Klammer bezichen sich auf diese
Ubersetzung,

28 Herder-Korrespondenz (Orbis Catholicus), 19 (Wien 1965),
417.

29 Cf, Tsu Kuo (=das Vaterland), 8 (Hong Kong Nov.1964),
303.

30 Cf, Herder-Korrespondenz, 1.c., 416-418.

3 Worte Mao Tse-tung’s vom Jahre 1941.

32 Cf, Liu Lie, Die Nacht wird voriibergehen, 1965 (Noch un-
veriflentlichtes chinesisches Manuskript).

33 Cf. College Life (chinesisch), 26 (Hong Kong 1965), 9. Herr
Lin ist Redaktor der in n.29 genannten Zeitschrift Tsu Kuo.

3 Pressekonfetenz im Buteau der Civiltd Cattolica, die am 14.
Juni 1965 stattfand,

35 Cf, G.Cottier, Die Anziechungskraft des Kommunismus und
die Aufgaben der Entwicklungshilfe, in: Concilium 1 (1965), 206.

36 So haben z.B. die Ausdriicke «Martyrium» und «Blutvezgie-
Beny, welche die Agentur Fides (Mai und Juli 1957) verwandte, im
Rahmen der Versammlung von Peking keinen Sinn.

37 Cf. L.Ladany, Meditation on the Church in Asia, for Missio-
naries and Catholic Univessities, in: Christ to the World, 8 (1963),
244—252.

38 Cf. F.Legrand, The Intellectual Apostolate, its Importance —
how to Organize it; ibid., (Leitartikel), 195—204.

39 Cf. T.Hang, op.cit., 101-105.

40 Cf. L. Ladany, op.cit., 251f.

4! Cf. Education and Culture (chinesisch), 259 (Taipeh 1961,
April), 26.

42 Cf, China Newsweek (chinesisch), 784 (Taipeh, 24. Aug. 1964),
3£,

43 Cf. Daily Central News (chinesisch), Taipeh, 17.Okt. 1964.

44 Ein Werk verdient, hier erwihnt zu werden: das OFAUC
(Obra de Formacion Apostolica de Universitarios Chinos: Werk zur
Ausbildung chinesischer Studenten fiir das Apostolat), das von Juan
Pao und seinen Gefiihrten angebahnt wurde und bereits in der Uni-
versititsstadt von Madrid ein htheres Kollegium baut,

45 Die andern zwei sind: fiir Fliichtlinge und Auswanderer, und
fiir Studenten im Ausland. Cf, T.Hang, op.cit. 210f.

46 Es existiert ein ganzes Programm fiir diese Arbeit: Theologi-
cal Text Books Program, sponsored by Association of Theological
Schools in South East Asia. Director of Programm: J.R.Fleming.

47 Cf. Christian Life Weekly (chinesisch), 29, April 1959, 4.

48 Ecclesia 24 (1964), 1092.

49 Cf, Herder-Korrespondenz, l.c., 423.

50 T.Hang, Grundziige des chinesischen Volkscharakters, Wiirz-
burg 1964. Cf. besonders pp. 11, 14, 31-52, 116127,

51 Cf. ]J.Neuner und K.Miiller, Akkomodation (dogmatische,
missionarische), in: Lex.f. Theol.u. Kirche I, z40ff.
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