W. Biithlmann

Die Kirche Afrikas zwischen dem
Apostelkonzil und dem Vatikanum IT

Uberblicke geben ist ein zweischneidiges Schwert.
Man hat davon alles und nichts und verfillt dazu
meist noch einer groBen Selbsttiuschung, indem
man meint, man wiillte es nun, und dabei konnten
die Dinge nur angettnt, aber nicht wirklich behan-
delt werden. Wenigstens eine Klippe mochten wir
umgehen und versuchen, uns nicht bloB auf die
Fassade und duBere Entfaltung und Gestaltung der
Kirche in Afrika zu beschrinken, sondern an die
beiden Spannungspole heranzukommen, die das in-
nere Leben dieser Kirche beherrschen.

Wenn die Gesamtkirche im Vaticanum IT um ihr
«aggiornamentoy, ihre innere Regeneration ringt
und Krusten und Erstarrungserscheinungen, die
im Lauf der Jahrhunderte auftraten, in einer Ver-
jingungskur, in einer Konfrontation und Kon-
taktnahme mit den lebendigen Kriften der Urzeit,
abwirft, so hat auch die Kirche Afrikas diesen Pro-
zeB mitzumachen, Denn sie ist ein Teil dieser Kir-
che und wurde infolgedessen in mancher Hinsicht
ein Abbild eben dieser verkrusteten westlichen
Kirche. Sie kommt also nicht um das Anliegen des
Vaticanum II, um die innerkirchliche Erneuerung,
herum.

Zusammen mit der kirchlichen Aufgabe des zo.
Jahrhunderts stellt sich ihr aber noch die Aufgabe
des 1. Jahrhunderts, das Anliegen des Apostelkon-
zils, die Loslosung von der Vorgingerin, der Syna-
goge, die expansive Dutrchdringung einer grofen,
nichtchristlichen Welt und die Konfrontation mit
dieser Welt. Diese spezifisch missionarischen Pro-
bleme sind im Vaticanum IT begreiflicherweise we-
niger diskutiert worden.* Sie sind vor allem nach-
konziliare Aufgaben der Bischofskonferenzen im
Afrika der Zeit des Apostelkonzils.

Bevor wir diese zwei Aspekte niherins Auge fas-

* Dieser Artikel wurde im Juli 1965 abgeliefert, also bevor das
Schema iiber die missionarische Tétigkeit und iiber die nichtchrist-
lichen Religionen angenommen und verdffentlicht wuzde.

sen, miissen wit doch fiir dieses ganze Geschehen
einen Rahmen schlagen und das duBere Erschei-
nungsbild der Kirche Afrikas in ein paar Strichen
skizzieren. Nachdem die erste missionarische Chan-
ce Afrikas in Nordafrika (1—7.Jahrh.) nach hoff-
nungsvollen Anfingen mit einem totalen Fiasko
geendet hatte, und ebenso die zweite in Kongo und
andern Gebieten von Zentral- und Westafrika
(16.—18. Jahrh.), lauft gegenwirtige die dritte mis-
sionarische Epoche. Sie begann um die Mitte des
letzten Jahrhundetts, ist also die kiirzeste, aber bis
jetzt weitaus erfolgreichste. Nach den Jahrzehnten
der Anbahnung nahm seit den 20-er Jahren die Ka-
tholikenzahl in wachsendem Tempo zu. 1927 zihlte
man — in den Gebieten der Propaganda Fide —
4526095 Katholiken; 1938: 6794951; 1955:
188966493 1963 24262 266. Wenn man die rund 3
Millionen Katechumenen mitzihlt und ganz Afrika
umfalBt, kann man heute mit iiber 30 Millionen Ka-
tholiken rechnen. Afrikanische Priester gibt es un-
gefihr 2 700, afrikanische Schwestern gut 6 ooo (Ge-
naue Zahlen sind nicht mehr erhiltlich, da man in
den Statistiken keinen Unterschied zwischen «wei-
Ben» und «schwarzen» Priestern oder Schwestern
mehr macht). Am Ende der dritten Konzilsperiode,
also im Herbst 1964, zihlte man 16 afrikanische
Erzbischofe und 50 afrikanische Bischoéfe. Diese
Kirche Afrikas also steht vor den spannungsreichen
Aufgaben, die sich aus dem letzten und dem ersten
Konzil der Kirchengeschichte ergeben.r

I. KONFRONTATION MITDEM URBILD

Nemo dat quod non habet. Die Missionare, die vor
so und 20 Jahren in die Afrika-Mission auszogen
und entsprechend 15 Jahre frither ihre religicse Ex-
ziehung und die religitsen Findriicke ihrer Jugend-
zeit erhalten haben, gingen mit diesen Eindriicken
und Leitbildern in die Mission und haben mit die-
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sen Methoden in Afrika das Christentum verkiin-
det. Diese Formen und Mittel konnten in der «gu-
ten, alten Zeit» — sowohl in Europa wie in Afrika —
ihren Zweck erreichen (sonst wiren ja auch die Mis-
sionare selbst nicht gute, eifrige Christen gewor-
den!), erweisen sich aber heute — sowohl in Europa
wie in Afrika — als nicht mehr adiquat. Wihrend
sich im Riicken jener ausgereisten Missionare in der
Heimat die vielfache Erneuerung anbahnte, die im
Konzil ihren vollen — wenigstens was die offizielle
Anerkennung betrifft — Durchbruch fand, erhielt
die Kirche Afrikas erst seit kurzen Jahren, vor al-
lem seit der Zeit des Konzils, Anschluf3 an diese Et-
neuerungsbewegung. Es ist erfreulich zu schen,
wie sich nun auch das Angesicht der Kirche Afrikas
erneuert und wie die Anliegen des Vaticanum II
Gestalt annehmen.

1. Katechetische Ernenersng: Die 30 Millionen Ka-
tholiken Afrikassind gréBtenteils anhand des «Klei-
nen Katechismus » unterrichtet worden. In den An-
fingen war das Schulwesen so wenig entwickelt,
daB es nichts anderes gab als auswendig lernen las-
sen. Selbst heute kommt es noch in manchen Ge-
genden vor, daB sogar die Katechisten nicht einmal
lesen und schreiben kénnen und so einfach die Ka-
techismus-Fragen und -Antworten, die sie selbst
von hinten nach vorn kennen, wiederum den an-
dern beibringen. Manche dieser Katechismen ha-
ben seit 5o Jahren stets neue, unverinderte Aufla-
gen erlebt.

Da und dort jedoch hat schon seit zwei, drei
Jahrzehnten die Erneuerung eingesetzt. Vor allem
hat die Internationale Studienwoche tiber Missions-
katechese in Eichstitt 1960 einen spiirbaren An-
stoB gegeben. Der ausfiihrliche KongreBbericht?
wurde allen Missionsbischéfen kostenlos zuge-
schickt. Seither machte sich iiberall eine Unruhe
bemerkbar, und einzelne oder ganze Gruppen setz-
ten sich dahinter, ihre katechetischen Handbiicher
und Methoden zu iiberpriifen. Dem gleichen Anlie-
gendiente die « Panafrican Catechetical Study Week»
in Katigondo/Uganda vom 26. August bis 1.Sep-
tember 1964. Sie war von den Bischéfen Afrikasan-
liBlich ihres ersten Zusammentreffens wihrend des
Konzils beschlossen worden. P. Joh. Hofinget S ]
hatte den Auftrag, sie zu organisieren. Sie war von
27 Fachleuten aus Europa und Amerika und 72 Bi-
schofen, Priestern und Laien aus 16 Lindern Afri-
kas besucht. In gemeinsamer Anstrengung wurde
versucht, sich der Lage klar zu werden und die ent-
sprechenden MaBnahmen vorzuschlagen. Die Re-
ferate, Diskussionen und Resolutionen wurden in

mehreren pastorellen Zeitschriften ausfithrlich ab-
gedruckt,® und werden das Ihrige beitragen, um
Afrika eine katechetische Methode zu geben, wel-
che auch den heutigen Afrikaner zutr Entscheidung
und eigentlichen Umkehr zu filhren vermag.

Diese Studienwoche hatte noch zwei besondere
Auswirkungen. Um die Information und For-
schung zu férdern und zu koordinieren, wurde der
Wunsch nach einem gesamtafrikanischen Zentrum
ausgedriickt, und die WeiBen Viter entschlossen
sich darauf, ihr «Centre de Pastorale Catéchétique
et Liturgique»in Butare/Rwanda mit P. X. Seumois
als Direktor in dem Sinn auszubauen. Ferner wur-
den durch die Kontakte in Katigondo die Fiden
gekniipft, um den in Siidafrika 1963 erschienenen
sehr guten Erwachsenen-Katechismus «Africa’s
Way to Life»+ andern Gegenden anzubieten, damit
nicht tiberall Missionare sich an die gleiche Arbeit
machen miissen. Er wird gegenwirig in 14 ver-
schiedene afrikanische Sprachen iibersetzt, um
dann von Geoffrey Chapman, London, in einem
Zug gedruckt zu werden, wobei das Fastenopfer
der Schweizer Katholiken die Hilfte der Kosten
decken wird, damit sich die afrikanischen Missio-
nen diesen umfangreichen und mit Farbbildern ver-
sehenen Katechismus leisten kénnen.

Als besonderer Grundsatz fiir die Zukunft wird
gelten miissen, daB man vom bloBen Dozieren zum
Dialog iibergehen solle, indem man auch die vor-
christlichen religitsen Werte und Ansatzpunkte
ausniitzt und das Christentum nicht bloB in den
Verstand, sondern dem ganzen existierenden Men-
schen vermittelt. P.PL Tempels OFM hat hier
theoretisch und praktisch den Weg gewiesen.s

2. Biblische Ernenerang: Das Wort hat in Afrika
eine ungeheure Macht. Das Wort des Zauberers
galt den alten Afrikanern als unfehlbar. Das Wort
der politischen Fiihrer reiit die Massen hin. Das
Wort der neoafrikanischen Schriftsteller fasziniert
die Leser. Die Zauberkraft des Wortes wird als ein
Wesenselement der neoafrikanischen Kultur ange-
schen.t Wie muB sich da die Strahlungskraft des
Wortes Gottes entfalten kénnen! Wie wird der
Afrikaner auf ein solches Kerygma reagieren!

Wir haben ehrlich zuzugeben, daB uns die ver-
schiedenen protestantischen Missionen mitder Ver-
breitung des Wortes Gottes weit voraus waren.
Nicht, daB wir nichts getan hitten. Aber unser
Riickstand bleibt bestehen. Heute spiiren wir von
der erneuerten Katechese her, die zur heiligen
Schrift fiihren soll, und von der etneuerten Liturgie
her, die mit der Wortfeier beginnt, ein dringendes
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Bediirfnis, die Bibel in den afrikanischen Sprachen
zu besitzen. Nun wire es ein unverantwortlicher
VerschleiB von Kraft und Personal, wenn man die
Arbeit, welche die Protestanten schon getan haben,
noch einmal tun wiirde, einfach um der Prestige-
griinde willen und wegen einer iiberholten antire-
formatorischen Haltung. So haben sich im Swahili-
Sprachgebiet 1962 Verhandlungen zwischen den
katholischen und protestantischen Missionen erge-
ben, die zu folgendem Ergebnis fithrten: die Katho-
liken iibernehmen den vorliegenden Text der pro-
testantischen Bibel, fiigen die deuterokanonischen
Biicher bei und setzen die als notwendig erachteten
FuBnoten hinzu. Das ist aber nur der erste Schritt,
um rasch die Bibel zu haben. Als zweiter Schritt
wurde eine katholisch-protestantische Kommission
ernannt, welche den irgendwie revisionsbediirfti-
gen Text gemeinsam {iberarbeitet, was 8-10 Jahre
beanspruchen kann. Dann wiirden die Protestan-
ten voraussichtlich diese Bibel mitsamt den deute-
rokanonischen Biichern und den FuBnoten iiber-
nehmen, so daB man wirklich die eine und gleiche
Bibel hitte.

Dieser Prizedenzfall von Tanzania hat Schule ge-
macht. Heute wird bereits in mehreren Lindern
Afrikas die gleiche Zusammenarbeit geplant oder
ausgefiihrt, und um diese Entwicklung zu férdern,
nahm die Katigondo-Studienwoche folgende Re-
solution an: «In Anbetracht der gemeinsamen Lie-
be zur Heiligen Schrift, welche alle Christen ver-
bindet, in Anbetracht der 6kumenischen Bestre-
bungen und des unbedingten Bediirfnisses nach der
Heiligen Schrift in der Muttersprache, bittet die
Panafrikanische Katechetische Studienwoche die
Hierarchie aller Teile Afrikas, dort, wo es ange-
zeigt erscheint, mit den protestantischen Autoriti-
ten in Kontakt zu treten, um fiir eine rasche und ge-
meinsame Publikation des Alten und Neuen Testa-
mentes in Ubersetzungen, die sowohl exegetisch
wie sprachlich einwandfrei sind, zu sorgen. Fiir die
Zwischenzeit empfehlen wir, daB nach dem Gut-
finden der Hierarchie fiir die Katholiken die Er-
laubnis eingeholt werde, sich der protestantischen
Bibel zu bedienen. »?

3. Liturgische Ernesernng: Die Messfeier in Afrika
war schon stets ein Gemeinschaftsakt. Die soge-
nannte stille Messe gab es gar nicht. Es wurde ge-

meinsam gebetet und gesungen, was man auswen-,

dig konnte. Wiahrend der Liedteil eine gewisse Ab-
wechslung hatte, blieben sich die Gebete jahraus
jahtein gleich, sterotype Sitze fiir den Eingang, fiir
das Gloria, selbst fiir Epistel und Evangelium usw.

Die zunehmende Ubersetzung des Missale und
liturgische Erneverung bringen nun auch hier die
letzten Méglichkeiten zur Entfaltung. Der Afrika-
ner ist ganz auf das liturgische Tun angelegt. Es ist
ihm weniger gegeben, sich wie die Inder im Tem-
pelauf den Boden zu setzen und sich in Betrachtung
zu versenken. Der Afrikaner ist extravertiert. Er
liebt das gemeinsame Schauen von Farben, Bildern
und Symbolen, das gemeinsame Héren, Beten und
Singen, das gemeinsame Sitzen, Stehen und Han-
deln. Sie sind nicht Suchende und Griibelnde, son-
dern intuitiv und existenziell Erlebende. Bei reli-
gitsen Liedern und Riten strahlt und tont es bei
ihnen. Die liturgische Erneuerung wird von Afrika
her noch Uberraschungen zu erwarten haben, da
nun der Weg fiir lokale Anpassung freigegeben ist.

Unterdessen wird und wichst es erst noch im
stillen. P. Boniface Luykx O.Praem, z. B.ist in Leo-
poldville mit einem Atrbeitskreis daran, die Ele-
mente der afrikanischen Frémmigkeit zu studieren
und fiir die Liturgie auszuwerten, damit sie wirk-
lich eine «Feier» werde, wie es dem Afrikaner ent-
spricht. Kiirzlich hat auch ein afrikanischer Prie-
ster, B.Nyom, in einer Dissertation darauf hinge-
wiesen, daB die afrikanische Gebetsweise ganz exi-
stenziell war, sich aus det konkreten geschichtli-
chen Situation heraus ergab und sich als dramati-
sches Geschehen des Menschen, des Stammes und
der Schopfung in gemeinschaftlich-liturgischer
Form abwickelte, und daB die Gebetsformeln, wel-
che die Katechumenen auswendig lernten und je-
den Sonntag aufsagten — z. B. Morgengebet, die 10
Gebote, die Akte des Glaubens, der Hoffnung und
der Liebe vor jeder Messe! — die afrikanische Reli-
giositit verarmen lieBen.? Die liturgische Erneue-
rung wird diesen Verarmungsprozel hoffentlich
wieder aufheben!

4. Dialog: Die Kolonialzeit war gekennzeichnet
durch den Monolog. Selbst der Missionar verfiel
leicht und sogar aus heroischer Haltung und Hin-
gabe heraus dem sogenannten Paternalismus, der
sich am Anfang aufdringte, aber pidagogisch doch
verfehlt war. Man tat alles fiir die Afrikaner, aber
damit engagierte man sie selbst nicht. Am Ersten
Internationalen KongreB der schwarzen Schrift-
steller und Kiinstler in Paris 1956 sagte ein Redner:
«Die Welt war in zwei Lager gespalten: das Lager
der Lautsprecher und das Lager der geschlossenen
Miuler. Wihrend Jahrhunderten hat das europii-
sche Solo den Weltenraum mit seinen Imperativen
erfiillt. »° Selbst die afrikanischen Priester schrieben
anliBlich ihres ersten gemeinsamen Auftretens in
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der Offentlichkeit: «Man hat zulange unsere Pro-
bleme durchdacht fiir uns, ohne uns und selbst ge-
gen uns.»to

Die Umwilzung in Afrika zwingt und der Geist
Johannes xxim1. und des Konzils dringt nun zum
Dialog auch in Afrika.

a. Mit den katholischen Afrikanern: Im profanen
Sektor haben die Afrikaner iiberraschend schnell
die volle Verantwortung iibernommen. Das wirkt
sich wohltuend auf die afrikanischen Priester und
Bischofe aus. Zwar hatte die Kirche diesbeziiglich
einen Vorsprung. Sie besall schon Ditzesen unter
der selbstindigen Leitung afrikanischer Bischofe
und Priester, als noch kein Land politische Unab-
hingigkeit etlangt hatte. Die Entkolonisierung und
die damit verbundene Afrikanisierung in Politik
und Wirtschaft hat auch die Forderung afrikani-
scher Krifte innerhalb der Kirche vorangetrieben.
Die afrikanischen Bischéfe, Priester und Laien, die
sich vorher den Missionaren gegeniiber noch ir-
gendwie zuriickgesetzt glaubten, iibernehmen zu-
sehens die volle Verantwortung und Fithrung. Vor-
her galt die Kirche weithin als eine Angelegenheit
der Missionare. Jetzt spiiren die Afrikaner, daf es
um «ihre Kirche» geht. Die Aktivierung der Laien
auf allen Stufen, im Pfarreirat, in der katholischen
Alktion, als Katechisten, fiir die christliche Kindet-
erzichung in der Familie, im 6ffentlichen Leben,
und die entsprechende Schulung werden heute als
vordringliche Anliegen erkannt.

Die 6. Bischofskonferenz von Kongo-Leopold-
ville im Jahre 1961, welche sich sehr offen mit der
neuen Situation und den sich daraus ergebenden
Aufgaben auseinandersetzte, erklirte diesbeziig-
lich: «Um Priester- und Ordensberufe zu entdek-
ken, zu wecken und zu formen, hat die Kirche in
Kongo gewaltige Anstrengungen gemacht und be-
deutende Opfer auf sich genommen. Fiir die Zu-
kunft hat das Apostolat der Laien eine ebenso ent-
scheidende Bedeutung. Es mul3 deshalb von Seite
der Priester alles unternommen werden, um Laien-
berufe zu wecken, die Christen zu formen, die sich
mit dem Apostolat befassen, und den Eifer jener zu
erhalten, die schon das Beste ihrer selbst dafiir her-
gegeben haben.»

b. Mit den protestantischen Mitchristen: Wenn der
innerprotestantische ¢kumenische Gedanke und
Antrieb von den Missionen ausging, weil sich hier
die Spaltung in viele Kirchen und Sekten noch ver-
hingnisvoller auswirkte als im christlichen Mutter-
land, so brauchte die katholisch-protestantische
Anndherung in den Missionen mehr Anlaufzeit als

in Furopa und Amerika, weil in den Missionen bei-
de Gruppen im Vormarsch sind und einander zu-
vorzukommen suchen, wihrend man im Westen in
stabilen Blocken nebeneinander lebt. Trotzdem ist
nun auch in Afrika fast pl6tzlich die «johanneische
Aray angebrochen.

Die heutige Lage in Afrika stellt die Kirchen ge-
radezu vor die Alternative einer weitgehenden Zu-
sammenarbeit oder der Kapitulation. Wenn nim-
lich zwei sich streiten, freut sich der Dritte, und das
ist hier der Materialismus, der Kommunismus, der
Islam. Wenn die Kirchen auf sozialer Ebene nicht
zu einer Zusammenarbeit gelangen in detr Bekdmp-
fung des Alkoholismus, der Prostitution, der Kor-
ruption, dann stehen alle diesen Ubeln machtlos
gegeniiber. Wenn sie auf politischem Gebiet nicht
den gemeinsamen EinfluB} aller Christen und aller
Gottgliubigen geltend zu machen verstehen, tra-
gen sie die Verantwortung dafiir, wenn sich die Po-
litik total von der Religion distanziert. Wenn sie
im kirchlichen Raum nicht den Eindruck einer ge-
wissen Einheit erwecken, kénnen sie nicht mehr
verhindern, daB immer mehr Getaufte der Kirche
den Riicken kehren, und werden sie keine Aussich-
ten mehr haben, den weitergehenden Zersplitte-
rungsprozell zu stoppen und auch die sich rasch
vom alten Heidentum emanzipierende Bevolke-
rung zu gewinnen.

So hat sich in den letzten Jahren im Verhaltnis
der Kirchen vieles gebessert und es wiren viele er-
freuliche Ereignisse zu melden, z. B. dal man die
Weltgebetsoktav gemeinsam feiert, dal man neben
der schon erwihnten Zusammenarbeit fiir die Uber-
setzung der Bibel auch gemeinsame Bibelwochen
durchgefiithrt, daBl man in schulischen Belangen
nicht mehr gegeneinander kimpft, sondern ge-
meinsam plant und die Rechte der konfessionellen
Schule gegeniiber den Regierungen verteidigt. In
Kamerun hat man kiirzlich eine interkonfessionelle
Organisation fiir das Filmapostolat gegriindet. Fur
Kenja hat ein interkonfessionelles Komitee in den
U.S. A. ein Flugzeug gestiftet, das Missionaren al-
ler Konfessionen zur Verfiigung steht. Es trigt als
Signum eine Taube, Sinnbild des Friedens, und die
Initialen U.M.A.T.T. (United Missionary Air
Training and Transport). Man hofft bald ein zwei-
tes Flugzeug liefern und den Dienst auch auf andere
Linder ausdehnen zu kénnen. Hinsichtlich der ge-
meinsamen Ausniitzung der Massenmedien faBte
die Katigondo-Studienwoche die Resolution, die
Hierarchie méchte Schritte unternehmen, um am
lutherischen Sender « Stimme des Evangeliums» in
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Addis Abeba, der sehr gute Programme ausstrahlt,
auch unsererseits mitzuarbeiten. Umgekehrt soll
mit Hilfe der katholischen Rundfunk-und Fernseh-
anstalt der Niederlande und von Misereor in Libe-
ria eine starke Sendestation errichtet werden,welche
allen Christen in Afrika offenstehen soll.

5. Lokale Kirche : Das Konzil hat, nicht zuletzt im
Hinblick auf die Missionen, eine weitgehende De-
zentralisation der Kirche vorgenommen und den
lokalen Bischofskonferenzen vermehrte Bedeu-
tung zugesprochen. Die Kirche Afrikas stand die-
ser grofleren Verantwortung gegeniiber nicht un-
vorbereitetda. Es gab bereits 20 Nationale Bischofs-
konferenzen, die z.T. sehr gut ausgebaute und
funktionierende Sekretariate haben. Im Konzil ha-
ben die rund 300 Bischofe Afrikas die ganze Kirche
tiberrascht, als sie sich als erste zu einem kontinen-
talen Generalsekretariat unter dem Vorsitz von
Kardinal Laureano Rugambwa mit zwei General-
sekretiren Erzbischof Zoa fiir die franzésich spre-
chenden Teile, und Bischof Blojous P. A. fiir die
englisch sprechenden Teile, organisierten. Ferner
haben sich die 20 Nationalen Bischofskonferenzen
zu g regionalen zusammengeschlossen, um grof3-
riumiger planen und handeln zu kénnen. So er-
scheint die Kirche zwar nach wie vor als die eine
katholische Kirche, aber zugleich auch als die Kir-
che Afrikas, als die Kirche der 300 Dibzesen, als
die Kirche der rund 5 ooo Hauptstationen, in denen
iiberall Kirche ist und wird.

Auch das duBlere Kleid der Kirche nimmt zuse-
hends afrikanische Formen und Farben an. Zwar
hatten schon die Pipste seit Benedikt xv. klare Prin-
zipien fiir eine Anpassung gegeben. Aber das blie-
ben eben Prinzipien, Theotien, sie setzten sich nicht
in Praxis um, Erst im Zug des afrikanischen Natio-
nalismus begann man sie ernst zu nehmen und sich
zu sagen, daB die Kirche sich die jedem Volk eige-
nen Werte inkarnieren solle. Gegenwirig ist vieles
im Werden. Wihrend man noch vor wenigen Jah-
ren fast ausnahmlos europiische Kirchenlieder mit
tibersetztem Text sang, ist nun ein wahrer Frithling
des afrikanischen Kirchenliedes aufgebrochen.
Auch in Kirchenschmuck, Bebilderung der Kate-
chismen und Gebetbiicher, Entfaltung der Liturgie
usw. wird nun mehr und mehr der afrikanische Stil
den Ton angeben.

Vor Beginn des Konzils sandte die «Société
Africaine de Culture» Hunderte von Fragebogen an
Bischofe, Priester und Laien in Afrika, um sie zu
einer Besinnung und Stellungnahme zum Thema
«Katholische Kirche und afrikanische Kultur» her-

auszufordern und dadurch das Konzil zu beeinflus-
sen. Leider seien nur wenige Anworten eingegan-
gen. Bs haben dann aber doch eine Anzahl afrikani-
scher Priester und Laien in einem Seminar in Rom
im Mai 1963 ihre Reflexionen iiber diese Fragen ge-
macht und die Ergebnisse veroffentlicht.r

Nachdem die Afrikaner Christen geworden sind,
soll nun auch das Christentum afrikanisch werden,
nicht nur, um diese Menschen mit ihrem Sein,
ihrem Sinnen zu etrfassen, sondern auch, um das
Zeugnis nachauBlen im Afrika von heute nicht mehr
als notig zu belasten. Damit kommen wir zum zwei-
ten Aspekt.

II. KONFRONTATION MIT DERUMWELT

Die Kirche Afrikas steht nicht nur vor der Aufgabe,
als Teil der 2000 Jahre alten Kirche sich durch die
Konfrontation mit dem Utrbild stets zu verjiingen
und zu verlebendigen — das Anliegen des Vatica-
num IT — sondern zugleich auch als junge Kirche
im eigentlichen Sinn die Probleme der Urkirche und
des Apostelkonzils zu l6sen. Sie hat sich mit der
Umwelt zu konfrontieren, die sie missionarisch
durchdringen und mit der sie eine innere Auseinan-
dersetzung austragen soll. Wenn die Verchristli-
chung eines Menschen oder eines ganzen Volkes ein
ProzeB ist, der nie ganz abgeschlossen sein wird, so
weist er doch in den Anfingen ganz besondere Pro-
bleme auf. Und die Kirche Afrikas ist eine Kirche
des Anfanges, der Neophyten. Die iiberwiltigende
Mehrzahlihrer 30 Millionen Anhidnger stammenaus
der 1. und 2. christlichen Generation. Bischof Ana-
stasius Hartmann OFMCap (1803-1866), der vor
seinem Einsatz in Indien Professor am Missions-
kollegium St. Fidelis in Rom war, verfaBte in jener
Zeit eine Missionspastoral,™ worin et ein eigenes
Kapitel hat tiber die Art und Weise, mit den Neo-
phyten umzugehen. Uberraschend ist nicht nur sei-
ne Einfithlungsgabe in die besondere Situation die-
ser Neophyten, sondern auch die Tatsache, daB er
zu ihnen alle jene rechnet, deren Voreltern noch
nicht mehr als 200(!) Jahre dem Christentum ange-
héren!

1. Die missionarische Sendung in der Welt : Wenn der
protestantische Missionshistoriker K. S. Latourette
in seinem 7bindigen Werk die Zeit des neuen Auf-
bruches der Mission «das gréBte Jahrhundert» in
der Geschichte der Christenheit nennt, so meint er
damit vorallem Afrika. Nirgendwann und nirgend-
wo ist die einheimische Kirche so rasch aufgebaut
und begriindet worden wie in diesem Kontinent.
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In mehreren Lindern Afrikas sind 25—509, der Be-
volkerung katholisch, und da sich die Christen vor
allem aus den Jungen rekrutieren, wihtend die Al-
ten Heiden blieben, verschiebt sich die Propor-
tion, ganz abgesehen von neuen Gewinnen, jedes
Jahr zugunsten der Kirche. Anvielen Orten werden
wir in 10, 20 Jahren christliche Mehrheiten haben,
so dafBl sich dann auch die viel besprochene Bevol-
kerungsexplosion zugunsten der Christen auswirkt,
wihrend in Asien die christliche Gruppe in eine
immer noch geringere Minderheit versetzt wird.

Die rasche Expansion des Christentums ist umso
dringlicher, als sich die afrikanischen Religionen,
trotz gewisser Renaissance-Erscheinungen, rasch
zersetzen., Sie tragen die Keime des Zerfalles in sich
selbst. Es sind nimlich ausgesprochene Sippenreli-
gionen. Der Sippenilteste ist zugleich religitses
Haupt, die Griber der Ahnen sind der Ozt der reli-
giosen Betitigung. Wenn aber die Sippe zerfallt —
und sie zerfillt! —, héren auch die Opfer an die Ah-
nen auf, die Einweihungsriten und alle religiosen
Gebriuche! Es sind ferner ausgesprochen integrali-
stische Religionen, die alles religios durchtrinken
und deuten. Die Geister — die «causae primae!» —
sind verantwortlich fiir Gesundheit und Fruchtbar-
keitin der Familie und auf dem Feld. Mit den «cau-
sae secundae» rechnet man kaum. Wenn nun aber
das kausale, technische, wissenschaftliche Denken
eindringt — und es dringt ein! Jede Schule ist ein
Strahlungsherd dieses Denkens! —, kommt iiber die
Stammesteligion eine Krise, die sie kaum iiberste-
hen wird. Statt von Geistern, redet man jetzt von
Mikroben. Statt Fetische auf dem Feld aufzustel-
len, sucht man jetzt besseres Saatgut zu bekommen.
Statt um Lebenskraft zu beten, kauft man Pillen!
SchlieBlich sind es, im Gegensatz zu den Hochkul-
turreligionen Asiens, primitive Religionen, die kei-
nen eigentlichen Griinder kennen, keine groBen
Propheten hatten, keine heiligen Biicher besitzen,
in keiner iiberlokalen Organisation zusammenge-
faBt sind. So werden sie dem Ansturm der neuen
Zeit erliegen, und falls das Christentum diese vom
Heidentum abwandernden Scharen nichtauffangen
kann, wird sich ein katastrophales geistiges Vaku-
um iiber Afrika ausbreiten.

So steht die Kirche Afrikas vor einer riesigen
Aufgabe, aber bereits vor einem gewaltigen Er-
folg, der auch seit der erreichten Unabhingig-
keit weiter anhilt. Dabei weiB sie freilich, daB mit
der Esstverkiindigung die Aufgabe noch keines-
wegs vollendetist, und mehr und meht fordert man,
das Schwergewicht von der Ausbreitung auf die

Vertiefung des Christentums zu verlagern. Doch
konnen sich diese zwei Aufgaben nicht konkurren-
zieren. Eine wahrhaft innerlich erneuerte Kirche
wird aus dem eigenen Selbstverstindnis heraus not-
wendig auch ganz missionarische Kirche sein. Sie
witd sich nicht mit dem Erreichten zufrieden ge-
ben, sie wird aus dem Pfingstsaal herausbrechen und
Zeugnis geben, wird aktive Laien und vermehrte
Priesterberufe hervorbringen. In dem Ma8 das ge-
schieht, wird die Kirche Afrikas, zusammen mit der
Gesamtkirche, erfahren, daBB man richtiger nicht
mehr bloB von «missionarischer Bewegung», son-
dern von «missionarischer Erneunerungy» redet.
Denn man wird Mission nicht mehr bloB als duBere
Tat und zusitzliche Leistung sehen, sondern als
cine innere Haltung, die das ganze Denken, Be-
ten und Handeln des Christen durchdringt, gestal-
tet und verchristlicht. Mission 16st Krifte aus, die
zu innerkirchlicher Erneunerung und zu den Hochst-
formen des christlichen Apostolates fithren. Mis-
sion steht somit auf gleicher Ebene wie die liturgi-
sche Bewegung und die Bibel-Bewegung, die sich
mehr und mehralsliturgische und biblische Erneue-
rung erwiesen und auswitkten und die sich zusam-
men mit der missionarischen Erneuerung gegensei-
tig bedingen und férdern.

2. Der Fremdheitscharakier des Christentums in
Afrika: Trotz aller Erfolge darf man sich keinen
Tllusionen hingeben. Das Christentum hat Ansehen
in Afrika. Dank seiner Schulen sind die meisten Ge-
bildeten und heute verantwortlichen Leute Chri-
sten. Trotzdem bleibt es noch in mancher Hinsicht,
mehr als man denkt, ein Fremdkérper im heutigen
Afrika, wie damals das junge Christentum im r6mi-
schen Reich. In der Zeit det Kolonisation befand
sich die Kirche mehr als heute noch im Anfangssta-
dium, aber in gewisser Hinsicht war sie damals in
Afrika mehr zuhause als heute. Die Verkiindigung
fand im Rahmen der europiischen Kolonialverwal-
tung statt. Die hauptsichlichsten und lange Zeit
einzigen Verkiinder waren europdische Missionare.
Nach dem ersten Widerstand brach in den meisten
Afrikanern ein heiles Vetlangen durch, so zu wer-
den wie die Europier, in der Kleidung, in der Bil-
dung, im Reichtum, im Lebensstandard, und selbst-
verstindlich auch in der Religion. Das europiische
Kulturideal gleiBte wie ein ersehntes Paradies vor
ihren Augen. In dieser Zeit konnte man problem-
los westliche Formen der Verkiindigung, der Li-
turgie, des Kirchengesanges, der Kirchenbauten
usw. nach Afrika bringen. Die Kirche Roms be-
fand sich also in Afrika in ihrer eigenen Heimatluft,
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und die Afrikaner traten in diesen westlichen Kir-
chenraum ein, ohne sich viel Gedanken zu machen.

Mit dem Zweiten Weltkrieg aber trat eine Wand-
lung ein. Das NationalbewuBtsein erwachte. Det
Entkolonisierungsprozel nahm mit rasendem
Tempo seinen Lauf. In wenigen Jahren sind hier 35
neue Staaten entstanden. Heute ist der Europier —
seiesder Techniker, Handelsmann oder Missionar —
nur noch Gast in einem fremden Land. Damit ist
die erwihnte europiische Hausatmosphire in der
Kirche plotzlich fragwiirdig geworden, auch die
vorher unumstrittene Autoritit des Missionars,
auch die vorwiegend negative Haltung gegeniiber
der afrikanischen = «heidnischen» Tradition.

Plstzlich merkt die missionierende Kirche des
Westens, dal siein einer religios-fremdartigen Welt
lebt, und wie die Urkirche beim VorstoB zu den
Heiden sich von ihrer Vorliuferin, der Synagoge,
loszulésen suchte, um den Heidenchristen kein
schwereres Joch aufzuerlegen als nétig war, so mufl
sich die Kirche Afrikas heute neu darauf besinnen,
wie weit sie sich von ihrer « Vorgingeriny», der Kir-
che des Westens, loslosen soll, um den Afrikanern
nicht mehr westlich-geschichtlichen Ballast aufzu-
erlegen als notig ist. Dabei gehen wir, der Kiirze
halber, nicht weiter auf die erwihnten duBern euro-
paischen Formen ein, sondern denken nur an die
innere Spannung zwischen christlicher Verkiindi-
gung und afrikanischer Tradition.

GewiB, das Kerygma kann und darf nicht ent-
wertet und verwissert werden. Das «scandalum
crucis» kann nichtumgangen werden. Der religitse
Schock im Augenblick des Glaubens, der Umkehr
und Hinkehr zu Christus, darf und soll nicht er-
spart, sondern vielmehr durch die heutige kateche-
tische Methode intensiviert werden. Die Frage ist
nur, wie weit man das «scandalum legis» schaffen
soll, wie weit man die Last einer westlichen Auf-
fassung, die sich inzwischen weitgehend als iiber-
holt erwies, noch weiter aufladen soll.

Das meinte ein afrikanischer Bischof, der sich ge-
geniiber dem Konzilsberichterstatter L. Kaufmann
S.]J. so aussprach: «Sehen Sie, wir sind gerade gut
genug, um dem alten Europa zu helfen, mit sich
selbst ins Reine zu kommen. Wit sitzen hier und
héren diese Debatten an und helfen mit unseren
Stimmen mit, an der in der europiischen Vergan-
genheit der Kirche verfahrenen Situation herumzu-
flicken und vielleicht da und dort eine Tiire zu
einem Ausweg aufzumachen. In der zweiten Ses-
sion, als mir das klar wurde, habe ich drei Wochen
gebraucht, um mich durch Gebet und Meditation

abzufinden, ein Ja zu einer Vergangenheit zu sagen,
die nicht die unsrigeist, und aus Solidaritit den ehr-
lichen Wunsch zu hegen, dall wirklich Aufgestau-
tes weggerdumt werde. .. Was ich aber von diesem
Konzil erwartet hitte, das war zu wissen : was ist te-
lativ, was ist historisch bedingt, und was ist der
Kern, was ist das Evangelium, wie ich es auf un-
serem Kontinent zu verkiinden habe?»1s

In europiischer Selbstverstindlichkeit hatte man
von Anfang an alle «heidnischen» Praktiken verur-
teilt und fiir die Christen verboten. Da aber die Chri-
sten in einer Umgebung lebten und immer noch le-
ben, die halb oder mehrheitlich nichtchristlich ist
und deren Leben, wie wir bereits sagten, integrali-
stisch religiGs gestaltet ist, so kénnen sich die Chri-
sten vom religiosen Leben der Sippe gar nicht di-
stanzieren, man miilte sie denn unter eine Glas-
glocke stellen oder einfach ganz isolieren — und
selbst dann kiimen noch viele Uberzeugungen und
Praktiken aus dem «Heidentum» mit ihnen. Tat-
sichlich macht ein GrofBteil der Christen, trotz der
jahrzehntelangen eindeutigen Verbote, im religic-
sen Leben der Sippe so oder anders noch mit. Sie
stehen aber damit in einem bestindigen Dilemma,
wie es ein afrikanischer Priester, der jetzige Bischof
von Songea/Tanzania, James Komba, in seiner Dis-
sertation ausdriickte: «In dieser Hinsicht kann ich
aus eigener Erfahrung sprechen. Welche Last
driickt das Herz eines jungen Ngoni-Christen nie-
der, wenn er nicht weil3, wie er sich in dieser und je-
ner heidnischen Umgebung verhalten soll. In je-
dem heidnischen Ritus sieht er die Gelegenheit zur
Siinde. Er befindet sich zwischen zwei groBen wi-
derstrebenden Kriften, der Autoritit der Eltern
auf der einen, der Autoritit der Kirche auf der an-
dern Seite. Die Kirche, so scheint ihm, biete ihm
nichts anderes als das Verbot «Du datfst nicht».
Wennihm z. B. die Alten eine rituelle Mahlzeit vor-
setzen, glaubt er, essen zu miissen. Er it gegen
sein Gewissen — und bereut es, gegessen zu haben.
So sieht er die Welt in seinem Geist allmihlich wie
einen Sack voller Argernisse. Er kommt zur Auf-
fassung, daB das Christentum nichts Gutes, nichts
Gliickliches zu bieten habe. »

Man muB sich wirklich allen Ernstes fragen, ob
sich in dieser Hinsicht nicht ein radikales Umden-
ken aufdringe. Die afrikanischen Religionen haben
sich mit ihrem vorherrschenden Monotheismus
und ihrem geschlossenen Weltbild von der Lebens-
kraft religionswissenschaftlich als ganz anders er-
wiesen, als man wihrend der vier Jahrhunderte seit
der Entdeckung meinte. Es legt sich demgemil
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auch eine neue theologische Beurteilung nahe im
Sinn der gesamten theologischen Neubewertung
der nichtchristlichen Religionen.” Die missionari-
sche Praxis diitfte aber nicht unbeeinfluBlt von die-
‘ser religionswissenschaftlichen und theologischen
Neubewertung bleiben, und der Heidenchrist miiB-
te nicht plotzlich verdammen, was bisher seine le-
gitime Religion war. Im vollen Wissen, daB er von
der vorliufigen zur endgiiltigen Religion gekom-
men sei, diirfte er doch die relative Legitimitéit der
afrikanischen Religionen auch weiterhin anerken-
nen und in einem gewissen Rahmen an deren Aus-
drucksformen weiterhin erlaubterweise teilneh-
men, wie die Apostel weiterhin in die Synagogen
gingen, aber dariiber hinaus ihre eigene Euchari-
stiefeier hielten.

Praktisch wiirde das heilen, daB der afrikanische
Heidenchrist an religiésen Stammesbriuchen, so-
weit sie «religids» sind und nicht direkt gegen die
Liebe, Gerechtigkeit oder Sittlichkeit verstoBen,
teilnehmen diirfte, z. B. an den Libationen fiir die
Ahnen bei der Etrnte oder bei Todesfillen, selbst
wenn diese Riten mit falschen Vorstellungen iiber
die Art und Weise des Weitetlebens der Ahnen und
ihrer Bedurfnisse verbunden sind. Es wiirde sich
hier nur um «Irrtiimer» im Sinn der unvollkom-
menen Vorstellungen des Alten Testamentes han-
deln, die nicht in sich schlecht sind und die der
Christ selbstverstindlich umdeuten kénnte, um in
den Libationen einfach einen Akt der Pietit gegen
die Ahnen und gegen die Sippe zu sehen. Er diirfte
auch zum Sippeniltesten, zum «Zauberer», wie
man sagte, gehen und eine Medizin erbitten, wenn
seine Frau keine Kinder bekommt, denn tatsich-
lich haben diese « Zauberer» oft wirksame Medi-
zinen, und wenn sie diese mit dem Gedanken an die
Ahnen und an die von ithnen herstrdmende Lebens-
kraft verquicken, ist das wiederum nichts in sich
Schlechtes. Auch wenn ein heidnischer «Prediger»
durchs Land zieht, um alle Leute von der Schad-
zauberei rein zu waschen, miiBBte den Christen das
Mitmachen nicht unbedingt verboten werden. Tat-
sichlich gehen die meisten eben doch, weil sie ein-
fach gehen miissen, ansonst sie von der Sippe der
Schadzauberei verdichtigt werden.

Diese Liste mii3te sehr differenziert weiter ausge-
fiihrt werden, was nur im stindigen Dialog mit ech-
ten und offenen Christen und ihrem Gewissen ge-
schehen kann. Selbstverstindlich kennt das Hei-
dentum Gebriuche, die in sich schlecht sind, denen
gegeniiber die Christen nach wie vor nur in Oppo-
sition treten kdnnen, um sie eben dadurch in ihrer

Schlechtigkeit zu entlarven. Manche andere Ge-
briuche, vor allem die magischer Art, stehen zu je-
dem modernen technischen Fortschritt in Wider-
streit und miilten vor allem mit diesem Argument
ihrer Riickstindigkeit tiberwiesen werden. Es ist
aber auffallend, wie selbst dem modernen und von
der Sippe isolierten Afrikaner dieses magische Den-
ken noch lange nachgeht. Bei anderen Gebriuchen
schlieBlich konnten und sollten die Christen ruhig
mitmachen und sieinnetlich umdeuten und schlie-
lich zu einem christlichen Brauchtum umgestalten.
In all dem fishren also legalistische Verbote zu kei-
nem Ziel, wie die bisherige Erfahrung zeigt. Nur
ein tiefes theologisches Durchdenken kann Klar-
heit schaffen und einen festen Standpunkt vermit-
teln. Daraus erhellt, daB mit dem Katechismus-Un-
terricht noch nicht alles etledigt ist. Nur eine in-
tensive Erwachsenenbildung, nur eine stindige
Glaubensvertiefung, nur die stets erneuerte Ein-
sicht, daB das Alte Testament und auch die vor-
christlichen afrikanischen Religionen im Grunde
iiberholt sind, kann miindige Christen schaffen, die
der Gefahr des Synkretismus entgehen und ander-
seits nichts von der religiosen Substanz des vor-
christlichen afrikanischen Menschen zetrstoren.

Es ist noch interessant, einen Blick auf das Ver-
halten des heiligen Paulus gegeniiber diesen Fragen
zu werfen. Judenchristen griffen ihn an, weil er den
Heiden, welche die Taufe annahmen, nicht die Be-
schneidung und das Gesetz auferlegte. Das Apo-
stelkonzil anerkannte seine Praxis und fand, man
solle den Heidenchristen kein Joch auf den Nacken
legen, das man selber nicht zu tragen vermochte,
und daB sie durch die Gnade des Herrn Jesus Chri-
stus das Heil erlangen. Auf Antrag des Jakobus
wurden indes noch viet, z.T. legalistische Ein-
schrinkungen auferlegt, sich zu enthalten von G6t-
zenopfern, von Blut, von Ersticktem und von der
Unzucht (Apg 15,1-35). Panlus nahm zu dieser
Frage der « Gotzenopfer» seinerseits Stellung, aber
von einer vertieften theologischen Schau her. In 1
Koz 10, 14-22 bringt et folgenden Syllogismus: So-
wohlim Judentum wie im Christentum wie im Hei-
dentum schafft das Opfer Gemeinschaft. « Haben
nicht die, welche die Opfer essen, am Opferaltar
teil?» Nun aber, «was die Heiden opfern, das op-
fern sie den bdsen Geistern, nicht Gott». Also
«mochte ich nicht, daB ihr mit den bésen Geistern
in Verbindung tretet... Ihr kénnt doch nicht mit
dem Herrn und mit den bésen Geistern Tischge-
meinschaft haben». Was aber, wenn der Minor im
Licht der neuen Religionswissenschaft und Theo-

181



BEITRAGE

logie nicht mehr stimmt? Dann muf eben die ganze
Frage neu durchdacht werden, wie wir es in diesem
Uberblick nur anténen konnten.

Natiirlich muf zur neuen theologischen Einsicht
immer auch die pastorelle Klugheit kommen. Ist es
ratsam, die bisherige Praxis in diesen Belangen nun
plotzlich zu dndern ? Sind die Christen in der Mehr-
zahl schon miindig genug, um das zu verstehen und
zu wissen, was sie tun? Der heilige Paulus wulBte
auch um die Riicksichtnahme auf schwache, weni-
ger erleuchtete Christen. Wenn es nach ihm nicht
anging, an Go6tzenopfern teilzunehmen, so glaubte
er doch, daB es etlaubt sei, Opferfleisch auf dem
Markt zu kaufen und zu essen, da das keinen Zu-
sammenhang mehr mit dem kultischen Akt habe.
Falls aber andere sich dariiber drgern sollten, mbge
man es aus Liebe unterlassen. Denn sonst «wird der
Schwache durch deine Erkenntnis ins Verderben
gerissen, der Bruder, fiir den Christus gestorben
ist. Wenn ihr euch aber gegen die Briider versiin-
digt und ihr schwaches Gewissen verletzt, siindigt
ihr gegen Christus. Gibt darum eine Speise meinem
Bruder AnstoB, so will ich in Ewigkeit kein Fleisch
essen, um meinem Brudet nicht Ansto3 zu geben»
(1Kor 8,7-13). Das ganze ist also eine Frage der
richtigen Aufklirung und des reifen Gewissens, das

1 Zur weiteren Orientierung iiber die duBere Entwicklung und
die inneren Probleme cf. W, Biihlmann, Afrika, gestern, heute, mor-
gen (Herder Biicherei Nr.86), Freiburg i. Br. 21961 (spanisch: Her-
der, Barcelona 1964); idem, Die Kirche unter den Vélkern — Afrika,
Matthias Griinewald Verlag, Mainz 1963 (franzésisch: Desclée Cie,
Tournai 1965 ; englisch: Sheed and Ward, London 1965); J. Mullen,
The Catholic Church in modern Africa, Geoffrey Chapman, London
19653 C.Groves, The Planting of Christianity in Afrika I-IV, Lut-
terworth Press, London 1958.

2 Katechetik heute, hrsg. von J. Hofinger, Herder, Freiburg i. Br.
1961 (englisch: Teaching all Nations, Herder and Herder, New
York; Burns, London; franzgsisch: Les Ed. du Cerf, Paris; spanisch,
Eset, Vitoria).

3 African Ecclesiastical Review, oct. 1964 (Masaka/Uganda); Re-
vue du Clergé africain, numéro spécial: Mayidi/Kongo; Teaching all
Nations, oct.1964 (Hong Kong).

4 In drei Bianden. Department of Education and Catechetics of
the South African Cath. Bishops Conference, Pretotia.

5 Cf. sein neues Buch: Notre Rencontre, Léopoldville 1962.

6 Cf. J. Jahn, Muntu. Umrisse der neoafrikanischen Kultur, Diis-
seldorf 1958, bes. 125-159.

7 Cf. die Artikelreihe «Die Bibel in der kath, Weltmission» in
N. Zeitschr. £, Missionsw., Schoneck-Beckenried 1960-65. Im Ver-
lag der NZM auch als Buch erschienen.

8 Pritre biblique et priére négro-africaine, Mélanges de Science
Religieuse X X1, Lille 1964, 32—99. «La priére étant pour les Bantou
plus une réalisation qu’une spéculation, ceux-ci mettront leur point
d’honneur sur attitude plutét que sur la formule (94)... En Afrique,
Ia formule de priére toute faite, par manque de souci d’adaptation, a
paralysé et appauvri U'expression religieuse négro-africaine» (95).

9 Présence Africaine, Paris 1956. « Le monde était divisé en deux
camps: le camp des haut-parleurs et le camp des bouches closes.

aber in letzter Instanz von der Liebe geleitet wird.8

So wiren noch viele Kontroversfragen zu lésen,
die bisher das Christentum meht als nétig zu einer
nicht-afrikanischen Religion stempelten, und die
vielleicht in der Zeit des Dialogs anders angegan-
gen werden konnten, wie auch manche Kontro-
verspunkte mit dem Protestantismus durch den
Dialog entschirft und sogar als gegenseitig an-
nehmbar erkannt wurden. Jedenfalls ist «das Vet-
langen nach einer Confessio Africana verstindlich,
die nicht ein neues dogmatisches Bekenntnis for-
mulieren, sondern vom Evangelium und vom gel-
tenden Bekenntnis aus eine Antwort auf die spezi-
fischen Probleme des christlichen Afrikaners der
Jetztzeit geben soll.»to

Bei all diesen berechtigten und notwendigen Be-
mithungen um Konfrontation mit der afrikanischen
Umwelt und entsprechender Afrikanisierung des
Christentums wird man letztlich nicht vergessen
diirfen, daB das Wesen der christlichen Botschaft zu
dieser « Welt» im biblischen Sinn im Widerspruch
steht, daB3 darum auch die christlichen Afrikaner
den Mut aufbringen miissen, sich als «Pilger und
Fremdlinge» zu wissen und daf sie unterdessen des
Fremdheitscharakters ihrer Existenz nicht entraten
konnen.
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14 History of the expansion of Chtistianity VI, New York 1937-
45 (VI vol). 442.

15 Hochland 57 (Febr.1965), 208,

16 God and Man. Religious elements of the Ngoni of South-West
Tanganyika, viewed in the light of Christian faith (Pontif. Urbanian
Univ. de Propaganda Fide, 1959, 264).

17 Wir verweisen nur auf H.Schlette, Die Religionen als Thema
der Theologie (Questiones Disputatae 22), Herder, Freiburg i.Br.
1964) und die darin angegebene Literatur, sowie auf die Artikel in
Gott in Welt — Festgabe K., Rahner, Herder, Freiburg i.Br. 1964, im
zweiten Band.

18 Cf. dazu Y.Congar, Die Kasuistik des heiligen Paulus, Priester
und Laien im Dienst am Evangelium, Herder, Freiburg i.Bt. 1965,
58-84 (franzds. Original: Sacerdoce et laicat, Les Ed. Du Cerf, Paris
1962).

19 E.Dammann, Die Religionen Afrikas, Stuttgart 1963, 253.

M. Fang Che-yong

Die katholische Kitche in China:

Bilanz der Gegenwart und Ausblick auf die Zukunft

Uber China ist in der letzten Zeit vor allem in eng-
lischer, franzosischer und deutscher Sprache ver-
schiedentlich geschrieben worden. Uber die katho-
lische Kirche in China bietet uns ein neueres Buch
von Thaddidus Hang? einen ziemlich vollstindigen
Uberblick. Wer sich interessiert, wird darin zuver-
lissige Information und eine auserlesene Bibliogra-
phie finden. In diesem Artikel mochte ich einige der
bedeutsameren Gegebenheiten der heutigen Lage
der katholischen Missionen in China hervorheben
(I), um dann besonders zwei Punkte niher zu un-
tersuchen: die Lage des Katholizismus im kommu-
nistischen China (II) und das Problem der Anpas-
sung (III).

I. HEUTIGE LAGE DES KATHOLIZISMUS
IN CHINA

Kontinentalchina. Die Gesamthevilkernng Chinas bei
Beginn der kommunistischen Herrschaft betrug
461 Millionen; Kazholiken: 3 295 688 — was eine Zu-

nahme von 20948 gegeniiber dem Vorjahr 1948 be-
deutete.2— Klerus : Bischofe: 96 ; Priester: 5 701 ; Or-
densbriider: 978; Klosterfrauen: 6927; Seminari-
sten im Theologie- oder Philosophiestudium: 874;
Seminaristen der untern Stufen: 2 689. — Ergiehungs-
wesen : Drei katholische Universititen: Fajen in Pe-
king, gegriindet 1925; 1950 2 324 Universititsstu-
denten, davon 407 Katholiken und 1917 Nichtka-
tholiken. Trinks in T’ientsin, gegriindet 1923 als
hohere Lehranstalten fiir Industrie und Handel;
die Zahl der Studenten betrug 887: 86 Katholiken
und 8o1 Nichtkatholiken. A#rora in Schanghai, ge-
griindet 1903, mit 1472 Universititsstudenten, 414
Katholiken und 1058 Nichtkatholiken. Uberdies
existierten 202 Mittelschulen mit 53 306 Schiilern
und 1 849 Elementarschulen mit 183 233 Zoglingen.
Dazu wiren noch ungefihr zweitausend Katechis-
musschulen zu rechnen.

Das « Annuario Pontificio» von 1965 behilt die
hierarchische Einteilung der Zeit vor fiinfzehn Jah-
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