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Liturgische Erneuerung in Asien

Bestrebungen und Durchfithrung

Die aktive Teilnahme der Gliubigen an der Lit-
urgie hat in wahrhaft groBem MaBstab am 7.
Mirz des vergangenen Jahres eingesetzt. Von
iiberall her kommen Nachrichten iiber die be-
geisterte Aufnahme der Liturgie in der Mutter-
sprache. Gemeinden, die seit Jahren den Ermah-
nungen ihrer Geistlichen, aktiv am Gottesdienst
teilzunehmen, ablehnend und ohne Reaktion ge-
geniiberstanden, zeigten nun wo man ihnen ge-
stattet hat, ihre eigene Sprache zu gebrauchen,
die Bereitschaft darauf einzugehen.

Ubersetzungen in lebende Spracken

Was im Augenblick die meisten Anstrengungen
beansprucht, ist die Schaffung der Ubersetzungen.
Trotz der vielen Probleme, die sie aufwerfen, ist es
bezeichnend, daB alle Bischofskonferenzen Asiens
Rom gebeten haben, ein Maximum an lebender
Sprache in die Liturgie einzufiihren. Der Umfang
in dem dies méglich gemacht wurde, ist so groB,
daB er praktisch alle laut gesprochenen oder ge-
sungenen Teile der Messe aufler der Dozologie
des Kanons umfaBt. Selbst wenn die betreffenden
Linder nur eine einzige nationale Sprache haben,
abgesehen vielleicht von kleinen Minorititen von
Ureinwohnern, wie Japan, Vietnam oder Thailand,
sind die Ubersetzungsprobleme bedeutend kom-
plizierter als bei unseren lateinischen oder ger-
manischen Sprachen. In Japan gebraucht man bei

der Konversation einen ganz unterschiedlichen
Stil, je nachdem man mit einem Hoherstehenden
oder Gleichstehenden spricht. Die Liturgiekom-
mission hat entschieden: Wendet der Text sich an
Gott, wie beim Gloria, Credo, Sanctus usw., wird
der vornehme Stil, det «bungitai», jedoch in etwas
vereinfachter Form, verwendet; fiir alle dibrigen
Teile, wie die Dialoge zwischen Priestern und
Gliubigen, bedient man sich des einfachen Stiles
oder «kdgdtai». Diese Stilmischung, der man zu-
weilen innethalb eines und desselben Textes be-
gegnet, ist nicht nach jedermanns Geschmack, und
es hat nicht an Kritiken fiir die Ubersetzer geman-
gelt. Eine revidierte Ausgabe, die spiter erschei-
nen soll, wird versuchen, soweit moglich die
Kritiken zu beriicksichtigen.

Die chinesischen Ubersetzer haben ebenfalls eine
Gewaltleistung zu vollbringen. Thr Text muf zu-
gleich in Taiwan, Macao, Hongkong und in der
chinesischen Diaspora verwendbat sein, mit an-
deren Worten in ganz Asien, wo neben den natio-
nalen Sprachen vier groBe Dialekte gesprochen
werden: der von Kanton, von Shanghai, von
Halkka und Amoy. In all diesen Sprachen sind die
Schriftzeichen die gleichen, doch ihre Aussprache,
ihr Vokabular und ihre Syntax unterscheiden sich
voneinander zumindest in der Umgangssprache.
Es geht also darum, Ausdrucksweisen zu finden,
die all diesen Varianten des Chinesischen gemein
sind, in der gleichen Weise geschrieben aber je
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nach Dialekt verschieden ausgesprochen wetden.
Zum Glicck kann die gehobenere Sprache der
Presse und der Literatur eine Art gemeinsamen
Nenner abgeben, dennoch miissen die Ubersetzer
stindig darauf bedacht sein, in ihrem Niveau eine
solche Einfachheit zu wahren, daB der Text auch
fiir die zuginglich ist, die keine Héheren Schulen
besucht haben. Diese Lésung gestattet den Chri-
sten verschiedener Sprache, die hiufig in einer
Pfarrei miteinander gemischt sind, einen einzigen
Text zu rezitieren, den jeder in seiner Weise aus-
spricht.

An anderen Otten ist das Problem aber noch be-
deutend schwieriger. In Malaisia spricht man ne-
ben den chinesischen Dialekten noch englisch,
tamil und malaiisch. Auf den Philippinen gibt es
76 Dialekte, von denen die Bischofkonferenz acht
zur Wiirde von liturgischen Sprachen erhoben hat;
dazu das Spanische (das langsam verschwindet)
und das Englische, das schitzungsweise 37 % der
Bevolkerung versteht, Englisch ist tatsichlich die
Verstindigungssprache vieler Gemeinden in Asien,
was die liturgische Erneuerung, die sich auf diese
Weise alles zunutze machen kann, was in Ubersee
geschieht, betrichtlich vereinfacht. Uberall haben
sich regionale Ausschiisse gebildet, die Uberset-
zungen in die verschiedenen Dialekte erarbeiten.
Das Unangenehme aber ist dabei, dal man immer
innerhalb eines Sprachgebietes betrichtliche Vari-
anten findet; und da es auf dem Gebiet der Uber-
setzungen hiufig ebensoviele Ansichten wie Rich-
ter gibt, 1i6t sich eine Einigung nur schwer er-
reichen. So kann es vorkommen, daB ein Bischof
die Ubersetzung des regionalen Ausschusses ab-
lehnt und sich daran begibt, eine eigene zu erstel-
len, was jedoch fiir die Einheit nicht besonders
forderlich ist.

Dieses Beispiel veranschaulicht eins der Hinder-
nisse, die den Fortschritt der liturgischen Erneue-
rung in bestimmten Gebieten lihmen. Die Ent-
scheidungen auf der Ebene der Bischofkonferen-
zen reichen nicht immer bis auf die Ebene der Di6-
zesen. So haben die Bischofe der Philippinen an
ihren BeschluB zur Verwendung lebender Spra-
chen in der Liturgie eine Klausel angehingt mit
der Forderung, daB die praktische Durchfiithrung
der Entscheidung jedes einzelnen Bischofs tiber-
lassen sei. Da abet jeder Ordinarius die Dinge in
seiner Weise sieht, haben wir zum Beispiel in
Manila den Fall, daB} keinerlei Gebrauch lebender
Sprachen gestattet ist, nicht einmal bei der Le-
sung der Epistel und des Evangeliums, «wegen

des kosmopolitischen Chatakters dieser Erzdio-
zese», wihrend in Cotabato, einem Einwande-
rungszentrum, von dem zustindigen Bischof alle
von nationalen Bischofskonferenzen anerkannten
Liturgiesprachen genehmigt sind.

Das Problem der Anpassung der Rifen

Alle Bischofskonferenzen haben ihre Absicht aus-
gesprochen, Schritt fiir Schritt die liturgischen
Zeichen, Gesten und Symbole dem eigenen Genie
ihres Volkes anzupassen und ihren nationalen Aus-
schiissen die Sorge dafiir iiberlassen, die Gewohn-
heiten des Landes zu studieren, ganz besonders fiir
das Ritual der Trauung. Man wird kaum iiberrascht
sein, dal es im ersten Stadium der Liturgiereform
erst wenig Einzelheiten zum Thema der Adaption
zu berichten gibt. Die in den letzten Jahren in
Japan, Taiwan und Indien erschienene Rituales
und die Teilibersetzungen in Vietnam, in Thai-
land usw., sind im allgemeinen einfache Wieder-
gaben des rémischen Rituales. Ehe man Zeichen,
Gesten und Symbole von den jeweils die Umwelt
bestimmenden Kulturen entlehnt, ist es bedeutend
dringlicher, daB unser Klerus sich noch stirker
vom Geist der romischen Liturgie durchdringen
liBt und ihre pastoralen Moglichkeiten richtig
auswertet; denn nur so kann man bedauerliche Mif3-
griffe und Fehlentwicklungen vermeiden. Immet-
hin mégen einige Beispiele zeigen, in welcher Rich-
tung sich die Liturgie von motgen in Asien ent-
wickelt. Bekanntlich ist Japan das einzige Land,
das Anderungen des Rituales auf nationaler Ebene
angenommen hat. Die tiefe Verneigung ist an die
Stelle der Kniebeugung getreten, und anstatt das
MeBbuch zu kiissen, hebt der Priester es einfach
bis zur Stirnhéhe. Im tibrigen scheint es, als seien
die Erfahrungen iiberall zunichst auf einige Pio-
nier-Gemeinden begrenzt, von denen aus sie,
wenn sie ihre Bewdhrungsprobe bestanden haben,
auf die di6zesane oder nationale Ebene tubergrei-
fen sollen. In Vietnam haben die Benediktiner ei-
ner Abtei in der Nihe von Hué bei ihrer Zelebra-
tion MeBgewinder im Stil der Mandatingewinder
ecinschlieflich des groBen Zeremonialhutes iiber-
nommen. Doch hat man diesen Versuch als stark
archiologisierend beurteilt. Tatsdchlich muBl man
sich die Frage stellen, ob diese Art Riickkehr zu
Formen der Vergangenheit nicht die Gefahr birgt,
die Kirche als veraltete Institution erscheinen zu
lassen.

In Java werden die drei Prozessionen in der
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Messe und der Gesang der Gemeinde vom Game-
Jan, einem einheimischen Musikinstrument, be-
gleitet. Der Rezitativ-Ton fir die Lesungen und
Gebete ist ebenfalls der javanischen Tradition
entlehnt. Der Gong tritt bei der Wandlung an die
Stelle der Glocken. Wihrend des Kanons wird ein
groBer Sonnenschirm, der sogenannte Songsong,
mit dem man hochgestellte Personlichkeiten ehrt,
iiber dem Zelebranten aufgespannt, um damit auf
die reale Gegenwart von Leib und Blut Christi auf
dem Altar hinzuweisen. Dieser Sonnenschirm be-
gleitet den Priester auch bei der Austeilung der
heiligen Kommunion. Eine Prozession bei der
Opferbereitung geleitet die Opfergaben der Glau-
bigen und alles, was zur Feier des MeBopfers
noétig ist, felerlich zum Altar.

Aus der indischen Didzese Raigahr-Ambikapur
wird folgender schone Brauch berichtet, der eine
Verbindung zwischen dem Alltagsleben und der
Sonntagsmesse schafft: « Jeden Tag, ehe sie ihren
Reis kocht, nimmt die Mutter der Familie, von
ihren Kindern umgeben, eine Handvoll Reis weg,
«den Anteil Gottes». Diese Geste ist von einer
schlichten Zeremonie begleitet. Nach dem Kreuz-
zeichen knien alle nieder, und die Mutter spricht
folgendes Gebet: « Himmlischer Vater, im Geden-
ken an das heilige MeBopfer lege ich ein wenig
Reis beiseite. Sieh uns, GroBe und Kleine, an in
deiner Gnade und schau auf unsere Armut.» Alle
antworten: «Amen» und erheben sich, nachdem
sie das Kreuzzeichen gemacht haben. Am nich-
sten Sonntag wird der Reis, den die Familien so
beiseite gelegt haben, in groBen Koérben gesam-
melt, und bei der Opferbereitung bringen zwei
Vertreter der Gemeinde sie als Zeichen der titigen
Teilnahme am Opfer zum Zelebrant.» (E.R.
Hambye, S], Le¢ Renouvean liturgique dans le monde,
P Inde, dans La Maison-Dieu, 74, S.151).

Bisweilen wirde man gewisse Adaptionen er-
warten, die sich eigentlich von selbst ergeben soll-
ten. So ist man iiberrascht, wenn man zum Bei-
spiel im neuen chinesischen Rituale fiir die Taufe
von erwachsenen Frauen immer noch die Salbung
auf der Brust und zwischen den Schulterblittern
entdeckt, wihrend man doch ganz genau weil3,
wie sehr es die chinesiche Frau geniert, sich von
einer Person anderen Geschlechts iiberhaupt be-
rithren zu lassen. Und die Bischoéfe von Taiwan
haben bei den Fillen, in denen die Kommunion
unter beiden Gestalten gereicht werden kann, nicht
an die Brautleute am Tage ihrer Trauung ge-
dacht. Dabei wiirde in China diese Gewidhrung

einen noch groBeren Sinnreichtum haben, als an-
dernorts, da das Teilen des Bechers durch die
Vermihlten zum traditionellen Ritual der chine-
sischen EheschlieBung gehért und von unseren
ersten Christen beibehalten wurde, wie man aus
ihrem Gebetbuch ersehen kann, das im Anschluf3
an die Gebete, welche die Brautleute sprechen, die
Bemerkung enthilt: «Nach diesem Gebet wird der
Hochzeitskelch getrunken.»

Der Umfang dieses Artikels gestattet es nicht,
auf die Bemithungen um eine Adaptation auf mu-
sikalischem Gebiet einzugehen, doch datf man
keineswegs die schonen indischen Darbietungen
stillschweigend iibergehen, die auf dem Eucha-
ristischen Kongrell von Bombay aufgefithrt wur-
den, unter anderem die Psalmen in Tamil nach
einer Komposition der Katechetenschule Tindi-
wanam, und eine Messe von den Philippinen mit
Eingeborenenweisen, die dem gregorianischen
Gesang sehr nahe kamen und den Vorteil haben,
zum MeBtext in fast allen einheimischen Dialekten
zu passen. Die Messe ist das Werk der Benedikti-
ner von San Beda in Manila.

Erwartungen

Was man in Asien von der postkonziliaren Kom-
mission erwartet, ist vor allem, daf sie zur «allge-
meinen Neugestaltung» (Konstitution Nr.21) der
Liturgie schreitet und ihr die ganze Fille ihres
didaktischen Wertes und die Geschmeidigkeit der
Anpassung wiedergibt, die sie zur Zeit ihres Ur-
sprungs hatte. Dabei gibt es einen Punkt, der vor
allem vielen Missionaren am Herzen liegt. Er
rithrt an das Kernstiick unseres Gottesdienstes,
den Kanon der Messe. Wir erkliren unseren
Gliubigen, daBl der Kanon das Hochgebet der
Danksagung ist, welches das «heilige Volk» durch
den Mund seines Zelebranten zu Gott emporstei-
gen ldBt. Wir fiigen hinzu, daB dieses Hochgebet
friher einmal vom Priester, der von den Circams-
stantesumgeben war, wie Christus beim Abendmahl
von seinen Aposteln, in verstindlicher Sprache ge-
sprochen wurde. Ja wit fordern nachdriicklich
dazu auf, daB unsere Gliubigen diese «Euchari-
stie» durch ein bewuBtes und kraftvolles Amen ra-
tifizieren. Peinlich ist nur, daB unser gutes, gliu-
biges Volk in der Kirche nicht wiedetfindet, was
wir ihm im Religionsunterricht etkliren. Wenn
man beim Kanon angekommen ist, scheint sich die
Einheit zwischen dem Priester und seiner Gemein-
de, die sich wihrend des Wortgottesdienstes fest
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geschlossen hatte, wieder aufzulSsen; jeder be-
kommt sozusagen «seine Freiheit wieder», um
fiir seine privaten Funktionen zur Verfiigung zu
stehen: der Priester am Altar und die Gliubigen im
Kirchenschiff. In Wirklichkeit ist ihnen gar nicht
sehr klar, was man nun von ihnen erwartet. Der
Kanon ist eine Art Pause zwischen dem Sancius
und dem Vaterunser. Anstatt Gipfel zu sein, ist es
vielmehr Niedergang, eine nicht ausgefiillte Zeit,
in der in unserem tropischen Klima die unter der
driickenden Hitze leidende Gemeinde von aller-
lei Geriuschen belistigt wird, dem Husten der
alten Leute, dem Weinen der kleinen Kinder und
das alles untermalt von dem durchdringenden
Zirpen der Grillen, der Zikaden und simtlicher
sirrender und surrender Tiere der Schopfung.

Ubersetzt von Karlhermann Bergner
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Liturgie in Australien

Die Liturgiereform in Australien erhielt ihre offi-
zielle Genehmigung durch die Beschliisse, welche
die australische Bischofskonferenz auf jhren Tref-
fen in Sydney im Mérz und Juni 1964 falte, sowie
ihre nachtrigliche Ratifikation durch das Consilinm
ad Exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia.

Seither ist der Ritus Servandus in Celebratione
Missae der Ritenkongregation (27.]Januar 1965)
eingefithrt worden, und weitere Anderungen sind
im Lichte der Erfahrung, nach Konsultation des
Consilinz vorgenommen worden.

Die australische Hierarchie hat sich fir eine
weitest mogliche Verwendung der Muttersprache
ausgesprochen.

Alle Teile der Messe einschlieBlich der Prifation,
nicht aber das Nobis quogue peccatoribus, das Per
Ipsum... oder das Domine non sum dignus des Zele-
branten werden laut auf englisch gesprochen. Die
Ubersetzung und Auswahl der Texte wurde von
dem liturgischen Ausschul3 der australischen Hier-
archie vorgenommen.

Mitglieder dieses Ausschusses sind Erzbischof

Justin D. Simonds von Melbourne (Vorsitzender),
Erzbischof Guilford C. Young von Hobart, Bi-
schof Brian Gallagher von Port Pirie, Bischof Tho-
mas v. Cahill von Cairns (Sekretir), Bischof Laun-
celot J. Goody von Bunbury und Koadjutor-
Bischof John Culliane von Canberra und Goul-
burn. Thre Ubersetzung des Ordinariums lieB er-
kennen, daB sie von den stilisierten hieratischen
Ausdrucksformen ausging, dabei wurde auf die
Anforderungen eines von einer groBen Gemein-
schaft gemeinsam gesprochenen Englisch beson-
derer Wert gelegt.

Drei weitverbreitete englischsprachige Missales
wurden fiir die wechselnden und die gleichblei-
benden Teile der Messe genehmigt. Eine vierte
Auswahl folgte, als die australische Hierarchie das
kanadisch-englische Missale annahm.

Alle tibrigen eucharistischen Riten — zum Bei-
spiel beim sakramentalen Segen und der Kranken-
kommunion — wetden vollkommen auf englisch
vollzogen. Die Riten fiir die tibrigen sechs Sakra-
mente mit Ausnahme der heiligen Weihen, werden
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