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Die liturgische Versammlung

Biblische und patristische Grundlagen

Die Konstitution « De sacra Liturgia» hat die tra-
ditionelle Bedeutung der liturgischen Versamm-
lung im Leben der Kirche erneut in Erinnerung
gebracht. Es diirfte recht niitzlich sein zu zeigen,
daf3 die Lehte des Zweiten Vatikanischen Konzils
vollkommen der authentischsten Tradition der
Kirche entspricht und ihre Wurzeln im Neuen
Testament selbst hat; wir wollen daher zunichst
die Gegebenheiten des Neuen Testamentes zu
diesem Thema untetsuchen, und dann in einem
zweiten Teil die Folgerungen zusammenfassen, die
die dlteste christliche Tradition daraus gezogen hat.

I. GEGEBENHEITEN DES NEUEN
TESTAMENTS

Nach der Himmelfahrt des Herrn versammelten
sich die Apostel in dem «Obergemach, wo sie
beisammen blieben» (Apg 1,13); verschiedene
haben geglaubt, es handle sich dabei um den glei-
chen Raum, in dem Jesus das letzte Abendmahl
gefeiert hatte und wo er am Osterabend erschienen
wat (Lk 24, 33), vielleicht auch der Versammlungs-
raum des Pfingsttages (Apg 2,1), O.Cullmann
glaubt, diesen Raum in dem Haus der Mutter des
Johannes Markus lokalisieren zu koénnen (Apg
12,12)." Doch wie dem auch sei, Lukas fiigt hinzu,
daB «alle e/mmiitic im Gebet verharrten mit den
Frauen, mit Maria, der Mutter Jesu, und mit sei-
nen Briidern». Diese Feststellung, daB alle «ein-
miitigy (Suodvuadsy) beteten, verdient hervorge-
hoben zu werden. Nach L.Cerfaux ist dieser Aus-
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druck charakteristisch fur den ersten Teil der
Apostelgeschichte und findet sich auBler in diesem
Buch des Neuen Testamentes nut noch im Rémer-
brief (15,6 iibrigens auch im Zusammenhang mit
einer liturgischen Versammlung).2

In dieser Atmosphire des gemeinsamen Gebe-
tes, «einmiitign, befolgen die Jiinger die Anord-
nung, die ihnen vom Meister gegeben war: in Je-
rusalem zu bleiben und «dort die VerheiBung des
Vaters zu erwarten» (Apg 1,4); in diesem geisti-
gen Zusammenhang muB also das Pfingstgesche-
hen verstanden werden, das diese Erwartung er-
fiillt: Der Geist steigt auf die Versammlung herab,
die im Gebet — «einmiitig» — verharrt, wihrend
sich «alle zusammen an dem gleichen Ort» befin-
den (Apg 2,1). Wenn wir ubersetzen: «an dem
gleichen Ort», so reichen wir im tibrigen zweifel-
los noch nicht an den vollen Sinngehalt der grie-
chischen Formulierung «éni 76 adré» heran, auf
die wir bereits in Apg 1,15 stoBen, und dann von
neuem an den Stellen 2,44 und 2,47. Dieser Aus-
druck hat im ersten Teil der Apostelgeschichte
«eine sehr genaue, technische Bedeutung und
meint die Einheit in der christlichen Gemeinschaft,
det Gemeinde»?, eine wahre Einheit des Empfin-
dens und der Herzen. Der Pfingstbericht, wie er in
der Apostelgeschichte steht, wird noch verstind-
licher, wenn man sich vor Augen hilt, daB das
judische Pfingstfest in der neutestamentlichen
Epoche zum Fest der Ubergabe des Gesetzes auf
dem Betrg Sinai geworden war:+ Die jiidischen
Berichte von der Versammlung der Gemeinde am
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Sinai heben ebenfalls die Einmiitigkeit und die
Einheit der Herzen hervot, die in der um den hei-
ligen Berg vereinten Versammlung herrschte, wo
alle ein Herz und eine Seele waren in der Erwar-
tung und der Annahme des Gesetzes.s Ja, die
Ubersetzung der Septuaginta bezeichnet diesen
Tag geradezu als «den Tag der Versammlungy,
wortlich: den Tag der &winsle (Dt 4,10; 9,10;
18,16), — ein Ausdruck, den die Apostelgeschichte
in der Rede des Stephanus aufgreift (Apg 7,38);
nun aber bezeichnet das gleiche Wort Eeclesia auch
die Urgemeinde; diese muB3 also, ganz besonders
am Pfingsttag, als eschatologische Fortsetzung der
Gemeinde in der Wiiste verstanden werden, der
Gemeinde, die Gott am neuen Sinai, dem Berg
Sion®, zusammengerufen hatte, damit sie dort das
neue Gesetz empfange und in den Neuen Bund
eintrete.

Diesen im Gebet und in der Erwartung einmii-
tig versammelten Menschen wird Gott sich kund-
tun, wie er es am Berge Sinai getan hatte, — seine
Gegenwart jhren Ohren und Augen wahrnehm-
bar machen? oder besser gesagt: die wirkende
Gegenwart des verherrlichten, zum Spender des
Geistes gewordenen Christus sinnlich wahrnehm-
bar machen (vgl. Apg 2,33). Derart erfullt vom
Heiligen Geist beginnen alle zu sprechen «in an-
deren Zungen..., die der Geist ihnen zu sprechen
eingab» (Apg 2,4), und dieses plétzliche Ausbre-
chen des Wortes verfolgt das Ziel, «die GroBtaten
Gottes (zu) verkiinden» (Apg. 2,12).8 Das Kom-
men des Geistes leitet damit in der Gemeinde die
Bewegung der Danksagung, der «Bucharistie»,
ein, die am Ausgangspunkt des christlichen Got-
tesdienstes steht und in der gleichen Verkiindi-
gung und einem gleichen Lobpreis die Volker aller
Sprachen vereinigt zur Verkiindigung der GroB-
taten, die Gott in Jesus Christus vollbracht hat, den
er von den Toten auferweckte (Apg 2,24, 31-32),
zu seiner Rechten erhohte (Vers 33—34), und zum
Herrn und Messias gemacht hat (Vers 36). Von
dieser Versammlung an nimmt die Verkiindigung
der Herrschaft des auferstandenen Christus den
ersten Platz ein, und der Geist Gottes gibt sie ein.

Der Bericht des Evangelisten Lukas fihrt fort
mit der Feststellung, daB die Christen «in der
Lehre der Apostel verharrten und in briiderlicher
Gemeinschaft, im Brechen des Brotes und im
Gebet» (Apg 2,42). «Tag fur Tag verhatrrten sie
einmiitig (duotvuadér) im Tempel, das Brot aber
brachen sie in ihren Hiusern,® und nahmen die
Speise mit Freude und Herzenseinfalt und lobten
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Gott...» (Apg 2,47). Wir sehen also, wie sich hier
die Gewohnheit einer tiglichen Versammlung in
einzelnen Hiusern herausbildet,’® wo man in einer
Atmosphire der Freude, des Gotteslobes und des
Gebetes die Eucharistier* im Rahmen eines brii-
detlichen Mahles feierte. Diese Beschreibung der
ersten Gemeinde von Jerusalem, sowie die paral-
lel laufenden «zusammenfassenden Darstellungen»
der folgenden Kapitel (Apg 4,32; 5,12—13)2 le-
gen den Akzent auf die Einheit und die Einmiitig-
keit, die in der Gemeinde herrschen. Fiir unser
Themma ist dabei vor allem eins hervorzuheben: die
offenkundige Absicht, die tigliche Versammlung
als bevorzugtes Zeichen und bevorzugten Ort
dieser tiefgehenden Einheit darzustellen (vgl.
2,46 und 47). Die Wiederholung des Ausdruckes
énl 76 avrd (Apg 2,44, 47) ist hochst bedeutungs-
voll, ganz besonders im Vers 47, wo dieser Aus-
druck offenbar als Aquivalent fir: ... in der Kirche,
gewihlt ist, wie es ubrigens auch zahlreiche Ma-
nuskripte und Versionen verstanden haben. 13 Die
Gemeindeversammlung aktualisiert die Kirche
und identifiziert sich irgendwie mit ihr.

Zu dieser Versammlung begeben sich auch Pe-
trus und Johannes nach Aufhebung ihrer Verhaf-
tung (Apg 4,20); alle gemeinsam (Suoduuadiov)
ertheben die Stimme zum Gebet, und von neuem
1Bt in dieser in einmiitigem Gebet vereinten Ver-
sammlung der Heilige Geist seine Gaben offenbar
werden (Apg 4,31-32).

Die Apostelgeschichte erwihnt noch eine ganze
Reihe anderer Versammlungen, sowohl in Jeru-
salem (Apg 6,2-6; 12,12) als in Antiochien (14,
27; 15,30) als vor allem auch in Troas, wo die
Christen, die am ersten Tag der Woche, also am
Sonntag, zum Brotbrechen versammelt sind, eine
lange Predigt des Apostels Paulus anhéren (Apg
20, 7E):

Die liturgische Versammlung nach den
Panlusbriefen

Zahlreiche Stellen in den paulinischen Briefen
spielen auf die liturgische Versammlung in Privat-
hdusern an (1Kot 16,19; Rém 16,5, Philomen 2;
Kol 4,15), dabei ist das zu ihrer Bezeichnung ver-
wendete Wort «éexinoian.' Die wichtigsten Stel-
len finden sich jedoch im ersten Korintherbrief.

In Korinth wurde die Eucharistie im Rahmen
eines gemeinsam eingenommenen Mahles gefei-
ert (1Kor 11,20). Doch anstatt witklich alles zu-
sammen zu legen fiir ein briiderliches Mahl, hatten
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sich Gruppen gebildet unter Verwandten oder
Freunden, die ihre mitgebrachten Vorrite auf-
aBen, ohne sich um die anderen zu kiimmern,
ohne zu warten, bis alle da waren, ja ohne an die
Armeren zu denken. So nahmen die einen ein
reichliches Mahl ein, wihrend andere nicht einmal
ihren Hunger stillen konnten.

Derartige Versammlungen, so betont Paulus
nachdriicklich, in denen keine Atmosphire der
Brudetliebe herrscht, stiften Unheil anstelle von
Heil (1Kot 11,17), denn hier wird die «Ecclesia
Gottes» verachtet (Vers 22): Das ist kein «Her-
renmahl» mehr (Vers 20). In dieser Weise han-
deln, heiBt das Brot oder den Kelch des Herrn ws-
wirdig genieBen, und wer das tut, macht sich
«schuldig am Leib und Blut des Hetrn», das heif3t,
er macht sich schuldig am Tod Christi, indem et
sich denen beigesellt, die ihn gekreuzigt habens,
denn er unterscheidet nicht den Leib des Hertn
(Vers 27-29).

Argumentation und Gedankengang des Apo-
stels erhalten erst ihre ganze Eindringlichkeit,
wenn man sich vor Augen hilt, daB er gerade vor-
her von der Einheit des Leibes Christi, der Kirche,
gesprochen hat, ausgehend von der Einheit des
Brotes, an dem alle Christen teilhaben (1Kot
10,16—17). Der Leib Christi ist zugleich der Leib,
den man in der Kommunion empfingt, und der
Leib der Kirche, zu dem man gehort. Diesen Leib
spalten, indem man die Einheit der Versammlung
zerbricht, heiBt den Leib Christi zerstéren, wih-
rend man sich angeblich durch die Kommunion
mitihm zu einer Einheit verbindet. So erkennt man
beim hl. Paulus folgenden Gedanken: Die (litur-
gische) Versammlung ist nicht irgendeine An-
sammlung von Menschen; sie ist die Kirche selbst:
der Leib Christi, — und jeder VerstoB gegen sie ist
ein Versto3 gegen den Leib des Herra.

Die Versammlung ist in den Augen des Apostels
so bedeutsam, daB sich selbst der Gebrauch der
Charismen des Heiligen Geistes nach den Forde-

~tungen des Wohles der Versammlung richten
muB. Den Charismen ist der Vorzug zu geben, die
die Versammlung «erbauen» (1Kor 14,3); die
anderen abetr miissen in den Hintergrund treten,
wenn sie nicht fur die ganze Versammlung niitz-
lich sind und die iibrigen Glieder sich nicht durch
iht Amen mit ihnen verbinden kénnen (Vers 16),
auch wenn sie auf der anderen Seite fiir die, denen
sie gegeben sind, niitzlich sein (Vers 4) oder die
Nicht-Glaubigen beeindrucken kénnen (Vers 22):
Das Kriterium ihrer Niitzlichkeit aber ist: «dal3
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alle lernen und ermahnt werden» (Vers 31), und
dazu ist unerldBlich, daB «alles wohlanstindig und
in Ordnung» geschieht (Vets 40).

Paulus verkennt nicht den Wert dieser Geistes-
gaben: Alle sind Gaben des Heiligen Geistes,
Kundgebungen seiner Gegenwart in der Kirche
und vor allem in der Versammlung; der Gottes-
dienst selbst, in dem die Herrschaft Christi ver-
kiindet wird, kann nur unter dem Wirken des
Heiligen Geistes vonstatten gehen (1Kot 12,3).
Diese Kundgebung des Geistes aber kann verschie-
dene Formen annehmen, «jedem aber wird die
Offenbarung des Geistes gegeben, damit er damit
Nutzen stifte» (12,7); dieser gemeinsame Nutzen
ist also die Richtschnur, nach der than den gr6-
Beren oder geringeren Raum fur die Initiative der
Mitglieder der Versammlung zu bemessen hat.
Um dieser Forderung der Liebe und der Einheit
willen muB jedes Mitglied der Versammlung be-
reit sein, seine eigenen Wiinsche und Votlieben zu !
opfern, wenn es auch durchaus glauben datf, daB3
es sich dabei um eine innere Bewegung durch den
Geist handelt: «Denn Gott ist kein Gott der Un-
ordnung, sondern des Friedens» (1 Kor 14,33).

Uberdies hat die 6rtliche Versammlung auch die
iibrigen Kirchen und ihre Gebriuche zu beriick-
sichtigen, das heiBt die allgemeine Kirche, die
ohne Zweifel in jeder ortlichen Versammlung ge-
genwiirtig ist, aber iiber die hinausreicht: Kraft
dieses Grundsatzes befiehlt Paulus auch den Frau-
en, daB sie in der Versammlung einen Schleier
tragen (1 Kor 11,16) und untersagt ihnen, hier das
Wort zu ergreifen (1 Kor 14, 33—34). Man datf nie-
mals handeln, ohne dabei auf das Ganze zu sehen:
«Cder ist das Wort Gottes von euch ausgegangen
oder zu euch allein gekommen?» (1Kot 14,36).
Hier ahnt man bereits den Platz fiir eine sichtbare
Autoritit, die fiir die Fithrung der christlichen
Versammlung verantwortlich ist, in der ein Min-
destmaB von Regelhaftigkeit unerliBlich ist.16

Der Hebréerbrief

Der Hebrierbrief enthilt mehrere Anspielungen
auf die christliche Versammlung, Diesen Anspie-
lungen liegt ein Vergleich mit der Versammlung
des Volkes des Alten Bundes wihtend seines
Aufenthaltes in der Wiiste? und mit den liturgi-
schen Versammlungen im Tempel® zu Grunde.

Es scheint, daf} die Adressaten des Briefes eine
gewisse Nachlissigkeit im Besuch der Versamm-
lungen an den Tag gelegt hatten; sie sind «faul von
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Gehor geworden» (Hebr 5,11), und einige haben
sich zur Gewohnheit gemacht, sich von ihrer Ver-
sammlung zu entfernen (10,25). Der Verfasser
verfihrt sehr streng mit dieser Nachlissigkeit:
| Mehr noch als das jidische Volk in der Wiiste
miissen die Christen aufmerksam sein fiir die emp-
fangenen Lehren, «damit wir nicht etwa fortge-
spilt werden» (2,1); sie miissen ihre Treue halten,
sich gegenseitig ermahnen und ermutigen, Tag
' fiir Tag (3,13); die Frohe Botschaft niitzt den un-
gliubigen Juden, die sie gehort haben, nichts,
«da sie nicht im Glauben mit dem Gehérten ver-
wuchsen» (4,2)19: Die Gemeinschaft im Glauben
mit den tibrigen Gliubigen ist eine Vorbedingung
fiir das Heil.

Das freimitige Bekenninis des Glaubens, das
vom Christen verlangt wird (4,14; 10,23), muBl
also als offentliches und gemeinschaftliches Be-
kenntnis verstanden werden, dessen Gegenstand

Jesus selbst ist, der « Apostel und Hohepriestery |

(3,1). Wenn dieser in das wahre Heiligtum des
Himmels eingetreten ist, haben auch die Christen
die Sicherheit, dorthin gelangen zu kénnen (10,19
bis 21); sie sollen also hinzutreten, unbeugsam im
Bekenntnis der Hoffnung, einander helfend und
anregend in der Liebe und den guten Werken, und
unter fleiBigem Besuch ihrer Versammlung (1o, 22
bis 25). Diese ganze, mit Formulierungen und Ter-
mini des kultischen Bereichs durchsetzte Stelle
(vor allem die Begriffe, die wir mit «hinzutreten»
ibersetzen)2e 1Bt etkennen, daB die Teilnahme am
Leben der Gemeinde und vor allem an ihren Ver-
sammlungen eine strenge Pflicht fiir die Christen
ist, deren Gewissen rein gemacht wurde, damit sie
«dem lebendigen Gott ihre Verehrung» darbrin-
gen (9,14). Dabei fehlen heif3t, sich von dem ein-
zigen Opfer trennen, das die Siinden ausléscht
(10,26), den Sohn Gottes mit Fullen treten, das
Blut des Bundes, in dem wir geheiligt sind, fiir ge-
mein achten und den Geist der Liebe verspotten
(10,29).

Das Kapitel 12 gibt eine wunderbare Beschrei-
bung von der Versammlung, in welche die Chri-
sten durch die Taufe eingefithrt werden2: (Hebr
/12,22—24). Diese Beschreibung nimmt ihre Efe=
" mente aus den Berichten von der Versammlung
der &xinolo vom Sinaiz2, doch die neue Versamm-
lung wird mit der Kirche selbst gleichgesetzt, dem
neuen Berg Sion, dem himmlischen Jerusalem
(vgl. Gal 4,22-26; Apk 14,1): Der Gottesdienst,
der hier gefeiert wird, in einer «Festversammlung»,
vereint die Christen auf Erden mit den Engeln, den
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Geistern der bereits zur Vollendung gelangten Ge-
rechten, mit Christus selbst, dem Mittler des Neu-
en Bundes und seinem Blut. Christus ist in der
Versammlung gegenwirtig, und seine Stimme
148t sich in ihr vernehmen, hoch vom Himmel her
(Hebr 12,25). Beim Eintritt in die Versammlung
werden die Christen also in geheimnisvoller
Weise in den Himmel selbst hineingefiihrt und so
bereits «in den Besitz eines unetschiitterlichen
Reiches» eingesetzt; sie kénnen durch die Gnade
«Gott wohlgefillig dienen mit heiliger Scheu und
Ehrfurcht» (Hebr 12,28).

Am Ende dieser kurzen Bestandsaufnahme aus
dem Neuen Testament bleibt noch auf eine Stelle
des Jakobusbriefes hinzuweisen (Jak 2,2-4): In
der Versammlung darf es keinen Unterschied ge-
ben, der von der sozialen Stellung oder vom Be-
sitz bestimmt wird; vor Gott zihlen alle diese
Unterschiede nicht, und die Versammlung soll
gerade alles das, was sonst getrennt war, zur Ein-
heit eines und desselben Leibes zuriickfiihren.

Von diesen Lehren wollen wit ausgehen und
unsere Uberlegungen iiber eine Praxis anstellen,
die bis zu den Ursprungszeiten der Kirche zuriick-
reicht; dadurch kénnen wir eine vertiefte Auffas-
sung von dem Sinn der Versammlung gewinnen.
In einem zweiten Teil unseres Beitrages werden
wir dann versuchen, die Hauptpunkte dieser Lehre
in eine Synthese zu bringen, gestiitzt auf die ilte-
sten Zeugnisse der patristischen Tradition.

2, DIE LITURGISCHE VERSAMMLUNG
NACH AUSSAGE DER VATER

Die Dokumente, die uns von der liturgischen Ver-
sammlung berichten, sind von den ersten Anfin-
gen der auBlerkanonischen christlichen Literatur
an so zahlreich, daBl wir hier nur die hauptsichlich-
sten angeben kénnen. Doch schien es uns niitzlich,
sie unter cinigen wichtigeren Gesichtspunkten
zusammenzufassen; das wird uns dann erlauben,
skizzenhaft die Ansitze fiir eine synthetische Dat-
stellung der Lehre zu entwerfen.

a) Die liturgische Versammlinng ist fiir das Leben
der Christen charakleristisch

Noch in apostolischer Zeit und in Ubereinstim-
mung mit den Vorschriften des Neuten Tesaments
lehrt die Didache, daB die Christen sich zu ver-
sammeln haben, um «das Brot zu brechen und
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Dank zu sagen».2 Immer wiedet eingeschirft
wird diese Verpflichtung von Ignatius von Anti-
ochien und zwar in Schriften, aus denen uns die
Formel énl 76 adwé aus der Apostelgeschichte so-
zusagen wie ein Terminus technicus entgegen-
klingt: Bei der Versammlung fehlen, so sagt er zu
den Ephesetn (5,2—3), ist ein Zeichen von Stolz,
den Gott bestraft; sie sollen sich also noch hiufiger
versammeln, um Gott Dank und Lob darzubrin-
gen (13,1). Den Christen von Philadelphia emp-
fiehlt Ignatius, sich «ungeteilten Herzens» zu ver-
sammeln (6, 2). Denen von Magnesia legt er nahe,
daB sie gar nicht versuchen, was sie aulerhalb der
gemeinsamen liturgischen Versammlung tun, als
verniinftig zu bezeichnen (7, 1—2).

Diese kultischen Treffen sind Plinius dem Jiin-
geren fur das Leben der Christen derart charakte-
ristisch erschienen, dal er glaubte, Kaiser Trajan
davon berichten zu miissen: «Sie haben die Ge-
wohnheit, sich an einem bestimmten Tage vor
Sonnenaufgang zu versammeln und ein Gebet zu
Christus wie zu einem Gott zu sprechen».2+ In
seinem Schreiben an Kaiser Antonius gibt der hl.
Justin eine viel eingehendere Beschreibung der
liturgischen Versammlungen: Die Versammlung
umfaBt «alle, die in den Stidten oder auf dem Land
wohnen».2s In der gleichen Absicht, iiber die
christlichen Gebriuche zu informieren und sie zu
etldutern, beschreibt Tertullian im Jahre 197 in sei-
nem Apologeticurn diese regelmiBigen Versamm-
lungen.26

Wie nach Dom Gregory Dix auch J. Jungmann?7
bemerkt, scheinen die Christen der Friithzeit der

\liturgischen Versammlung eine ungeheuer grofe
|Bedeutung beigelegt zu haben. Sie hielten an ihnen
/fest trotz der schrecklichen Verleumdungen, die

| bei den Heiden iiber ihre Versammlungen in Um-
lauf waren, trotz der Verfolgungen und des Druk-
kes aller Art. Wihrend der diokletianischen Ver-
folgung erklirten die Martyrer von Abitina ihren
Richtern: « Wir kénnen nicht auf unsere Sonntags-
versammlungen (dominico) verzichten. Die Ver-
sammlungen am Tag des Herrn kénnen nicht un-
terbrochen werden».2

b) Der Sonntag als Tag der liturgischen
Versamminng

Das Wort dominicums der Martyrer von Abitina
fithrt uns zu einer weiteren Erklirung. Wenn die
Christen sich im Anfang jeden Tag versammelten
(Apg 2,46; 5,42), wird sehr bald schon ein be-
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stimmter Tag fiir die Versammlungen ausgewihlt:
der Tag nach dem Sabbat (1 Kor 16, 2; Apg 20,7),
und dieser Tag wird bezeichnet als «Tag des
Herrn» (Apk 1,10); fiir diesen Tag schreibt die
Didache vor, daB die Gemeinde sich zum Brot-
brechen und zur Danksagung versammelt.2o
Ignatius von Antiochien gibt die Griinde fiir seine
Wahl an: An diesem Tag nach dem Sabbat (Mt
28,1) ist Christus von den Toten auferstanden.se
Im tibrigen aber liBt uns bereits das Wort xvguar)
(dominica) die Beziehung zur Auferstehung ah-
nen: An diesem Tag ist, wie Petrus versichert,
Christus auferstanden und xdgws, der Herr, und
das Haupt seiner Kirche geworden (Apg 2,36).3!
Vom 4. Jahrhundert an bezeichnen die Griechen
den Sonntag als «Tag der Auferstehung», und die
Russen haben dieses Wort noch beibehalten:
Wosskressenije = Auferstehung.3? Das war schon
die Ausdrucksweise Tertullians.33

Andere Symbolbedeutungen traten zur Feier des
Sonntags hinzu. Justin, der zu Heiden sprach, be-
zeichnete den Tag mit dem ihnen geliufigen Na-
men: Tag der Sonne, Sonntag: Die liturgische Ver- |
sammlung der Christen sollte also zugleich mit der !
Auferstehung Christi den ersten Tag der Schop-
fung feiern, an dem Gott das Licht schuf.3+ Die-
ses Thema wurde schnell weiter ausgesponnen,
und man feierte schlieBlich am Sonntag Christus
als die Sonne der Gerechtigkeit.’s Wenn im iibri-
gen der Sonntag der erste Tag der jidischen Wo-
che ist, kann man ich auch als Achten Tag ansehen,
den Tag nach dem Sabbat; und diese Bezeichnung
verbindet sich von Pseudo-Barnabas und von
Justin an mit dem Thema der Auferstehung3®
und gab in der Folgezeit das Motiv fiir bisweilen
recht verwickelte Reflexionen und Spekulationen
ab.37

Doch das Hauptmotiv bleibt das detr Auferste-
hung Christi. Dieses Ereignis feiert die christliche
Versammlung noch immer wie sie es bereits am
Tag des ersten Pfingstfestes tat.

¢) Eine Festversammlung

Wenn die Auferstehung die Wahl des Sonntags
motiviert, so erklirt sie auch die Atmosphire der
Freude, in der die Versammlung stattfindet: die
Freude, die sich am Pfingsttag in begeisterten Lo-
beshymnen ausdriickt, die «iiberschiumende»
Freude der Urgemeinde in Jerusalem (Apg z,46)38,
die Festatmosphiire, die der Hebrierbrief ausmalt
(Hebr 12,22), und die sich leicht selbst hinter den
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bedauerlichen Auschreitungen auf den Versamm-
lungen von Korinth erahnen liBt (1 Kor 11, 20~22).
Wenn Ignatius von Antiochien den Christen in
Philadelphia vorschreibt (10, 1), einen Diakon nach
Antiochien zu schicken, dann «um sich mit den
Versammelten zu freuen und den Namen zu ver-
herrlichen»; und den Magnesiern empfiehlt er
(7,1), sich «in der untadeligen Freude» zu ver-
sammeln.

Feiert doch die versammelte Gemeinde in der
Feier der Auferstehung ihres Hertn jhren eigenen
Sieg iiber den Tod:32 Mit Christus hat die Kirche,
wie der Hebrierbrief sagt, Zugang zum wahren

Heiligtum, ja sie ist bereits mit dem ewigen Fest

des Himmels vereinigt und nimmt an seiner Freu-
de teil (Hebr 12,22-23); die Feier der Auferste-
hung nimmt die siegreiche Wiederkehr des Herrn
vorweg und beschert schon jetzt ihre Erstlings-
friichte. Das driickt sich beteits in den frithesten
Anfingen in dem Ruf aus, der vielleicht das ilteste
Gebet der Kirche ist: Maran athal komm, Herr
Jesus! (Apk 22,20; 1Kot 16,22; Didache, 10,6).4

Das driickt sich auch in allen eucharistischen
Liturgien aus, in denen das Volk seine GewiBheit
beteuert, seine Stimme mit den Stimmen der Engel
und Heiligen des Himmels zu vereinen;#' und
eine Anzahl weiterer Riten ist ebenfalls Kund-
gebung dieser Uberzeugung.+

Im tibrigen aber ist jede Versammlung und nicht
nur die des Sonntags, ein Fest, eine gemeinsame
Kundgebung der Freude der Kirche. Gerade das
aber ist eins der Ziele und eine der Auswirkungen
der Versammlung: jedem von ihren Mitgliedern

' helfen, in sich die Freude und die Hoffnung, die die

Quelle der Freude des Christen ist, lebendig zu
halten; jeder trigt dazu bei durch sein eigenes
Bekenntnis des Glaubens (vgl. Hebr 10,23-25),
durch seine briiderliche Gegenwart und durch das
Zeugnis seines unerschiitterlichen Vertrauens.+?

d) Die Gegenwart Christi in der Versammiung

Ist die Versammlung ein Fest, dann nicht nur auf
Grund der Erinnerung an die Auferstehung oder
an den Glauben an die glorreiche Wiederkehr
Christi, sondern auch weil Christus gegenwiirtig
ist inmitten der Seinen. Die Liturgiekonstitution
des Zweiten Vatikanischen Konzils hat diese Ge-
genwart verkiindet, und zwar nicht allein in dem
Priester, der die Fucharistie datbringt oder unter
den Gestalten des Brotes und des Weines oderauch
in dem in der Vetrsammlung verkiindeten Gottes-

wort, sondern obendrein in der Versammlung
‘ selbst, die betet und danksagt.++

Gott ist der Versammlung am Sinai durch die
erschreckenden Zeichen der Theophanie gegen-
wirtig geworden; im Neuen Bund hat er sich in
seinem Mensch gewordenen Sohn sichtbar ge-
macht, und dieser ist weiterhin in seiner Kirche
gegenwirtig durch seinen Geist. Diese Gegenwart
Christi ist ebensogut eine «reale Gegenwart» wie
die durch die Transsubstantiation gewirkte, und
es ist keineswegs unwichtig, da man dieser gei-
stigen Gegenwart Christi in der Versammlung ihre
ganze Bedeutung beimifit.

Die Kirchenviter haben sich gern auf den Mat-
thiustext (18, 20) berufen: « Wo zwei oder drei in
meinem Namen versammelt sind, da bin ich mit-
ten unter ihnen»+s, eine Stelle, die iibrigens, nach
der Feststellung von R.Paquier in einem ekklesio-
logischen Zusammenhang steht.#6 Doch lassen
sich noch weitere Texte zitieren, wo Christus ver-
spricht, mit der Gemeinde der Junger zu sein bis
ans Ende der Zeiten (Mt 28,20; vgl. Jo 14,18;
19,16, usw.). Doch mufl betont werden, dal} Chri-
stus durch seinen Geist in einer besonderen Weise
in seiner Kirche gegenwiirtig ist, wenn diese sich
versammelt hat und bekennt, daB er der Herr ist
(1Kor, 12,3), und daB die jedem einzelnen gewihr-
ten Charismen wirksam werden fiir das Wohl der
Gemeinschaft (1 Kor 12,4-11); denn dann tut sich
seine Gegenwart kund als in seinem Leib, der Kir-
che, inkarniert (1Kor 12,12£.). Daher kann auch
die Versammlung keine Spaltungen in ihrem
Schof dulden, denn das hieBe den ILeib Christi
spalten (1Kor 11,29f). Die Vetsammlung er-
scheint so wie ein sichtbares Zeichen der Gegen-
wart des Herrn, der durch seinen Geist in jedem
Augenblick die Einheit aller Glieder seines Leibes
witkt: Die Kirche erscheint in der Versammlung

| als das «Sakrament der Einheity».47

Man gelangt zu demselben Schluf3, wean man
sich zusammen mit den Kirchenvitern bewuBt
wird, daB die Versammlung selbst der Platz des
neuen Kultes ist, das Heiligtum, in dem Gott
thront: Im AnschluB an das Neue Testament
(1Kor 3,16; 2Kor 6,16; 1 Petr 2, 5—9) betonen die
Viter, daBl das materielle Gebiude, in dem die
Versammlung stattfindet, ohne Bedeutung ist:
Gott wohnt nicht in Tempeln von Menschenhand
(Apg 17,24). Das wahre Heiligtum, in dem Gott
thront, ist die Kirche selbst: die Versammlung auf
Erden, geheimnisvoll vereint mit der Versamm-
lung des Himmels, mit der zusammen sie nur eine
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cinzige bildet.## Man erinnert sich der Empfeh-
lungen des hl.Ignatius von Antiochien an die
Magnesier: «Lauft alle herbei, um euch zu ver-
sammeln wie in einem einzigen Tempel Gottes,
wie um einen einzigen Altar in dem einzigen
Jesus Chtistus...»#

Die Kirche ist nur in dem MaB Tempel des
neuen Gottesdienstes, in dem sie Leib Christi,
neuer Tempel (Jo 2,21), neues Bundeszelt (Jo
1,14) ist, in dem Gott wohnt. Der letzte Grund
fiir die Gegenwart Christi in det Versammlung ist
also, daB diese Leib des Herrn ist, belebt durch
seinen Geist: In der Versammlung aktualisiert sich
die Kirche und gibt sich in vollem Umfang kund
in der sichtbaren Gegenwart der Gliubigen und
der unsichtbaren des Geistes Christi. Die syrische
Didaskalie driickt das recht kraftvoll aus:

«Lehre das Volk durch Vorschriften und Ez-
mahnungen, regelmiBig die Versammlung zu be-
suchen und niemals bei ihr zu fehlen; sie sollen
immer anwesend sein, damit sie die Kirche nicht
durch ihre Abwesenheit verkleinern und damit sie
den Leib Christi keines seiner Glieder berauben.
Jeder moge auf sich und nicht auf die anderen die
Worte Christi anwenden: Wer nicht mit mir sam-
melt, der zerstreut (Mt 12,30; Lk 11 ,23). Da ihr
‘die Glieder Christi seid, sollt iht euch nicht fern
von der Kirche zerstreuen, so daB3 ihr euch nicht
wieder (in ihr) versammelt. Da gemil seiner Ver-
heiBung unser Haupt, Christus, gegenwirtig wird
und mit uns in Verbindung tritt, so miBachtet euch
doch nicht selbst und beraubt den Erléser nicht
seiner Glieder; zerreiBt und zerstreut nicht seinen
Leiby.s0

e) Das Mysterium der Versammiung

Weil Christus in der Versammlung gegenwirtig ist
und darin durch seinen Geist wirkt, ist die liturgi-
sche Versammlung nicht nur eine Kundgebung
oder ein Ausdruck der Kirche, die irgendeine be-
liebige Versammlung von Angehérigen einer Ge-
meinschaft, ein Ausdruck der Gemeinschaft ist,
zu det sie gehdren; die liturgische Versammlung
ist zwar das auchs!, doch ist sie noch bedeutend
mehr als das.

Wenn bestimmte Texte aus dem Neuen Testa-
ment die liturgische Versammlung und die Kirche
identifizieren (Apg 2,47; 1Kot 11,22)52, so be-
deutet das nicht, daB8 die Kirche nur existiert, so-
weit sie in der Versammlung vereinigt ist. Doch
kann man sagen, daB die Kirche nur in dem MaBe
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existiert, in dem ihre Glieder zur Versammlung
gerufen sind und auf die Versammlung hinge-
ordnet bleiben. Man wird sich in diesem Zusam-
menhang daran erinnern, daB das Wort Erclesia
eine Ubersetzung des hebtiischen Wortes gabal
ist, das ganz speziell eine von Gott einberufene
Versammlung bezeichnet und in besonderer Weise
die Versammlung vom Berge Sinai; wir haben
auch gesehen, daB mehrere Texte des Neuen Te-
stamentes die christliche Versammlung unter Hin-
weis auf dieses Ereignis aus dem Alten Testament
beschrieben haben. Nach G.Dix hat das Wort
Ececlesia wihrend der ersten drel Jahrhunderte nie-
mals etwas anderes bezeichnet als die liturgische
Versammlung oder im iibertragenen und erwei-
terten Sinne alle, die das Recht haben, an ihr teil-
zunehmen. 53

Die liturgischen Texte geben hier eine beredte
Auskunft: GroB ist die Zahl der Stellen, in denen
das Wort Erclesia, Kirche, auch nur die gegen-
wiirtig im Gebet vereinte Versammlung bezeich-
net.5+ Die Kirche ist iiberall da gegenwiirtig, wo sie
sich, dem Rufe Gottes antwortend, zum Gottes-
dienst versammelt; sie ist es, die tauft, die das
eucharistische Opfer darbringt und das Wort
Gottes verkiindet. In der liturgischen Versamm-
lung vollbringt die Kirche ihr Werk, die zerstreute
Menschheit zur Einheit zusammenzufithren und
auf diese Weise den Leib Christi zu errichten;ss
das Opfer, das den Kulminationspunkt der litur-
gischen Versammlung bildet, hat als Frucht in
ganz spezieller Weise die Einheit des Leibes Chri-
sti.s6 Auch die Liturgiekonstitution hat daher be-
rechtigterweise daran erinnert, daf3 selbst die apo-
stolischen Bemiithungen und Titigkeiten auf die
liturgische Versammlung bezogen sind;s? ohne
diese gibt es keine Kirche.

Man versteht nun, wieso der Hebrierbrief und
spiter die Kirchenviter gréBten Wert darauf legen,
zur fleiBigen Teilnahme an den liturgischen Ver-
sammlungen aufzurufen und zu mahnen: « Wenn
ihr euch hiufig versammelty, schreibt Ignatius
von Antiochien, «wird die Macht Satans zerschla-
gen und sein Vernichtungswerk durch die Fin-
miitigkeit eures Glaubens zerst6rt».58 Und Hippo-
Iyt von Rom schlieBt seine Ermahnung im 35.
Kapitel der Apostolischen Tradition: «So soll also
jeder darauf bedacht sein, sich zur liturgischen
Versammlung zu begeben, wo der Heilige Geist
seine Friichte hervorbringt.»

Die Einheit in den Formen des Gebetes, in den
Gesten des Kultes und im Gesang ist ein Zeichen
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fiir die Einheit in der briidetlichen Liebe, die der

Heilige Geist hervorbringt, — ist aber auch ein |

Mittel, dessen Gott sich bedient, um diese Einheit
und diese Liebe zu stirken und um damit die Kir-
che zu festigen.s? Indem sie sich kundtut und sich
bestitigt, so wie Gott sie gewollt hat, als die Ver-
sammlung von Menschen, die vom Worte Gottes
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zusammengerufen ist und auf diesen Ruf antwor-
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