R. Mutphy

Die Weisheitsliteratur des Alten Testamentes

Angesichts der anerkanntermalBen pastoralen Ziel-
setzung von CONCILIUM mag es auf den ersten
Blick scheinen, als hitten die Weisheitsbiicher des
Alten Testamentes — das Buch der Spriiche, Job,
der Prediger (oder Ekklesiastes), Jesus Sirach (oder
Elkklesiastikus) und das Buch der Weisheit weniger
zu bieten als andere Teile der Bibel. Zum Glick
aber ist das in Wirklichkeit nicht der Fall, denn Ab-
sicht und Ausrichtung der Weisheitsliteratur lassen
sich mit denen des Schemas 13 des Zweiten Vatika-
nischen Konzils vergleichen. Sie zeigt Israel, wie es
sich der Welt stellt, wie es in die Welt seiner Zeit
einbezogen ist, wie es die Werte der Weisheits-
traditionen seiner Nachbarn abwigt und ein-
schitzt, welche die konkrete Realitit des Verhal-
tens und Erfolges in den Angelegenheiten dieser
Welt im Auge haben, sowie Sinn und Bedeutung
dieses Erfolges.

Zwar haben das Gesetz und die Propheten den
Lowenanteil des kirchlichen und wissenschaft-
lichen Interesses erobert, doch auch die Weisheits-
literatur ist seit einiger Zeit in einer stindig wach-
senden Zahl von Untersuchungen behandelt wor-
deni. Obwohl das Buch Sirach und das Buch der
Weisheit weder dem jiidischen noch dem evange-
lischen Schriftenkanon angehéren, sind sie beide
fiir eine richtige Beurteilung der Weisheitsbewe-
gung in Israel unerliBlich. Ja, die Entdeckung der
Schriftrollen vom Toten Meet hat die Bedeutung
dieser «zwischentestamentlichen» Literatur noch
mehr unterstrichen. Fragmente des Buches Sirach
sind in den Hohlen von Qumran gefunden worden,
und die Qumran-Literatur weist manche Beriih-
rungspunkte gerade mit dem Buch der Weisheit
aufz.

Die Weisheit — international und in Israel

Der Fortschritt der alttestamentlichen Wissen-
schaft ist in allem und in erster Linie auf die starke
Entwicklung und die groBen Erfolge der Archio-

logie zurtickzufithren. Dadurch wurde den Wissen-
schaftlern die Moglichkeit gegeben, das Wort Got-
tes buchstiblicher und in historisch getreuerer
Form in seinem eigenen Lebensraum zu horen und
zu begreifen. So haben zum Beispiel G. Menden-
hall und K. Baltzer in hohem Mafle den israeliti-
schen Begriff des Bundes geklirt durch ihre Ent-
deckungen alt-hethitischer Vertragstexte. In dhn-
licher Weise sind die Verbindungslinien zwischen
der Weisheitsliteratur Israels und der Agyptens
und Mesopotamiens immer deutlicher sichtbar ge-
worden. Seit der Veroffentlichung der Weisheiten
des Amen-em-ope im Jahte 1923 findet man gerade
in der dgyptischen Literatur die hauptsichlichsten
Vetgleichspunkte mit der israclitischen Weisheits-
literatur, vor allem mit dem Buch der Sptiiches.
Vom 3.vorchristlichen Jahrtausend an bis in die
hellenistische Zeit hinein gibt es fast ein Dutzend
Beispiele dgyptischer Sebayit oder Sammlungen von
Lehren, im Gewand von Unterweisungen, die X
fiir seinen Sohn (oder Schiiler) Y niederschreibt.
Sie verfolgen eine sehr aufs Praktische gerichtete
Absicht: einen jungen Mann zu belehren, wie er die
praktischen Probleme des Lebens, vor allem des
Lebens bei Hofe, meistern kann. Man erwartet von
ihm, daB er fleiBig, ehrlich und fahig zur Selbst-
beherrschung und -kontrolle usw. ist. In Mesopo-
tamien umfassen die Weisheitsschriften einen gro-
Beren Komplex+. Neben der Hofetikette werden
volkstiimliche Sprichwozter, Sinnspriiche, Fabeln
usw. stark betont. Hier gibt es verschiedene litera-
rische Werke, die aus einem #hnlichen Geist ge-
schaffen sind wie die Biicher Job und Ekklesiastes,
zum Beispiel der «Dialog iber das menschliche
Elend», der «Dialog des Pessimismus », usw. Daher
ist vielleicht der auffallendste Zug der Weisheits-
literatur des Alten Orient ihr internationalet Cha-
rakter. Sie war kein Platz, an dem die spezifischen
und eigentiimlichen Glaubensvorstellungen eines
Volkes zum Ausdruck kamen. Daher kann es kaum
{iberraschen, wenn im 1. Buch der Konige (4, 29 bis
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34) gesagt ist, Salomons Weisheit habe man fur
gt6Ber gehalten als die der Agypter und der «S6hne
des Ostens». Allein der Vergleich zeigt, dal3 Israel
sich des reichen Weisheitserbes seiner Nachbarn
bewulBt war. Wihrend wir auf der einen Seite an-
erkennen sollen, was Israel hier seinen Nachbarn
* verdankt, 1iBt sich auf der anderen Seite deutlich
zeigen, dal} die Weisheitsschriften des Alten Testa-
ments dennoch einen ganz besonderen, eigentiim-
lichen Zug aufweisen.

Die Weisheitshewegung in Israel

Die Orientierung Israels nach Agypten liefert uns
einen wichtigen Schliissel fiir das Entstehen und
die Anfinge der biblischen Weisheitsliteratur. Sie
entstand am Hof zu Jerusalem, der zu allen Zeiten
von dgyptischen Moden und Methoden beeinflu3t
war, und wo die jungen Leute fiir ihre spiteren
Aufgaben im politischen Leben vorbereitet wur-
den. Im Buche der Spriche (10-22 und 25-29)
finden wir die gleiche Art von Ratschligen, die
auch fiir die dgyptische Sebayif kennzeichnend ist:
Selbstkontrolle, korrektes Verhalten usw. Auch
die volkstiimliche Weisheit, die aus den wenig ge-
bildeten Schichten des jiidischen Bauerntums
stammte (z. B. Spriiche 10,5; Tobias 4,1 f.), fand
den Weg in diese Sammlungen. Erst kiirzlich hat
J.P. Audet gezeigt, daB3 auch die Heimstiitte der
istaelitischen Familie ein Entstehungsort der Weis-
heit und Lehre im alten Israel gewesen ists. Doch
bleibt die Tatsache bestehen, dafl am Hof die Aus-
spriiche der Weisen kultiviert und in eine adiquate
literarische Form gebracht wurden, ehe man sie den
Sammlungen einverleibte (z. B. von «den Minnern
Hizkias», Spriiche 25,1). Am Hof zu Jerusalem
war die Weisheitslehre offenbar zumindest eine der
Obliegenheiten des koniglichen Schreibers und
Ratgeberss. Das Leben dieser Minner war im
iibrigen ausgefiillt mit den zahlreichen Verpflich-
tungen, die aus den Verwaltungs- und Reprisen-
tationsaufgaben entstanden. Die Propheten schei-
nen ein recht tritbes Bild von den Weisen gehabt zu
haben (Is 29,14; 30,1; Bz 7,26; 11,2), so daB es
aussieht, als liefen ihre Ratschlige dem Standpunkt
des Propheten zuwider. Sie bildeten eine deutlich
von den Priestern oder Propheten unterschiedene
Klasse (Jr 18,18), und die Sammlungen der Aus-
spriiche in den letzten Kapiteln des Buches der
Spriiche miissen ihnen zugeschrieben werden.
Seltsam widerspriichlich an der Weisheitslitera-
tur Israels ist jedoch die Tatsache, daf ihr gréBter

Teil tatsichlich in der nachexilischen Zeit zusam-
mengestellt worden ist, als es keinen koniglichen
Hof mehr gab! Diese wichtige Tatsache gibt uns
eine Erklirung fiir jene ganz besondere Prigung,
die die alttestamentlichen Weisheitsschriften be-
kommen haben. Wenn diese Bewegung auch in der
Nihe des Konigs und am Hof entstanden ist, so
erhielt diese Literatur doch eine ganz entschieden
religiose Ausrichtung. Das 148t sich am klarsten an
der Einleitung fiir die Sammlung des Buches der
Spriiche erkennen (Kap. 1—9). Der Verfasser dieser
Einleitung erblickte in den dlteren Sammlungen
einen bedeutenden Wert und suchte diesen fiir die
Fithrung und Leitung der Gemeinde zu erhalten
und weiterzuentwickeln. Der Spruch: « Die Furcht
des Herrn ist der Weisheit Anfang» (Spriiche 1,7;
9,10; vgl. Job 28,28; Ps 110/111,10; Sir 1,16)
deutet auf diesen Zusammenhang hin. Die alten
Weisheitslehren wurden unter die Autoritit der
ethischen Forderungen Jahwes gestellt?. Nun fin-
det der mahnende Predigtton des Buches Deutero-
nomium einen Widerhall in der Ermahnung, die
der Weisheitslehrer seinem Schiiler {ibermittelt.
Man glaubte nun nicht mehr allein, daB die tradi-
tionellen Weisheitslehren sich in Harmonie mit dem
Gesetz befanden, sie férderten vielmehr eine Reife,
wie sie die ethische Erziehung der jungen Genera-
tion erforderte. Die gute Lebensfithrung wie sie
von den fritheren Weisen hochgehalten wurde, er-
schien nun mit dem Verhalten identisch, an das sich
die VerheiBungen der Prediger im Buche Deutero-
nomium kniipfen (Dt 5,33; 30,15—20). Die nach-
exilischen Weisen bildeten Schiiler heran, die ihre
religiose Unterweisung weiterfithrten. Das darf
man aus dem Nachwort zum Prediger (Pred 12,9
bis 14) und aus dem Vorwort zum Buche Jesus
Sirach (vgl. auch Sir 51,23—30) schlieBen. In dieser
nachexilischen Entwicklung wird die Weisheits-
literatur universaler, weniger auf cine einzelne
Klasse — wie etwa die der Hofleute — zugeschnitten.
Sie richtet sich nun an ganz Israel. Dabei geht die
religiose Tendenz so weit, daBl Jesus Sirach
schlieBlich die Weisheit mit dem Gesetz gleich-
setzen kann (Sir 24,23). Wie wir noch sehen wer-
den, erfihrt gerade das «Problem» des leidenden
Gerechten, das Geheimnis der géttlichen Vergel-
tung schlieBlich beim Jahwisten eine ganz eigene,
spezifische Behandlung und Losung.
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Die eingelnen Weisheitsschriften

Das Buch der Spriiche

Gerade in den letztvergangenen Jahren sind ver-
schiedene Kommentare zum Buch der Spriiche er-
schienen8. Wihrend es auf der einen Seite einen
durchaus begriindeten Meinungsunterschied gibt,
der sich in der Ubersetzung und im Verstindnis
einiger eigentiimlicher Stellen widerspiegelt, 1iBt
sich auf der anderen Seite im allgemeinen eine
Ubeteinstimmung hinsichtlich der Bedeutung der
verschiedenen Sammlungen feststellen, die dieses
Buch bilden. A.Barucq und B. Gemser haben dem
Sondetcharakter der Kapitel 1—9 die gebiihrende
Aufmerksamkeit gewidmet, und beide beriick-
sichtigen dabei die abschlicBende Untersuchung
des verstorbenen Paters A.Robert, der bei dieser
Einfithrung eine anthologische Komposition fest-
stellte. Diese Kompositionsmethode besteht in der
Wiedesrverwendung fritherer biblischer Redewen-
dungen bei der Formulierung einer Botschaft. So
hat Robert die Abhingigkeit dieser Kapitel von
Deuteronomium, Jetemias und Isaias nachgewie-
sen. Diese Methode war eine fiir die spiten Weis-
heitsautoren charakteristische Entdeckung und
wurde sowohl in Jesus Sirach wie im Buch der
Weisheit verwendet. Sie liefert eine weitere Eir-
klirung fiir die oben bereits erwahnte religitse
Ausrichtung der Weisheitsliteratur.

Viele Exegeten sind von der Annahme einer rea-
len Hypostasierung im 8.Kapitel des Buches der
Spriiche abgeriickt (vgl. Sir 24; Weish 7). A.-M.
Dubarle hat die Funktion einer personifizierten
Weisheit am besten beschrieben: «Wenn diese
transzendente Gestalt in irgendeiner Weise die
christliche Trinititslehre vorbereitet, dann nicht
durch die Einfiithrung einer Mehrzahl von Personen
in Gott, sondern vielmehr indem sie zeigt, wie un-
endlich nah Gott seinem Werk ist, und wie sehr er
vetlangt, sich irgendwie mitzuteilen... Die gott-
liche Vollkommenheit bedeutet kein Alleinsein,
sondern im Gegenteil eine Selbstmitteilung. Es
148t sich leicht begreifen, wie eine solche Idee zu
einer Lehre hinfihrt, die in Gott selbst ein Geben,
ein Uberstromen seiner Selbst hineinlegt, das wie-
derum eine neue gottliche Person konstituiert .

Die Ausspriiche der ilteren Sammlungen (Kap.
1off.) sind verschiedentlich sehr hart beurteilt wor-
den. Man hat sie als euddmonistisch bezeichnet und
ihnen vorgewotfen, sie huldigten einem Pragmatis-
mus, der nur das einschirft, was Nutzen bringt und

zu einem erfolgreichen Leben beitrigt. Doch der
Vergleich mit der entsprechenden #gyptischen
Literatur 1Bt erkennen, daB der Gesichtspunkt,
dem die Weisen Geltung vetschaffen, keineswegs
einen solchen Utilitarismus zeigt. Sie haben sich
vielmehr, ganzdhnlich wie ihre dgyptischen Paralle-
len, bemiiht, die in der Welt errichtete géttliche
Ordnung (igyptisch ma’af) herauszufinden. Diese
Ordnung muB anerkannt werden; der Mensch muf3
sich selbst in diese von Gott geschaffene Harmonie
einfiigen™2. Wie G.von Rad herausgestellt hat, ist
die Weisheitshewegung ein Versuch, die Wirk-
lichkeit zu bewiltigen, die (gottlichen) Gesetze, die
in der Natur, in der menschlichen Gesellschaft und
im Menschen selbst wirksam sind, zu erfassen.

Das Buch Job

Wir miissen leider zugeben, daB der Text des Bu-
ches Job vielleicht der am schlechtesten erhaltene
des Alten Testamentes ist, und daBl die Wissen-
schaftler noch weit von einer Ubereinstimmung
iiber die urspriingliche Lesart entfernt sind 3. So
gibt es heutzutage fast niemanden, der den duBerst
schwierigen Text 19,25 ff. so tibersetzen wird, wie
Hieronymus in der Vulgata, der hier in ganz klarer
Form die Auferstehung des Fleisches ausgespro-
chen sieht. Doch gerade trotz dieser Schwierigkeit
haben verschiedene gute Kommentare unser Ver-
stindnis fiir dieses Buch betrichtlich bereichert™+,
Die Exegeten sind untereinander ziemlich uneinig
dariiber, ob die Rede Elihus (Kap. 32—37) und das
Gedicht iiber die Weisheit (Kap. 28), die wie spi-
tere Einschiibe in das Werk wirken, wirklich ur-
spriinglich hierher gehtren. Die Antwort des
Herrn an Job in den Kapiteln 38—41 ist ebenfalls
viel umstritten, weil diese Kapitel gar nicht in
Witllichkeit auf Jobs Klagen «antworten». Doch
R.MacKenzie hat nachgewiesen, dafl diese Kapitel
zum Ausdruck bringen wollen, «wie die Gegen-
wart Gottes aufzufassen ist™5». Die Integritit von
Jobs Leben steht nicht mehr zur Diskussion, wie
dies in dem Gesprich mit den drei Freunden der
Fall war, und daher kommt sie in der Antwort des
Hertn, auf die Job keinen Anspruch hat, nicht mehr
zur Sprache.

Die eigentliche Botschaft dieses Buches 1i0t sich
nicht leicht in Worte fassen®s. Es lassen sich vet-
schiedene Gesichtspunkte zur richtigen Finschit-
zung des Leides inihm entdecken: Das Leid ist eine
Priifung (Kap.1-2), ein heilender Eingriff in das
Leben des Menschen (Elihu in 33,19-22). Kapitel
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28 scheint zu besagen, daf3 das Leid ein unl6sbares
Ritsel fiir den Menschen ist, der keinen Zugang zur
Weisheit hat (auBer dutch die Furcht das Herrn,
28,28). Die Gesamttendenz des Buches diirfte in
der Zuriickweisung der herkémmlichen Vorstel-
lung von der ausgleichenden Gerechtigkeit Gottes
liegen, so wie sie unter den Weisen entwickelt
wurde (z.B. Ps 36/37). Der unerschitterliche
Optimismus det Weisen (Tugend bringt Glick
als gottlichen Lohn) wird erschiittert. Auf der
anderen Seite aber haben wir hier keinen eigent-
lichen Versuch vor uns, das Problem vom Leiden
des Gerechten abzuhandeln. Die Tendenz der mo-
dernen Exegeten geht dahin, die Art der Behand-
lung als existenziell aufzufassen: Wie hat der
Mensch mit dem Leid zu leben? Die Antwort spie-
gelt sich in der gewandelten Haltung Jobs in Kapi-
tel 42 wider, wo seine Vision Gottes oder seine Be-
gegnung mit ihm als der ausschlaggebende Grund
hingestellt ist, der Job dazu fihig macht, im Glau-
ben an ihm festzuhalten.

Vergleiche mit sumerischen und babylonischen
Parallelen zum Thema des Buches Job kénnen uns
nur wenig zu seinem Verstindnis helfen. Esist klar,
daB die literarische Tradition des Themas vom
leidenden Gerechten bereits vor diesem hebri-
ischen Werk existierte. Doch damit ist nichts iiber
eine literarische Abhingigkeit gesagt. Aus der
Bibel selbst (die Verbindung Jobs als Gerechten
mit Noé und Daniel in Ezechiel Kapitel 14) legt sich
beteits der Gedanke nahe, dall die Grundziige der
Job-Erzihlung (Kap. 1-2 und 42) tief in die hebra-
ische Folklore hineinreichen und von dem Ver-
fasser mit geringfiigicen Anderungen iibernom-
men worden sind. Seine eigene geistige Leistung
und Originalitit liegt in seiner Konzeption von
dem Verhiltnis zwischen Mensch und Gott, wie
sie in dem groBartigen Dichtwerk der Diskussion
mit den drei Freunden und der Begegnung mit
Jahwe zum Ausdruck kommt.

Der Prediger oder Ekklesiastes

Obwohl gerade der Prediger hiufig als Hidonist,
Pessimist und Skeptiker hingestellt worden ist,
kehren die neueren Kommentare zu einer niichter-
neren und sachlicheren Beurteilung zuriick 7. Die
Erkenntnis hat sich durchgesetzt, dall seine be-
unruhigenden Fragen aus dem Glauben kommen
und aus seiner Rechtgliubigkeit ihre Eindringlich-
keit erhalten. EslaBt sich nicht leugnen, dal er nach
der Tradition der Weisheitsschriftsteller sein An-

liegen nicht dutch Bezugnahme auf Einzelpunkte
des Jahweglaubens, wie etwa das Heilsgeschehen,
das Israel in seiner Geschichte etlebt hat, oder das
Gesetz, motiviert. Das ist typisch fiir den Weisen
und nur bei Ben Sirach anders (Sit 44—50; vgl. auch
Weish 11-19). Und dennoch: Koheleth, der Name,
mit dem der Verfasser sich selbst bezeichnet, bleibt
in seinem Denken und Empfinden Jude, auch wenn
seine Auffassungen fiir die allgemein anerkannten
Werte seiner Zeit: Weisheit, Reichtum, gottliche
Leitung und Belohnung — manche Herausforde-
rungen birgt.

Da sein Werk auf das vierte oder mit noch grofe-
rer Wahrscheinlichkeit auf das dritte Jahrhundert
zu datieren ist, sind manche Autoren der Ver-
suchung etlegen, Kohelet nach Kategorien helleni-
stischen Denkens zu erkldren. Doch die sehr griind-
liche Untersuchung von O.Lotetz riumt mit der
Vorstellung eines griechischen Einflusses auf's.
Ebenso wendet Loretz sich tibrigens auch gegen
die Annahme #gyptischer Einfliisse, bringt aber
auf der anderen Seite recht iiberzeugende Beispiele
mesopotamischen Einflusses. Das aber bedeutet,
daB Kohelets Denken seine Wurzeln in der semiti-
schen Gedankenwelt hat, die in alter Zeit den gan-
zen fruchtbaren Halbmond beherrschte. Ganz
besonders befalit Loretz sich dabei mit der Behand-
lung des Problems der gottlichen Gerechtigkeit,
dem Hauptthema der aus Mesopotamien stammen-
den Schriften, «Ich will preisen den Herrn (Mar-
duk) det Weisheit», und «Babylonische Theo-
dizee», das aber auch schon im Gilgamesh-Epos
auftaucht. Hier liegt also eine Gemeinsamkeit der
Themen vor. Dazu kommen aber auch verschie-
dene gemeinsame Symbol-Motive: das Symbol des
Windes, des Hauches fiir Dinge, die verginglich
sind, — und die Sotge um Namen odet Andenken
einer Person nach ihrem Tode. Und schliefilich
beobachtet Loretz die auffallende Ahnlichkeit zwi-
schen dem Rat, den Siduri Gilgamesch erteilt (Tafel
10, col. 3) und dem Rat, den der Prediger stindig
wiederholt (9,7-9; vgl. 2,24f.; 5,17-19; 11,7-10).

Diese Einfliisse bedeuten jedoch keineswegs, dali
der Prediger nun ein weniger gliubiger Jahwe-
verehrer gewesen wire. Ebenso wenig begriindet
wire es, wollten wir einen anderen SchluB aus det
Tatsache ziehen, daB Kohelet stets den Namen
Elohim (als allgemeiner Name der Gottheit) statt
Jahwe verwendet. Diese Vorliebe diitfte durch den
Standpunkt bestimmt sein, den er bezieht: mensch-
liche Probleme im Licht menschlicher Weisheit zu
16sen. Seine Fragen hingen aufs engste mit einem
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Gemeinplatz der gesamten Weisheitsliteratur zu-
sammen, nimlich der Unzuginglichkeit der Weis-
heit, die bei Gott liegt (Prediger 7,23-24; 8,16-17;
vgl. Job 28). Auch das andere Hauptthema der
Weisen, die Furcht des Herrn, kommt in seiner
Schrift zur Sprache (3, 14; 7,18), doch ist er sich der
Tatsache bewul3t, daBl auch die Furcht des Herrn
die Wege der Vorsehung nicht zu erkliten vermag
(8,12-14). In konkreterer Form hat er die Wahrheit
des Deus absconditus, des vetborgenen Gottes, et-
kannt (Is 54,15 ; vgl. Prediger 3,11,18; 7,23-25). In
seiner Exklirung zu Prediger 3, 14 hat W. Zimmetli
die Auffassung des Weisen von der Furcht des
Herrn sehr gut charakterisiert: « Gottesfurcht ist
hier nicht das Gehen auf erhellten Pfaden, auf
denen, wer den gewiesenen Pfaden folgt, auch ge-
wil} ist, alle Friichte und Ehren des Lebens zu
ernten. Gottesfurchtist hier das Gehen unter einem
geheimnisvollen Himmel, nie gesichert vor der
Moglichkeit, daf aus ihm jih ein Blitz hervorzuckt
und den Wanderet trifft, auf Schritt und Tritt allein
angewiesen auf die freie Beschenkung Gottes, auf
Schritt und Trittaber auch gerufen, bereitwillig das
Ritsel und die Bedringnis zu tragen, die Gott vet-
hingen kann.»

Sirach

Es besteht ein Mangel an Gesamtkommentaren
zum Buche Sirach9. Ebenso gibt es nur wenige
kritische Ubersetzungen, die sowohl auf dem
hebriischen wie dem griechischen Text basierenze.
Die Schwierigkeit liegt in der Unvollkommenheit
der alten Ubersetzungen, wihrend der hebriische
Text—der in der westlichen Welt erst seit S. Schech-
ters Entdeckung im Jahre 1896 bekannt ist — nur
etwa zwei Drittel des Buches umfal3t und selbst seht
schlecht erhalten ist.

Ben Sira oder Sirach ist dabei eine duBerst inter-
essante Gestalt, obwohl er schreibt, als habe es nie-
mals die aufbegehrenden Stimmen Jobs und des
Predigers gegeben. In seiner Schrift hat er einiges
von seiner eigenen Personlichkeit enthiillt: seinen
Optimismus und seine konservative Haltung. Wie
sein Enkel im Vorwort der griechischen Uber-
setzung berichtet, wat Sirach tief in den Traditio-
nen seines Volkes verwurzelt, die er im Stile eines
Weisheitslehrers der Nachwelt iiberliefert. Er lebte
in der kritischen Periode kurz vor Ausbruch des
Makkabder-Aufstandes und wollte zweifellos mit
seiner Lehre einen Damm gegen den einbrechenden
Hellenismus errichten. Es gelang ihm, das Weis-

heitserbe in den charakteristisch jiidischen Glauben
einzubauen: Weisheit ist ganz deutlich und ausge-
sprochen das gleiche wie das Gesetz des Moses
(24,23; 39,1 usw.). Doch hat die Weisheit ihr My-
sterium damit nicht verloren: «Ein Einziger ist
weise, seht zu fiirchten: der auf dem Throne sitzt,
der Herr; er eben ist’s, der sie geschaffen...» (x,
8-9), «Die Furcht des Hertn ist der Weisheit An-
fang» (1,14; vgl. 15,1), und «Vollkommene Weis-
heit ist die Exfiillung des Gesetzes» (19, 17). Dieser
Legalismus Sirachs hat zu einiger Kritik AnlaB ge-
geben. Doch Otto Kaiser hat eine sehr verstindnis-
volle Interpretation der Auffassungen Sirachs ge-
geben2t. Die Verehtung des Gesetzes, die fiir das
nachexilische Judentum so charakteristisch ist,
mufte notwendig auch Sirachs Weisheitsverstind-
nis ihren Stempel aufdriicken. Zur gleichen Zeit
aber leiten sich viele von seinen Ermahnungen von
der Etfahrungsweisheit der Alten ab. Weshalb?
Weil er die Gesetzesbeobachtung mit dem Weis-
heitsideal der Disziplin (#sar) verbindet: Der
Mensch, der das Gesetz beobachtet, ist der Mensch
der Disziplin, der Weise.

Die Exegeten haben in seltener Einmiitigkeit be-
tont, daB Sirach in ganz ausgeprigter Form von
dem Stil der fritheren Weisen ausgeht. Er hat meh-
rere Kapitel (44-50) dem «Lob der Viter» ge-
widmet, das heiBt, der Heilsgeschichte an Hand
von Personlichkeiten, den Helden aus der Vergan-
genheit des Volkes Israel 2. Diese Methode, Israels
Geschichte zu betrachten, hat ihre Parallelen in der
iibrigen Bibel (die «historischen» Psalmen, 77/78,
104/105, 105 /1063 Weisheit 10; 1 Makk 2,49-61;
Hebr 11), wobei wir das literarische Genus De
Viiris Illustribus gat nicht erwihnen wollen, das sich
einer ganz dhnlichen Beliebtheit erfreute. Sirachs
Absicht dabei war ganz zweifellos, die in seinem
Buch iiberlieferten Lehten zu veranschaulichen
und Vorbilder israelitischer Weisheit zu geben.

Das Buch der Weisheit

Das Buch der Weisheit hat, dhnlich wie Sirach,
nicht viele Kommentierungen erlebt, wenn man
einmal von der einen ausgezeichneten von J. Ficht-
net aus dem Jahre 1938 absieht23. Doch hat es zu
manchen Untersuchungen iiber seine theologi-
schen Anschauungen, seine Lehre von der Un-
sterblichkeit und der «historischeny» Entwicklung
in den Kapiteln 11-19 Anlal gegeben. Im groBen
und ganzen bestand die Tendenz dieser Unter-
suchungen in dem Bemiihen, den authentisch jiidi-
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schen Standpunkt zu erkennen, der von einem grie-
chisch sprechenden (alexandrinischen?) Juden des
1. Jahrhunderts vor Chtistus formuliert worden ist.
Es besteht kein Zweifel, daB er vom griechischen
Denken beeinfluft ist (z. B. 7,7—20; 8,7 usw.), und
die Fachautoren versdumen es bei keiner Gelegen-
heit, auf diese Tatsache hinzuweisen. Doch sollte
ebenso zugegeben werden, daB sein Buch ganz
substantiell jidisch bleibt. Gerade dieser hebri-
ische Aspekt ist in der Dissertation von Ziener
richtig eingeschitzt worden?+ und wird von ande-
ren Untersuchungen nur weiter bestéatigt. Hin gutes
Beispiel ist die Lehre von der Unsterblichkeit, die
der Vetfasser in aller Entschiedenheit und Klatheit
vertritt (Weish 1,13-16; 2,21-3,3; 5,15-16). Man
hat oft angenommen, gerade das entspringe dem
griechischen EinfluBl, Wir mochten die katalytische
Wirkung der griechischen Philosophie und ihrer
Ideen iiber die natiirliche Unsterblichkeit der Seele
in keiner Weise leugnen. Doch Tatsache ist, daf3
det Vetfasser des Buches der Weisheit die Unsterb-
lichkeit der Seele nicht aus ihrer Natur erschlieBt.
Br scheint die griechische Auffassung von der
Secle in 8, 18—z20 und 9,15 durchaus zu teilen; doch
in seinen Lehren von der Unsterblichkeit ist keine
Spur davon zu finden. Diese wird vielmehr in einer
ganz typisch jiidischen Weise zum Ausdruck ge-
bracht, ohne die geringste Spekulation iiber die
Natur des Menschen: Die Unsterblichkeit hingt
mit der Gerechtigkeit zusammen (Weish 1, 14; vgl.
15,3), und sie besteht darin, daBl der Verstorbene
den Gliedern des himmlischen Hofes, den « S6hnen
Gottes» (5,5) beigesellt wird, welche die Gnade
und das Erbarmen des Hertn etfahren (4, 15)2.
Ebenso wie im Buche Sitach treffen wit auch im
Buch der Weisheit 11-19, wo die Exodus-Berichte
nacherzihlt sind, auf eine ganz eigenartige Behand-
lung der Heilsgeschichte26. Unter den Fachwissen-
schaftlern besteht eine wachsende Ubereinstim-
mung darin, dal} diese Kapitel ein gutes Beispiel
fiir den alttestamentlichen Midrash darstellen (G.
Camps, R.Riebeneck, A.Wright, usw.), das heil3t,
daB sie eine Erliuterung der Schriften geben, die
dazu bestimmt ist, sie einer spiteren Generation
begreiflich und zu einem Lebenswert zu machen.
Die Wunder des Exodus sind mit zahlreichen inter-
pretierenden Ausschmiickungen beschrieben (z. B.
die Plagen in den Kapiteln 16-18), und das ge-
samte Thema ist so behandelt, daB es zeigt, wie der
Herr sein Volk «erhoht und verherrlicht hat»

(19,22).

Weisheit und T'heologre

Die Lehre von der persénlichen Unsterblichkeit
bietet vielleicht das interessanteste Beispiel fiir die
Lehrentwicklung oder den Fortschritt der Offen-
barung im Alten Testament. Und gerade sie ist ein
besonderes Anliegen der Weisheitsliteratur. Die
frithen Schriften wissen offenbar noch nichts von
einem wahren Leben nach dem Tod; man «lebt
weiter», doch ist es eine freudlose, traurige Exi-
stenzals Schatten im Shéol, die der Predigeralsallen
Wirkens, jeder Vernunft, Erkenntnis und Weisheit
ermangelnd beschreibt (9,10; vgl. auch Job 10,
21-22; 14,7-12; 17,13-16) und die mehrere Psal-
men als jeden Kontaktes mit Gott entbehrend dar-
stellen (Ps 6,6; 29/30,10; 87/88,11-13). Gerade
diese schreckliche Tatsache des Todes, den der
Mensch mit den Tieren gemeinsam hat, taucht im-
mer wieder in den Auseinandersetzungen des Pre-
digers auf (Prediget 2,15-17; 3,19-22; 9,4-6). Die
frithen Weisheitsautoren (und gerade Sirachl, vgl.
Sir 41, 1) fiigten sich mithsam in das unentrinn-
bare Todeslos. Sie legten einen groBen Wert und
eine starke Betonung auf die Segnungen, die Gott
dem Weisen in diesemr Leben zuteil werden laBt.
Wir diirfen diese Betonung des irdischen Aus-
gleichs nicht falsch verstehen. Die zeitlichen Seg-
nungen waren «Sakramente», also Zeichen der
gottlichen Gunst. Die Gleichung, welche die Wei-
sen aufstellen, lautete: Weisheit (Gerechtigkeit) =
Leben. Doch ihr unbegtenzter Optimismus (vgl.
Buch der Spriiche 3,1-10; 10,30; Ps 36/37, usw.)
wurde durch die Erfahrung des Predigers und
dutch den Verfasser des Buches Job stark erschiit-
tert. Diese fiihrten die traditionelle Auffassung auf
einen toten Punkt, von dem sie sich vermutlich erst
in der Periode der Mirtyrer (Makkabier-Aufstand)
befteite, als die Lehre von der Auferstehung der
Gerechten ihre Bestitigung fand (Dn 12,2). Zu
einer dhnlichen Losung gelangt, wie wir gesehen
haben, der Verfasser des Buches der Weisheit. Es
ist ein langer Weg von den Weisen der Frithzeit
bis zum Verfasser des Buches der Weisheit, aber die
Etappen dieses Weges sind dutchaus logisch. Die
Gleichung: Weisheit = Leben, erweist sich als
inadiquat (Job, Prediger), doch erscheint sie da-
nach wieder mit einer tieferen Bedeutung in der
Feststellung, dal3 «Gerechtigkeit unsterblich ist»
(Weish 1,15; Getechtigkeit [Weisheit] = Leben
[unsterblich]).

Das Studium der alttestamentlichen Theologie
betont besonders, was am Glauben Israels eigen-
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timlich und kennzeichnend ist wie zum Beispiel
das Bundesverhiltnis, die Heilsgeschichte, die
Lehren der Propheten, usw. Diese Betonung ist so
ausschlieBlich gewesen, dall die Bedeutung der
Weisheitsliteratur fiir die biblische Theologie von
G. E.Wright tiberhaupt in Frage gestellt wurde?7.
Eine sehr gliickliche Antwort hat W. Zimmerli ge-
gebenz8. Er riumt ein, daBl die Weisheitsliteratur
auBerhalb der historischen Heilsereignisse liegt (die
man keineswegs als die gesamse alttestamentliche
Theologie vestehen datf). Sie liegt in der Perspek-
tive der Schopfung, wie sie in Genesis 1—2 ent-
wickelt worden ist. Hier hat der Mensch den Segen
und die Fihigkeit erhalten, den Tieren ihren «Na-
men» zu geben. Der Mensch soll die Schépfung
regieren und behetrschen, und die Funktion der
Weisheit besteht datin, dafB} sie ihn zut Ausiibung
dieser Herrschaft befihigt. Die Weisheit bemiiht
sich, die Wirklichkeit, die Geheimnisse des Men-
schen, seine Lebensfithrung und seine Beziehun-
gen zur Welt zu bewiltigen. Wenn die Weisheit
aber ihre Grenzen iiberschreitet, wenn sie ver-
sucht, Gott und seine Weltregierung unter ihre
Kontrolle zu zwingen, dann witd die richtige Ord-
nung wieder hergestellt durch Werke wie Job und
der Prediger, die «Wichter» der Unabhingigkeit
Gottes sind. Unter diesem Gesichtspunkt ist die
Bedeutung der Weisheitsliteratur fiir die biblische
Theologie voll und ganz begriindet: Weisheits-
theologie ist «Schopfungstheologie».

Doch kénnen wir noch lange nicht auf alle Fra-
gen, die eine Theologie der Weisheit aufwitft, eine
Antwort finden. Wir wissen noch zu wenig von
den niheren Umstinden, die zur Personifizierung
det Weisheit als Frau gefiihrt haben (Spriiche 8,
usw.)?. Die Antinomien der Weisheit — ihre Zu-
ginglichkeit (Spriiche 1-9; Weish 6,9—21, usw.)
und auf der anderen Seite ihre Unzuginglichkeit

I In einem 1951 (The Old Testament and Modern Stndy, ed. H.Row-
ley, Oxford, 210-237) veroflentlichten allgemeinen Uberblick hat
W.Baumgartner der Behandlung der Weisheitsliteratur nut einen
bescheidenen Platz eingeriumt, doch hat er auf das damals ein-
setzende Steigen des Interesses aufmerksam gemacht, Unser Beitrag
will sich hauptsichlich mit dieser Entwicklung seit 1951 befassen.

2 Zu Sirach siehe A. di Lella, Qumran and the Geniza Fragments
of Sirach, Cath. Bibl. Quart. 24 (1962), 245-267; fiir das Buch der
Weisheit sieche A.-M.Dubatle, Une source du livre de la Sagesse?
Rev. sc. phil. et theol. 37 (1953), 425—443.

3 Das eindruckvollste Beispiel ist die Abhingigkeit von Spriiche
22, 17-24, 22 von der Weisheit des Amen-em-ope; diese Auffassung
witd trotz der neusten Einwinde von E.Drioton von den meisten
Wissenschaftlern geteilt. Sorgfiltige Ubersetzungen der betithmten
dgyptischen Schriften sind greifbar in J.Pritchard, Ancient Near
Eastern Texis, Princeton, 21955. Sehr aufschluBreiche Studien iiber
die agyptische Weisheitsliteratur und ihte Berithrungspunkte mit

(Job 28; Bar 3,23-26; Prediger 7,23-25) — stellen
uns vot eine schwere Aufgabe. Es scheint, als spri-
chen aus ihnen verschiedene Methoden von Wei-
sen verschiedener Epochen. M. Noth hat hervor-
gehoben, daBl die Weisheit dem Herrn erst in den
spiteren (nachexilischen) Schichten der Bibel zu-
geschrieben wird . Das legt die Vermutung nahe,
daB die Weisheit in den Frithphasen ihrer Pflege in
Israel méglicherweise einige ungliickliche Assozia-
tionen hervorgerufen hat, Vielleicht ist sie in allzu
exklusiver Weise mit der menschlichen Ebene
gleichgesetzt worden, an die ihre internationalen
Usspringe erinnerten. Vielleicht waren einige
kanaanitische Reminiszenzen in einer Weise mit der
Weisheitstradition verbunden, die es in ihren
frithen Phasen unmoglich etscheinen lieB, sie dem
Herrn selbst zuzuschreiben. Diese historische
Fragestellung kann nur durch histotische Zeugnisse
und Belege, iiber die wir zur Stunde noch nicht
verfugen, eine Antwort finden. Die Weisheits-
literatur des Alten Testamentes ist in gewissem
Sinne zeitlos. Im Unterschied zu den meisten ande-
ren Biichern 146t sie sich nicht leicht in einen kon-
kreten historischen Zusammenhang verweben, und
die persische Petiode (etwa 539—333) der Ge-
schichte Israels ist eine relativ unbekannte Zeit-
spanne3!, Wit beginnen heute erst, die Beziehun-
gen zwischen den Weisen auf der einen und den
Priestern und Propheten Israels auf der anderen
Seite richtig zu beurteilen und den gegenseitigen
EinfluB, den die Weisheitsbiicher und das iibrige
Alte Testament aufeinander ausiibten, klarer zu
fassen32. Doch wenn das gegenwirtig erneuerte
Interesse anhilt, diitfen wir zuversichtlich eine
Antwort auf diese und andere Fragen erwarten,
die dieser interessante Teil des Alten Testamentes
aufwirft.

Israel sind enthalten in Les sagesses du proche-orient ancien, Patis, 1963
(besonders die von J.Leclant und S.Morenz §-26; 63-71). Siehe
ferner W. Worthwein, Die Weisheit Agyptens und das Alte Testament,
Marburg 1960,

4 Die Assyro-Babylonischen Schriften sind iibersetzt in W. Lam-
bert, Babylonian Wisdom Literature, Oxford, 1960. J.Nougayrol gibt
einen Uberblick Les sagesses... (vgl. Anm.3), 40-51; vgl. auch G.
Castellino, Sapienza Babilonese, Tutin, 1962, Fiir die Weisheitsliteratur
der alten Sumerer siche J.van Dijk, La sagesse suméro-accadienne, Lei-
den, 1953; E.Gordon, Sumerian Proverbs, Philadelphia 1959; S.Kra-
mer, History Begins at Sumer, New York, 1959.

5 Audets Auffassung ist dargestellt in G.Couturrier, Sagesse Ba-
bylonienne et Sagesse istaélite, Se. Beel. 14 (1962) 293-309.

6 Vgl. H.Duesberg, Les scribes inspirés, Bruges, 1938-39; A-M,
Dubatle, Les sages d’lsrael (Lectio Divina), Patis, 1946; P. de Boer,
The Counsellor, Wisdont in Israel and in the Ancient Near East, ed.
M.Noth & D.Thomas (Suppl. Vet. Test.III), Leiden, 1955.
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7 Vgl. S.Plath, Fureht Gottes (Arb. zu Theol. 11, 2), Stuttgart,
1963, 58-76; R.Murphy, The Concept of Wisdom Literature, The
Bible in Current Catholic Thought, ed. J.McKenzie, New York, 1962,
46-54.

8 R.Scott, Proverbs (Anchor Bible, 18) New York 1965; A.
Barucq, Le livre des Proverbes, Paris 1964; B.Gemser, Spriiche
Salomos (Handbuch z. A.T., etste Reihe, 16), Tiibingen 21963; H.
Ringgren, Spriche (A.T. Deutsch, 16/1), Géttingen 1962; J.v.d.
Ploeg, Sprenken (Boeken O.T., VIII, 1), Roetmond 1952.

9 Roberts Atbeiten sind in einer Artikelreihe in der Revue Bibligue
in den Jahren 193435 etschienen. Die Analyse der literarischen
Struktur dieser Kapitel gibt P.Skehan Cath. Bibl. Quart. 9 (1947),
190-198.

10 Zu dieser Topik siehe H.Ringgren, Word and Wisdom, Lund
1947; R.Maccus, On Biblical Hypostases of Wisdom, Hebr. Un. Coll.
Ann. 23 (1950/51), 157-71; R. Stecher, Die personliche Weisheit in
den Proverbien, Zeitschr. f. kath. Theol. 75 (1953), 565—580.

T Les sages... 204. (Wortlaut des franzésischen Originaltextes:)
«Si cette figure transcendante prépare en quelque maniére le dogme
chrétien de la Trinité, ce n’est pas en insinuant une pluralité de per-
sonnes en Dieu, c’est en montrant Dieu infiniment prés de son ceuvre
et désiteux en quelque sorte de se communiquer... la perfection
divine ne signifie pas solitude, mais au contraire communication de
soi. Bt I'on comprend qu’une telle vue achemine & la doctrine qui
mettra en Dieu lui-méme un don et un épanchement de soi, consti-
tutifs d’une nouvelle personne divine.»

12 Vgl. H. Gese, Leben und Wirklichkeit in der alten Weisheit, Tiibin-
gen 1958; G. von Rad, Theologie dos Alten Testaments, Miinchen 1957,
I, 4151

13 Das wird deutlich etkennbar in der jiingsten Ubersetzung von
M. Pope, Job (Anchor Bible 15), New York 1965.

4 Der beste Kommentar ist der von G.Fohrer, Das Buch Hiok
(Kommentar z. A.T., XVI), Giitersloh 1963. Siche auch S. Terrien,
Job (Comm. de I'A.T., 13), Neuchitel 1963; F.Hotst, Hiob (Bibl.
Komm., XVI) Neunkirchen 1960; F. Stier, Das Buch Iyyob, Miinchen
1954.

15 The Putpose of the Yahweh Speeches in Job, Biblica 40 (1959)
301-311. Die Annahme der Echtheit dieser Reden hat eine starke
Unterstiitzung erfahten durch die literarische Analyse von P. Skehan,
Biblica 45 (1964), 51-62.

16 Bine hervorragende zusammenfassende Ubersicht iiber eine
reichhaltige Literatur bringt H.Rowley, The Book of Job and Its
Meaning, Bulletin of the Jobn Rylands Library 41 (1958), 167—207.

17 Q. Loretz, Oobelet und der alte Orient, Freiburg im Br. 1964; H.
Hertzberg, Der Prediger (Kommentar z. A.T., XVII, 4), Giitersloh
19633 W. Zimmerli, Das Buch des Predigers Salomo (A.T. Deutsch,
16/1), Géttingen 1962; R. Scott, Erclesiastes (Anchor Bible 18), New
York 1965; R.Gotdis, Kobeleth, the Man and His World, New York
1955; J.v.d.Ploeg, Prediker (Boeken O.T., VIII,z), Roermond
1953. L’ Egclésiaste von E.Podechard (Paris 1912) hat seine Bedeu-
tung behalten, ungeachtet der umstrittenen Vermutung, da von
cinem Weisen und einem frommen Glossator zur Sicherung der
Rechtglaubigkeit Zusitze in dieses Buch eingefiigt worden sind.

18 Op.cit., 451

19 Das neuste ist M.Segal, Seper ben Sira ha¥-Yalem, Jerusalem
21958. Siehe ferner V.Hamp, Sirach (Echterbibel), Wiitzburg 19513
C.Spicq, I’ Becclésiastique (La Sainte Bible VI), Patis 1946. Die dlteren
Kommentare von R.Smend (1906) und N.Peters (1913) haben im-
mer noch einen unschitzbaren Wert.

20 Die Situation ist sehr zutreffend beschrieben von L.Hartman,
Sirach in Hebrew and Greek, Cath. Bibl. Quart 25 (1961), 443-451.

2! Die Begriindung der Sittlichkeit im Buche Jesus Sirach, Zes#-
schrift f. Theol. Kirche 55 (1958), 51-63. E.Bauckmann, Die Pro-
verbien und die Spriiche des Jesus Sirach, Zeitschr. f. alltest. Wiss. 72
(1960), 33-63, glaubt, Sirach «opfere» das Gesetz der Weisheit. Da-
gegen bringt Sirach vielmehr zusitzliche Motive aus dem Bereich
der Weisheitsliteratur fiir die Annahme des Gesetzes.

22 Vgl. T.Macrtens, L’ Eloge des péres, Briigge 1956; R. Sicbeneck,
May Their Bones Return to Lifel — Sirach’s Praise of the Fathers,
Cath. Bibl. Ouart. 21 (1959) 411-428.

23 Weisheit Salomos (Fandbuch %. A. T. 5), Tiibingen 1938. Danach

kann man verweisen auf J.Reider, The Book of Wisdon, New York
1957; A.Drubbel, Wijsheid (Boeken O.T. VIII, 4), Roetmond 1957;
J.Fischer, Das Buch der Weisheit (Echterbibel), Wiirzburg 1950.

2+ Die theologische Begriffsprache im Buche der Weisheit (Bonn., Bibl.
Beitr. 11), Bonn 1956.

5 Fiir diesen Gesichtspunkt siche P. Skehan, Cath. Bibl. Quart. 21
(1960), 525-27; P.Grelot, A la rencontre de Dieu, Mémorial A.
Gelin, Lyon 1961, 176. P, Beauchamps hat kiirzlich ausgehend von
Weisheit 19,6-21 nachgewiesen, daB8 der Leib in die von dem alt-
testamentlichen Autor gemeinte Belohnung und Rettung einge-
schlossen ist: «Le salut cotporel des justes...», Biblica 45 (1964),
491-526.

26 Tm Gegensatz zu verschiedenen frither vertretenen Meinungen
sind heutzutage die meisten Wissenschaftler bereit, einen einzigen
Verfasser fiir das ganze Werk anzuerkennen. Doch die Struktur
selbst ist mehreren Analysen unterzogen worden; vgl. P.Skehan,
The Text and Structure of the Book of Wisdom, Traditio 3 (1945),
1-5; A. Wright, The Structure of Wisdom 11-19, Cath. Bibl. Quart. 27
(1964), 28-34.

27 God Who Acts (St.Bibl. Theol., 8), Chicago 1952, 102-105.

28 Siehe seine Untersuchung Les sagesses... (vgl. Anm. 3) 121-137
[Engl. Ubersetzung: The Place and Limit of the Wisdom in the
Framewotk of the Old Testament Theology, Seott. Journ. Theol, 17
(1964), 146-158]. Siehe ferner G. von Rad, gp.cit., I, 448—451 [engl.
Ubersetzung: Ofd Testament Theology, New York 1962, 446-453].

29 W. Albright hat kanaanitische Urspriinge fiir Spriiche 8 ver-
mutet; siche Wisdom in Israel... (vgl. Anm.6), 1-15.

30 JThid., 225-237.

3T Die Schriftrollen vom Toten Meer haben unsere Kenntnisse
iiber diese interessante Periode betrichtlich erweitert. Doch ist es
geradezu eine Ironie, dafl die Weisheitsliteratur, die wit immet schon
gekannt haben, noch gar nicht adidquat zur Durchleuchtung dieser
Periode ausgewertet worden ist,

32 Die Bezichungen zwischen den Weisheitsbiichern und den
prophetischen Biichern sind untersucht worden von J. Lindblom,
Wisdon in Lsrael.... (vgl. Anm.6), 192—204; iiber die Psalmen und die
Weisheitsbiichet vgl, S, Mowinckel, #bid., 205—224, und R. Mutphy,
Suppl. Vet, Test. IX (1962), 156-167; L. Alonso-Schékel hat die Be-
zichungen des zweiten und dritten Genesis-Kapitels zu der Weis-
heitsliteratur beschrieben in «Motivos sapienciales y de alianza en
Gn 2-3», Biblica 43 (1962), 295—316. — Zu empfehlen sind die zu-
sammenfassenden Artikel iiber die Weisheitsliteratur in Religion,
in Geschichte und Gegenwart (H. Gese) und in Kittels Theol.
Worterbuch zum N.T. (G.Fohrer). Die besten allgemeinen Ein-
fiihrungen in die Weisheitsliteratur bleiben die von H. Duesberg und
A.M.Dubatle (vgl. Anm.G).
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