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Neue Literatur iiber die Propheten

DieProphetendes Alten Testamentsund die Institu-
tion des Prophetentums nehmen weiterhin die
Aufmerksamkeit der Fachwelt in verhiltnismiBig
stirkerem Male in Anspruch als jeder andere
Aspekt der Heiligen Schrift. Es ist zum vornherein
unmoglich, im Rahmen des votliegenden Auf-
satzes einen umfassenden und erschépfenden Be-
richt iiber den heutigen Stand der Forschung auf
diesem Gebiete zu geben. Es wiirde schon den
Raum der uns zur Verfiigung stehenden Seiten
berschreiten, auch nur die Titel der einschligigen
Biicher und Artikel, die irgendwie als «neu» gelten
konnen, anzufithren®. Der Verfasser hielt sich des-
halb fiir berechtigt, seinen Bericht streng auf die
Literatur zu begrenzen, die ihm als die wichtigste
erschien und sein Augenmerk am meisten auf sich
zog. Er tat dies in der Hoffnung und in starkem
Vertrauen darauf, daf seine Auswahl auch den
bauptsichlichsten Anliegen der Leser dieser Zeit-
schrift entspricht.

1. Die Propheten und der israelitische Kult

Im Rahmen einer Sammlung von Aufsitzen, welche
die British Society for Old Testament Study 1951 ver-
veroffentlichte?, gab Otto EiBlfeldt einen Uberblick
tiber die Literatur, die sich mit den Propheten be-
schiftigt. Darin bezeichnete er es als einen begrii-
Benswerten Zug der neueren Forschung, anzuer-
kennen, dafl das Prophetentum des Alten Testa-
ments — das «klassische» Prophetentum «literari-

scher» Prophetie inbegriffen — in einer bestimmten
Beziehung zum israelitischen Kult stand 3. Dies sei
deshalb zu begtiien, weil darin der Beginn zu
einem besseren Verstindnis verschiedener We-
senszlige des Prophetismus zu liegen scheine, die bis
anhin ritselhaft geblieben waren. Insbesondere im
zweiten Abschnitt dieses Aufsatzes konnen wir se-
hen, inwieweit sich diese Hoffnung verwirklicht
hat.

Gewil bestand nie ein Zweifel dariiber, daB zwi-
schen dem Kult und der nachexilischen Prophetie
eine enge Bezichung vorliegt+. Wie tief ein Aggius,
ein Proto-Zachariass und ein Malachias vom Kult
her bestimmt sind, springt in die Augen. Nicht nur
treten bei ihnen kultische Themen und Redeweisen
in Erscheinung, sondern sie setzen auch den Ubet-
gang von einerK6nigssoteriologie zu einer Priester-
soteriologie voraus, die das nachexilische Juden-
tum ebenso chatakterisiert wie die Anfinge der
liturgischen «realisierten Eschatologie», von der
sich verschiedene Ausdrucksweisen in den Biichern
der Chronik und im Buch des Ben Sirach? herleiten.
In den Augen mancher Autoren erhalten Stellen
wie s 24—27 (die «Isaiasapokalypse») und das Buch
Joel ihren vollsten Sinn dann, wenn sie vom Kulte
her verstanden werden. Auch das Buch Ezechiel
witd nach einer kurzen Phase nahezu anarchischer
Kritik der Hauptsache nach wiederum anerkannt
als das Werk eines Propheten, der seht am Sadoki-
tischen Priestertum und seinem Heiligkeitsgesetz
hing und sich kein Volk Israel vorstellen konnte, in
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welchem der Kult nicht eine zentrale Stellung inne-
gehabt hittes.

Es waren die vorexilischen Propheten, welche die
Rolle des Kultes innerhalb der Kontinuitit der
israelitischen Ubetlieferung ernstlich in Frage stell-
ten. StellenwieIs 1, 10~17, Os 6,6, Am 5, 21—27usw.
wollen ganz offensichtlich nicht als Zeugnisse dafiir
gelten, dall die Propheten im 8. Jahthundert vor
Christus Vorkimpfer der Erneuetung des israeli-
tischen Kultes gewesen seien. Es konnte sein und
wurde natiirlich hervorgehoben, daf3 die von den
Propheten verurteilten Opfer und Riten in ihrer
existenziellen Situation sinnlose Formalititen sol-
cher Menschen waren, die den Gehorsam heischen-
den Gott Israels nicht richtig kannten und liebten,
und daB in andern Situationen die Propheten an
denselben Riten nichts Tadelnswerteres zu finden
brauchten als Isaias am Beten gefunden hitte, das
erin 1,15 verurteilt?. Desgleichen 148t sich die An-
sicht vertreten, daBl solche Verdammungsurteile
seitens der Propheten in das Aussagemodell det
«dialektischen Leugnung» passen, das in der bibli-
schen Sprache auch sonst nicht ungebriuchlich
ist?® und darin besteht, daB man «nicht so seht die-
ses als jenes» meint. All dies stimmt durchaus, und
es wird in bibelwissenschaftlichen Kreisen schon
seit einiger Zeit ganz allgemein zugegeben, daB die
Unterschiede zwischen der religiésen Einstellung
der Priester und der det Propheten in der Fach-
wissenschaft des 19. Jahrhunderts durch eine ab-
wegige «Protestantisierung» des Prophetismus
stark vergrébert worden waren?, obwohl sich im-
mer noch Autoren finden, die weiterhin behaupten,
die vorexilischen Propheten hitten den Kult als ein
nicht in der echten jahwistischen Tradition wur-
zelndes ritualistisches System prinzipiell abge-
lehntr=,

Da die historische und formkritische Forschung
nach einem Zeitalter der Atomisierung auf die Not-
wendigkeit einer Synthese hingewiesen hat, sucht
man die Lésung nun in anderer Richtung. Das
hohe Alter des Kultes, des Gesetzes, des Bundes-
begtiffs lassen es als viel wahtscheinlicher erschei-
nen, daB den Propheten mindestens eben soviel
am Kulte lag wie den gewdhnlichen Israeliten, als
daB sie zu ihm in Opposition gestanden haben soll-
ten?3, Man gibt nun zu, daB der iltere « Nabiismus»
und das «klassische» Prophetentum zusammen-
hingen und daB dieses, trotzdem es in der Reli-
gionsgeschichte unbestreitbar ein einzigartiges
Phinomen darstellt, zum T'eil einem Vorstellungs-
bild des Nahen Ostens entspricht. Dies trug zum

gleichen Ergebnis bei wie die Betonung der Zu-
sammenhinge, die zwischen demProphetismus und
einer im Grunde allgemeinen religitsen Uberliefe-
rung bestehen . Wenn Isaias zut Zeit seiner Beru-
fungsvision (Is 6) sich im Tempel aufhielt, so mag
er zwar als ein gewohnlicher istaelitischer Besucher
und nicht als ein Vertreter des persénlichen Kultes
dort zugegen gewesen sein, doch liegt hier keiner-
lei Grund vor, daran zu zweifeln, daB er dort weilte
als ein Mensch, der an der israelitischen Liturgie
tiefen Anteil nahms. Wenn wir iiberdies erwigen,
daB er mit dem Hohenptiester Urias in Verbindung
stand und sein Weib als eine 757’4 bezeichnet wird,
und daB er an den sakralen und mit dem Kénigtum
zusammenhingenden Ubetrlieferungen Jerusalems
mehr hing als an denen des mosaischen Zeitalters,
und wenn wit an seine Befihigung zu «nationali-
stischer» Prophetie und dergleichen denken, dann
erscheint es keineswegs als unwahrscheinlich, daf3
der Geist Jahwes, als er iiber Isaias kam, einen Be-
rufs-nibi erwihlt hat, wie er dies in der Vergangen-
heit so oft getan hatte.

Aus einer einfuhlenderen Interpretation ergibt
sich der verniinftige SchluB3, daB das klassische
Prophetentum vom Kult beeinflufit sein konnte.
DaB die Weissagung iiber das eschatologische Jeru-
salem beiIs 2, 2—4 und Mich 4, 1—3 wortlich iberein-
stimmt, 148t sich am besten erkliren, wenn man sie
nicht so auffaBt, daB ein Prophet den Text des an-
dern iibernommen hitte (und es dabei dem Kom-
mentatoren iberliBt, zu erértern, wem die Priori-
tit zufillt), oder als einen Einschub in beide Texte,
sondern so, daB beide Autoren einen liturgischen
Gesang tibernahmen, wozu die Psalmen zahlreiche
Parallelen liefern. Selbst der Vers, der nun als
Exordium zur Prophezeiung des harten Amos
dient (Am 1, 2), braucht keineswegs von einem spa-
teren Herausgeber beigefiigt zu sein, sondern laBt
sich als normale Uberzeugung eines jiidischen Man-
nes ansehen, dessen Ansichten iiber den Kult hun-
dertfinfundzwanzig Jahre spiter in der deuterono-
mischen Reform unter Konig Josias zur Durch-
filhrung gelangten?®. Die Stellung Ezechiels und
der nachexilischen Propheten 146t sich innerhalb
der weiterdauernden israelitischen Tradition leich-
ter bestimmen. Der teilweise rituelle Charakter der
Biicher Habakuk, Nahum, Sophonias erscheint
nicht meht linger als ungewthnlich. Und da auch
die spiteten klassischen Propheten sich mit Ange-
legenheiten des Kultes befassen konnten, so braucht
es gewil kein Anachronismus zu sein, wenn man
die moralisierende Art von Prophetie, die man fiir
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gewohnlich mit Amos und seinen Nachfolgern in
Bezichung bringt, auf den frithern Kult und Hof-
propheten wie Samuel, Nathan und Elias zuriick-
fuhrt, gleichgiiltig, was frithere Exegeten dariiber
gedacht haben mogen.

Mit einem Wort, wir sind nun eher in der Lage,
die Auswirkungen der prophetischen Sukzession
zu verstehen, zu der ein Amos, wie er selbst zugab,
gehorte, selbst wenn er sich von ihr loste. Heils-
weissagungen, fiir die der Kult eine besondere Vor-
liebe hatte, konnen den vorexilischen Propheten
nicht mehr prinzipiell abgesprochen werden; das
Urteil ist in jedem Fall unter Berlicksichtigung des
je besonderen prophetischen Genius und nicht aus
einer vorgefaiten Meinung heraus zu treffen. Eine
der wichtigsten Uberlegungen in diesem Zusam-
menhang wird vielleicht in der noch ausstehenden
nochmaligen Uberpriifung der ganzen Frage des
prophetischen Messianismus liegen 7. Die Psalmen
setzen an zahlreichen Stellen das Vorhandensein
von Propheten voraus (Ps 20,7; 60,8103 95, 7b bis
11 usw.). Propheten waren es, die die meisten det
messianischen «Konigspsalmen» (Ps 2; 20; 21;
453 72; 89; 101; 110) verfaBten, die im vorexili-
schen Kult des Tempels von Jerusalem wurzeln?e,
Zwischen dem Kénigsmessianismus der Psalmen
und dem der klassischen Propheten, selbst eines mit
der jerusalemischen Tradition so eng verbundenen
Propheten wie Isaias, besteht ein offensichtlicher
Unterschied, aber auch ein Zusammenhang. Uber
spezifisch prophetische Texte wurden viele Unter-
suchungen angestellt, von denen einzelne zu an-
scheinend endgiiltigen Schliissen fithrten2; andere
Stellen blieben so kontrovers wie bis anhinzo, Wie
zu hoffen steht, ist der Weg frei fiir Untersuchun-
gen, die das Problem unter allgemeineren Voraus-
setzungen von neuem aufgreifen.

Die neue Perspektive, in der der Prophetismus
gesehen wird, bildet zum Teil eine Reaktion auf
den Evolutionismus und willkiirlichen Histotizis-
mus, det sich, zu Recht oder Unrecht, an den Na-
men von Julius Wellhausen geheftet hat. Wie es bei
den meisten Reaktionen der Fall ist, kam es dabei
unzweifelhaft zu Exzessen und Ubertreibungen?r.
Die klassischen Propheten waren nichtKultprophe-
ten; ihre Religion unterschied sich von der Priester-
thora; sie dulerten neue Worte, welche die Tradi-
tion veridnderten. All dies ist ohne weiteres zuzuge-
ben. Gleichzeitig kann es jedoch zweifellos besser
verstanden werden, je mehr es nun in Bezichung
gebracht wird zu dem anderen Israel, das selbst, auf
seine eigene Art, prophetisch war.

2. Die Propheten und der Bund

Ein sehr interessanter und wichtiger Fortschritt
in der formgeschichtlichen Erforschung des Al-
ten Testaments war die Bestimmung des Alters des
Bundesbegriffes und der Bundestheologie, inso-
fern sie in einem historischen Faktum verwurzelt
sind. Auch dies geschah in Reaktion auf die iltere
kritische Theorie, wie sie bei Wellhausen ihre ab-
schlieBende Synthese gefunden hatte. Dieser Mei-
nung nach hatte sich der Bundesgedanke in der
israclitischen Geschichte erst spit herausgebildet,
um als theologische Erklirung zu dienen fiir die
Katastrophen, die iiber die israelitische Nation her-
eingebrochen waren. Nach der gleichen Theorie
war das Gesetz, als Folgerung aus dem Bunde,
ginzlich das Produkt der Geschichte Israels und
spielte urspriinglich keine grundlegende Rolle.
Israel und seine Religion wurden im Sinne der reli-
gitsen Entwicklung innerhalb einer ethnischen
Gruppe wie die der Beduinen und der Wahhabiten
erklirt, deren Verlaufin der arabischen Gesellschaft
sich noch verfolgen lieB.

Die Ablehnung dieser Rekonstruktion war die
Folge einer Forschungsgeschichte, die hier nur kurz
skizziert zu werden braucht. Formgeschichtliche
Studien tber die Urspriinge Istaels zeigten auf,
daB die Formulierung von Causse, die als Titel eines
1937 erschienenen Buches diente: « Du groupe efhni-
gue d la commaunanté religiense» gerade das Gegenteil
der historischen Wahtheit ist. Israel war zunichst
eine Religion und dann erst ein Volk, dessen Ut-
spriinge eher im Rahmen des alten amphiktyoni-
schen Prinzips als in dem nomadischer Institutio-
nen zu suchen sind22. Auch das Gesetz Israels muf}
grundsitzlich auf seine eigentlichen Urspriinge zu-
rickgefiithrt werden, die aufs engste mit seinem
Kult zusammenhingen?23, SchlieBlich hat die von
George Mendenhall und andern vorgenommene
formgeschichtliche Analyse der Bundesstruktur
selber in Giberzeugender Weise zu einem «Sitz im
Leben» der mosaischen Epoche gefiihrt24. Der
eine oder andere Aspekt dieser Auffassung wurde
in Zweifel gezogen, zuweilen in ernsten Zweifel2s;
es scheint jedoch festzustehen, daB ihre Grund-
gedanken sich durchsetzen werden.

In diesem Zusammenhang spielen natiitlich die
Propheten eine groBe Rolle. Die Lehre der Pro-
pheten tiber den Bund, iiber die Liebe als sein Mo-
tiv und sein Motto, iiber die Verbindung von Reli-
gionund Sittlichkeit als Bundespflicht und Bundes-
entsprechung ist zwar nicht von den Propheten et-
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funden, sondern fithrt eher eine geschichtliche
Offenbarung weiter, die auf die Utrspriinge Israels
zuriickgeht. DaB diese dutch die Propheten erfolgte
Weiterfithrung von entscheidender Bedeutung
war, wird natiirlich niemand bestreiten. Es waren
ihre Theologie, ihre hoheren Finsichten und ihre
bestindige Betrachtung des Wortes Gottes, welche
die daraus resultierenden deuteronomischen Fot-
mulierungen ermdglichten, die ohne die Propheten
undenkbar gewesen wiren. Dennoch bauten die
Propheten auf der Tradition auf, und ihre Verkiin-
digung und Lehre muB in diesem Lichte bewertet
werden. Auch die Eschatologie, die mit der Bundes-
religion so eng zusammenhingt, mul als ein ut-
tiimliches Element der israelitischen Offenbarung
anerkannt werden26. Die Propheten versittlichten
—oder versittlichten noch mehr— eine Eschatologie,
die im Glauben Israels wurzelt; sie haben sie nicht
entdeckt. Im Hinblick darauf erscheint die Bezie-
hung zwischen prophetischer und apokalyptischer
Eschatologie in neuem Licht?7,

Weil der Bund im Kult aktualisiert, verewigt und
erneuert wurde, liegt es auf der Hand, daB3 dieim er-
sten Abschnitt dieses Aufsatzes angestellte Uber-
legung hier hinsichtlich der Interpretation des
Prophetentums von groBer Bedeutung ist. DaB die
Propheten Israel des Bundesbruches bezichtigten,
ist vielleicht ein Gemeinplatz des Exegese det pro-
phetischen Schriften. DaB dies auch in bezug auf
Amos gilt, der die Bezichung zwischen Israel und
Jahwe nicht mit dem Wozrte « Bund» bezeichnete,
wiirde heute zweifellos allgemein zugegeben. Dal3
diese Anklagen ebenfalls in die kultische Sprache
des Bundes gefalit waren, istindes eine Neuentdek-
kung der Formgeschichte, und der genaue Sinn
mancher Prophetenworte hingt davon ab.

Betrachten wir z.B. den «ProphetenprozeB»,
der in Is 1,2f., Jer 2,413 und namentlich in Mich
6,1-828 eine besondere und bezeichnende Form
annimmt. Die juridische Anklage ist selbstverstind-
lich eine bei den Propheten allgemein gebriuch-
liche literarische Form, die in mancherlei Gestalten
auftritt. In den u.a. angefiihrten Beispielen tritt sie
nun genau als Anklage auf Gesetzesbruch auf und
steht anscheinend in enger Verbindung zu der
Bundesvertragsform, die von Mendenhall und an-
dern festgestellt wurde?e. Hier erscheint Jahwe
nicht als Richter, sondern als Kliger; die Beschul-
digung wird vorgebracht vor den Bergen, den Hii-
geln, den Himmeln, vor den Elementen, welche die
Gottheiten waten, die bei den hethitischen Ober-
hoheitsvertrigen des mosaischen Zeitalters als Zeu-

gen fungierten. Die kultischen Unterténe treten
bei der Michiasstelle am stirksten hervor. Diese
hitte gut als Bundesritual dienen kénnen, wie sie
auch so ganz natiitlich zur christlichen Karfreitags-
liturgie paBt. Die Themen dieser Stellen stehen
nicht isoliert da, sondern durchzichen das ganze
Alte Testament. Selbstverstindlich braucht man
sich nicht vorzustellen, dal} die Propheten bei ihren
Anklagen als offizielle Kultusdiener fungierten. Sie
faBten jedoch ihre Botschaft in eine urspriinglich
kultische Sprache und Begriffswelt.

Der gleiche Hintergrund wurde zur Erklirung
der Prophetenspriiche gegen die Nationen heran-
gezogen, die mit Amos beginnens®, Die Vertrags-
bestimmungen betrafen auch die Gemeinschaft der
Freunde und Feinde. In der Lehte der Propheten
wutde dies nie unkritisch iibernommen ; aber andet-
seits erhilt die Beteuerung der Propheten, dal3 der
Schutz Jahwes vom Gehorsam bedingt sei, im
Licht der Vertragsformulierungen eine neue Be-
deutung. Die Predigten der Propheten laufen ver-
schiedenen Thora-Riten ganz parallel. Noch we-
sentlicher ist, daB der eigentliche Charakter des
Propheten als eines Herolds des Bundeskénigs
(vgl. Is 6,8—10), als eines «Wachtersy» (Jr 4,5-12
usw.), Mittlers und Unterhindlers zwischen Gott
und dem Volke sich in iiberzeugender Weise auf
die Riten und die rituelle Sprache des Bundes be-
ziehen laBtsr,

Noch in dieser Gedankenlinie bietet eine jiingst
verfaBite Untersuchung von Walter Brueggemann
Anregungen, die zu einer Neuinterpretation eines
anscheinend so kompromiBlosen «Gerichtspro-
pheten» wie Amos fiihren kénnten32. Wenn seine
Deutung stimmt, so ist die prophetische Schrift des
Amos weniger das unerbittliche Todesurteil tiber
Israel als eine Aufforderung zur Bundeserneue-
rung, die in der alten Kultsprache vom Bunde und
heiligen Krieg ausgedriickt wirds. In diesem Zu-
sammenhange finden die berithmten Doxologien
(Am 4,133 5,8£.; 9,5 £.), die seit langem als kultisch
anerkannt, aber verschiedentlich als Interpolatio-
nen oder Adaptationen erklirt wurdens+, nun den
sinngemifien Platz. Wie man sieht, kann form-
geschichtliche Forschung dieser Art weitreichende
Folgerungen fiir die Deutung einer prophetischen
Schrift in sich schlieBen.

3. Die prophetische Inspiration

Wir wollen diesen kurzen Uberblick beschlieBen
mit einer noch knapperen Erorterung eines Pro-
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blems, das zweifellos zu den fundamentalsten Fra-
gen fiber das Prophetentum gehdrt, nimlich die
Natur der Prophetie selber oder det prophetischen
Inspiration. Wie ging die Prophetie auf einen Men-
schen iiber; welche Wirkungen tibte sie auf diesen
aus, und was genau haben wir unter dem «Prophe-
tenwort» zu verstehen? Dies sind nur einzelne der
vielen Teilfragen dieses Problems.

Ungliicklicherweise hat die in katholischen Krei-
sen iibliche Theologie diese entscheidende Frage
meht von anderen Quellen als von den biblischen
Gegebenheiten aus behandelt, trotz der Tatsache,
daB es doch eigentlich die biblische Prophetie war,
mit der diese Theologie es ausschlieSlich zu tun
hatte. Selbst der Traktat des hl. Thomas De pro-
phetia zeichnet sich zwar durch die gewohnte Ab-
gewogenheit und das gesunde Urteil des Aquinaten
aus, entspricht aber, wie man heute mehr und mehr
einsieht, nicht den Erfordernissen detr kritischen
Bibelwissenschaft. Von Augustinus an verlegte
sich die scholastische Tradition allzusehr auf aprio-
ristische Theorien des Prophetentums, die von
heidnischen, rabbinischen und moslemischen Auf-
fassungen abgeleitet wurden, und zu wenig auf
das, was die Bibel eigentlich iiber es auszusagen
und aufzuzeigen hat3s. Die frithere protestantische
Bibelkritik hingegen bot kaum etwas Besseres,
wie man den vorausgehenden Seiten entnehmen
kann, und wire es auch nur aus dem Grunde, daB}
sie infolge ihrer mangelhaften philosophischen
Voraussetzungen daran gehindert wurde, ihre Er-
kenntnisse systematisch zu erarbeiten und sie reali-
stisch anf die geschichtlichen Situationen zu be-
ziehen, die sie so eifrig etforschte.

Was die Prophetie war oderist, kénnen wir einzig
und allein von den Propheten selber lernen, insbe-
sondere von Propheten wie Isaias und Jeremias,
die uns explizit oder implizit iiber das Zustande-
kommen der Prophetie das meiste gesagt haben3s,
Zu ihnen hinzu mag Ezechiel genommen wetden,
der ebenfalls gezwungen war, seines eigenen pro-
phetischen Charakters duBerst bewulBt zu sein?7.
Von diesen und anderen Einzelaussagen von Pro-
pheten wissen wir, daBl das BewuBtsein, Prophet
zu sein, in einer engen moralischen Beziehung zu
Gott bestand, in einem umwandelnden Erlebnis,
das sie des «Rufes» innewerden lieB. Es war ein
konstitutives Etlebnis: der Prophet war ebenso
sehr Prophetin dem, was er tat und war, wie in dem,
was er sagte, so wie das biblische «Wort» Gottes
hiufiger in dem besteht, was Gott getan hat, als in
dem, was er gesagt hat. Der Prophet, sagt Jere-

mias (23, 18. 22) steht in dem sdd Jahwes, das heiBt
in seiner intimen Freundschaft und in seinem
Rate3o,

Worin bestand das Wesen dieses Erlebnisses?
Altere Propheten, selbst «falsche» Propheten be-
riefen sich ohne Zweifel auf die sichtbare Gegen-
wart eines ekstatischen « Geistes» (vgl. 1 Kg 22, 24).
Eine solche scheint den klassischen Propheten nie
zuteil geworden zu sein (vgl. Jr 28,5—9). Selbst
wenn, wie im Falle Ezechiels, sich mit gutem
Grunde vermuten 1iBt, daB ekstatische Erlebnisse
bei der prophetischen Vision mitspielten, so ist es
doch vollig evident, daB die Prophetenspriiche als
solche nie als AuBerungen eines Ekstatikers for-
muliert wurden.

In neuerer Zeit wurde mehtfach angeregt, von
den mystischen Erlebnissen eines Heiligen aus die
prophetische Inspiration zu erkliten. In seinem
monumentalen Werk iiber die Prophetie priift und
bewertet Johannes Lindblom diesen Lésungs-
versuch4. Lindblom bezieht sich zum Teil auf
skandinavische Parallelen zu biblischer Prophetie,
zur Hauptsache aber begtrenzt er sich auf den bibli-
schen Befund. Er unterscheidet die prophetische
Inspiration genau von Mystizismus: der Gott der
Propheten ist eher bekannt als unaussprechlich,
eher extramanent als immanent, und gehort eher
der Geschichte als der persénlichen Erfahrung an.

Die langatmigen Ausfithrungen Lindbloms sind
in diesem Punkte wie auf manchen anderen Ge-
bieten der Forschung iiber die Prophetie von be-
trichtlichem Werte, auch wenn sie zu wenigen po-
sitiven Formulierungen fithren.

Ein weiterer Losungsversuch ist der, den Abra-
ham Henschel in seinem Buch The prophets+t vor-
legt. Henschel erklirt die prophetische Inspiration
s0, daB der Prophet in das «Pathos» und die Sorge
Gottes um die Menschenkreatur und ihre Ge-
schichte hineingezogen und ihrer teilhaft werde.
Auch er unterscheidet die prophetische Inspiration
von mystischen und ekstatischen Erlebnissen, ob-
wohl seine eigenen Ausfithrungen oft etwas Mysti-
sches an sich haben und in ihren Anthropomor-
phismen rigoros biblisch sind («Die GraBe Gottes
schlieBt die Fihigkeit in sich, Emotionen zu er-
lebeny). Diese «Emotion» Gottes ist es, in die der
Prophet in einer personlichen Bezichung hinein-
genommen wird.

Die besprochenen Untersuchungen stellen den
einzigartigen Charakter des biblischen Prophetis-
mus heraus. Auch betonen sie die héchst wichtige
Wahrheit, die stets das Gegengewicht zu dem bil-
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den muB, was in den ersten Abschnitten dieses Auf-
satzes ausgefiihrt wurde: So sehr der Prophet von
der Uberlieferung Israels abhing und wie sehr et in
der Hauptstrémung seiner Religion stand, so war
et doch stets zuerst und zumeist eine charismatische
Persdnlichkeit und sein Wort war stets «neun. Es
sollte einleuchten, von welch entscheidender Be-
deutung diese Erwigung ist, nicht einfach als ein
isoliertes Theologumenon, sondern auch hinsicht-
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Propheten und der Bibel iiberhaupt bleiben weiterhin der jahrlich
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Psalmenstudien II1: Die Kultprophetie und prophetische Psalmen (Oslo:
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gefaBt werden in: The Psalms in Isragl’s Worship (Oxford: Blackwell,
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among the Ancient Semites (Uppsala: Almqvist & Wicksells, 1945);
A.R.Johnson, The Prophet in Istaelite Worship, in: Expository
Times 47 (1935/36) 312—319, und The Cultic Prophet in Ancient Israel
(Cardiff: University of Wales, 1962).

4 Vgl. T.Chary, Les prophétes et le culte & partir de exil (Tournai:
Desclée, 1955).

5 Yon Zach g-11, Zach 12-14 und Mal 1-3 wird fiir gewshalich
angenommen, daB sie urspriinglich drei anonyme Sammlungen von
Prophetenworten darstellten (jede mit dem gleichen Leitsatz be-
ginnend), von denen die letzte wahtscheinlich die dlteste ist. Paul
Lamarche SJ, Zacharie IX—-XI1" (Patis: Gabalda, 1961) hat zu be-
weisen versucht, dal Zach 914 vom gleichen Verfasser stammt und
auf eine frithere Zeit zu datieren ist; auf jeden Fall hingen diese
Kapitel von Zach 1-8 und von Deutero-Isaias ab.

6 Die von der Catholic Biblical Association of Ametica (1961)
herausgegebene Ubetsetzung der prophetischen Biicher anerkennt
ausdriicklich diesen Ubergang, indem sie den Namen Zorobabel in
den Text von Zach 6,9-15 wieder einfiigt,

7 Man kann unmdglich mit Martin Rehm, Das Opfer der Volker
nach Mal 1.11, in: Festschrift Junker (Trier: Paulinus-Vetlag, 1961)
193-208, annehmen, daf} Malachias eine Trennung von der Priester-
schaft Jerusalems ins Auge gefaBt hatte. Vgl. F. B. Vawter, Levitical
Messianism and the New Testament, in: The Bible in Current Catholic
Thonght (New York: Herder & Herder, 1962) 83-99.

8 Vgl. z.B. den Kommentar von Georg Fohrer (HZAT 13;
Tiibingen: Mohr, 1955). Vgl. ebenso H.H.Rowley, The Book of
Ezekiel in Modern Study, in: Bulletin of the John Rylands Library 36
(1953—54) 146-190; Walther Zimmetrli, Die Eigenart der propheti-
schen Rede des Ezechiel, in: Zeitschr. f. alttest. Wiss. 66 (1954) 1-20.

9 Vgl. H.H.Rowley, The Meaning of Sactifice in the Old Testa-
ment, in: Bulletin of the John Rylands Library 33 (1950) 89-93, und
The Unity of the Bible (New York: Meridan Books, 1957 (1953) 38-62.

10 Vgl. Roland de Vaux OP, Les institutions de I’ Ancien Testa-
ment II (Paris: Cerf, 1960) 3081., 344—347 [Deutsche Ubersetzung:
Das Alte Testament und seine Lebensordnungen 11 (Freiburg i Br.:
Herder, 1962)].

II Vgl. G. Henton Davies, The Yahwistic Tradition in the Eighth-

lich seiner praktischen Konsequenzen fiir alle Bibel-
auslegung und alles Bibelverstindnis. Von ihm
hingt in hohem MafBe ab, wie weit man kommt in
der bekannten Diskussion tiber die verschiedenen
«Schriftsinne», den Unterschied zwischen prophe-
tischer und anderer biblischer Inspiration, iibet das,
was in all seinen Ausprigungen letztlich unter dem
«Wort Gottes» zu verstehen ist.
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Ethical Teaching of the Prophets, ebd. 143-156.
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Die zwilf kleinen Propheten (HZAT 14; Tiibingen: Mohr, 1954) sagte
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durch Michias zu etkliren, zu indetn. Sein Mitautor Friedrich Horst
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13 Vgl. G. E. Wright, Cult and History, in: Interpretation 16 (1962)
3—20. Vgl. ferner Sigmund Mowinckel, Religion und Kultus (Gottin-
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14 Vgl Walther Eichrodt, Theologie des Alten Testaments (Stutt-
gart: Bhrenfried Klotz, 51957) 225-263; Johannes Pedersen, The
Role Played by Inspired Persons among the Israelites and the Arabs,
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CM, The Constience of Israel (New York: Sheed 8 Watd, 1961) 1343
[Deutsche Ubersetzung: Mabner and Kiinder (Salzburg: Otto Miiller,
1963) 21-53)].

15 Vgl. P.Béguerie, La vocation d’Isaie, in: Etudes sur les pro-
phétes &’ Israel (Paris: Cetf, 1954) 11-51.

16 Robinson selbst ist in seinem Kommentar dieser Meinung,

17 Die Literatur iiber die messianische Prophetie ist immens.
Zwei Sammlungen von Aufsitzen diitfen nicht iibersehen werden:
Bd.19 (1957) des Catholic Biblical QOuarterly und L’attente du Messie
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Ubersetzung und Bearbeitung des klassischen Werks von Mo-
winckel Han Som Kommer (1951): Fe That Cometh (New York:
Abingdon).

18 Vgl, Hans-Joachim Kraus, Psalmen (Neukirchen: Buchhand-
Iung des Erziehungsvereins, 1960) 1, IXf. und passim. Vgl. ferner
Joseph Coppens, Etudes récentes sur le psautier, in: Le Psautier
(Louvain: Publications Universitaires, 1962) 1-71.

19 Zum Beispiel W.L.Moran S], Gen 49,10 and its Use in Ez
31,32, in: Béblica 39 (1958) 405—425.
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tion d’Is., VII, 14, 4 la lumiére des études les plus récentes, in: Fes#-
schrift Junker 31—45.

21 Vgl. Georg Fohrer, Remarks on Modern Interpretation of
the Prophets, in: Journal of Biblical Literature 8o (1961) 309-319.

22 Zwei grundlegende Werke waren: Martin Noth, Das System
der zwilf Stimme Israels (Stuttgart: Kohlhammer, 1930); Gethard
von Rad, Das formgeschichtliche Problem des Hexatench (Stuttgart:
Kohlhammer, 1938) (= Gesammelte Studien zum Alten Testament
[Miinchen: Kaiser Verlag, 1958] 9-86). Von diesen stammt in direk-
ter Linie der neue wichtige Aufsatz von George E.Mendenhall, The
Hebtew Conquest of Palestine, in: Biblical Archaeologist 25 (1962)
66-87, der sich aber auf zusétzliche epigraphische und archiologi-
sche Befunde stiitzt.

23 Grundlegende Untetsuchungen waren: Anton Jirku, Das
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weltliche Recht im Alten Testament (Giitersloh: Bertelsmann, 1927);
Albrecht Alt, Die Urspriinge des israelitischen Rechis (Leipzig: Hierzel,
1934) (= Kleine Schriften zur Geschichte des Volkes Israel [Miinchen:
Beck, 1959] 278-332); Mattin Noth, Die Geserze im Pentatench (Halle:
Schriften der Konigsberger Gelehrten Gesellschaft, 1940).

24 Geotge E.Mendenhall, Ancient Orientical and Biblical Law,
in: Biblical Archaeologist 17 (1954) 26-46; Covenant Forms in
Tsraclite Tradition, ebd. 50~76; K. Baltzer, Das Bundesformular (Neu-
kirchen: Buchhandlung des Erzichungsvereins, 1960); W. Beyetlin,
Herkunft und Geschichte der altesten Sinaitraditionen (Tiibingen: Mohr,
1961); Jean L’Hour, L’alliance de Sichem, in: Revwe bibligue 69 (1962)
5-36, 350-368.

25 Vgl. Dennis J.McCarthy SJ, Treaty and Covenant (Rom,
Pipstliches Bibelinstitut, 1963); C.F. Whitley, Covenant and Com-
mandment in Israel, in: Journal of Near Eastern Studies 22 (1963)
37-48; Erhard Gerstenberger, Covenant and Commandment, in:
Journal of Biblical Literature 84 (1965) 38-51.

26 Vgl, Ladislav Cetny, The Day of Yabwe and some Relevant
Problemss (Prag: Kazls Universitit, 1948) und den neuern Aufsatz
von H.P.Miiller, Zur Frage nach dem Utsprung der biblischen
Eschatologie, in: Vesus Testamentum 14 (1964) 276-293. Vgl Ger-
hard von Rad, Die Stadt auf dem Berge, in: Evangelische Theologie 8

(1948,/49) 439-447 (= Gesammelte Studien 214—224): «Wit schen die
Propheten vielmehr als Triger und Verkiinder von eschatologischen
Vorstellungen, die in der Volksiiberlieferung schon in allem
Wesentlichen dutchaus fertig ausgestaltet vorlagen» (439/214).

27 Vgl. George Eldon Ladd, Why not Prophetic-Apocalyptic?,
in: Jowrnal of Biblical Literature 76 (1957) 192-200; Btuce Vawter
CM, Apocalyptic: Its Relation to Prophecy, in: Catholic Biblical
Quarterly 22 (1960) 33—46; H.H.Rowley, The Relevance of Apo-
calyptic (London: Lutterworth, 21963).

28 Wir miissen hier nicht die « Authentizitit» von Mich 6,1-8 er-
weisen; es sei jedoch die Bemerkung gemacht: Je mehr der kon-
ventionelle Stil solcher Prophetenspriiche anerkannt wird, desto
weniger zwingend sind die Argumente, die vom Standpunkt des
Stils aus gemacht werden, der Michias — tatsichlich oder mutmal-
lich - zu eigen war.

29 Vgl. B. Wiirthwein, Der Ursprung der prophetischen Gerichts-
rede, in: Zeitschr. f. Theol. u. Kirche 49 (1952) 1-16; F. Hesse, Wurzelt
die prophetische Gerichtstede im israelitischen Kultus?, in: Zestschr,
fo d. alttestan. Wissensch. 65 (1953) 45—53; R.PreB, Die Gerichts-
predigt der vorexilischen Propheten und der Versuch einer Steige-
rung der kultischen Leistung, ebd. 70 (1958) 181-187; Herbert B.
Huffimon, The Covenant Lawsuit in the Prophets, in: Jowrnal of
Biblical Literature 78 (1959) 285-295.

30 Vgl. F.C.Fensham, Clauses of Protection in Hittite Vassal-
Treaties, in: Vetus Testamentunt 13 (1963) 133-143.

3I Hier konnen wir auf die Werke von H.Graf Reventlow ver-
weisen, insbesondere auf: Das Amt des Propheten bei Amos (Gottin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1962); Wiachter iber Israel: Ezgechiel
und seine Tradition (Betlin: T6pelmann, 1962); Liturgie und prophe-
tisches Ich bei Jeremia (Giitersloh: Gerd Mohn, 1963). Vgl. ferner
James Muilenburg, The Form and Structure of the Covenantal
Formulations, in: Vesus Testamenium 9 (1959) 347-365.

32 Amos IV 4-13 and Istael’s Covenant Worship, in: Vetas
Testamentum 15 (1965) 1-15.

33 Vgl. dazu auch H.P.Miiller, Die kultische Darstellung der
Theophanie, in: Vetus Testamentum 14 (1964) 183-191.

34 Vgl. A.Vaccari S, Hymnus propheticus in Deum Creatorem,
in: Verbum Domini 9 (1929) 184-188; J.D.W. Watts, An Old Hymn
Preserved in the Book of Amos, in: Joursal of Near Eastern Studses 15
(1956) 33-39.

35 Vgl. Oswald Loretz, Die Wabrbeit der Bibel (Freiburg i, Br.:
Herder, 1964) 12-14.

36 Ein alteres Werk, das dem Verfasser in dieser Hinsicht sehr
dienlich war, ist das Buch von Ivar Seicrstad, Die Ojfenbarungs-
erlebnisse der Propheten Amos, Jesaja und Jeremia (Oslo: Dybwad, 1946).
Ein noch ilteres klassisches Werk auf diesem Gebiet ist das von John
Skinner, Prophecy und Religion: Studies in the Life of Jeremiah (Cam-
bridge University Press, 1922), das jiingst als Paperback neu heraus-
kam.

37 Vgl. Walther Zimmerli, Das Wort des gottlichen Selbst-
erweises (Erweiswort), eine prophetische Gattung, in: Mélanges
Robert (Patis: Bloud & Gay, 1957) 154-164.

38 Vel. Gethard von Rad, Theologie des Alten Testaments 11: Die
Theologie der Prophetischen Uberlicferungen Israels (Miinchen: Kaiser,
1960) 62—72.

39 Die Parallelstelle Am 3,7 hingt wahtscheinlich von Jeremias
ab.
40 Prophecy in Ancient Lsrael (Oxford: Blackwell, 1962), eine nicht
bloB revidierte, sondern vollstindig umgearbeitete Neuausgabe von:
Profetismen i Israel (1934).

41 New York: Harper & Row, 1962. Auch dieses Buch ist eine
umgearbeitete Neuausgabe eines fritheren Werkes: Die Propheiie
(1936).
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