Ch. Duquoc

- Historische Situation des Gldubigen
und christliche Existenz

Seit dem Erscheinen des bahnbrechenden Werkes
von P.Congar, «Jalons pour une théologie du lai-
catly, ist die Zahl der Biicher oder Zeitschriftenar-
tikel, die dem Laienproblem gewidmet sind, unauf-
horlich angewachsenz, Es kann natiitlich keine Re-
de davon sein, daB wir hier eine Besprechung all
dieser Arbeiten vornehmen oder auch nur ihre Ti-
tel nennen wollten, Es mag geniigen, wenn wit hier
auf die Tatsache aufmerksam machen, daB dieses
Phinomen allein durch seinen Umfang eine nicht
zu {ibersehende Bedeutung erhilt. Der Laie ist
nicht mehr, wie es Leo XIII. formuliert hat, «det-
jenige, der in der Kirche der Geistlichkeit gehorcht
und ihr Achtung erweist3». Er hat seine eigenen
Rechte, — nicht nur auf Spendung der Sakramente
und unverfilschte Verkiindigung des Wortes Got-
tes, sondern auch darauf, seinen Standpunkt in den
fir die Kirche verbindlichen Entscheidungen zu
Gehor zu bringen. Diese neue Situation des Laien
und das BewuBtsein von seinen Rechten in der Kir-
che, das in thm wach geworden ist, haben zusam-
men eine grofe Zahl von Bewegungen ins Leben
gerufen — und tun es noch fortwihrend —, in denen
sich Laien sammeln mit dem Ziel, ein Zeugnis
christlichen Geistes in der Welt abzulegen. Diese
Bewegungen sind auBerordentlich verschiedenar-
tig: sie reichen von solchen, die aufs engste an die
Hierarchie gebunden sind, wie zum Beispiel die
Katholische Aktion, wie sie in Frankreich tiblich
ist, — bis zu anderen, die groBten Wert auf eine aus-
geprigte Autonomie legen. Dariiber hinaus hat das
Verschwinden der weltlichen Belange und Aufga-
ben, welche die Kirche iibernommen hatte, und da-
mit der kritischen Fragen um die bekenntnisgebun-
denen Institutionen mit unmittelbar weltlicher
Zielsetzung, die Laien zur Aufnahme ganz neuvarti-
ger Beziehungen zur Hierarchie sowie sehr ver-
schiedenartiger gewerkschaftlicher und politischer

Engagements veranlaBt. Sie sind praktisch nicht
mehr gelenkt — weder unmittelbar durch den Glau-
ben noch durch Anspriiche von seiten der Hierat-
chie.

Diese neue Situation hat sich herausgebildet,
ohne daf} sie im einzelnen beabsichtigt gewesen
wire. Sie fithrt zu kaum vermeidlichen Spannun-
gen, unter denen die pastoralen und soziologischen
am bekanntesten sind, weil sie am stirksten ins Au-
ge fallen. So weill zum Beispiel alle Welt um die
verschiedenen Richtungen unter den Katholiken
Frankreichs. Eine stark polemisch orientierte Pres-
se spielt die Begleitmusik dazu. Diese Aufspaltun-
gen haben auch ihre theologischen Riickwirkun-
gen, und die Theologie liuft Gefahr, zu einer vor-
geblich rationalen Rechtfertigung fiir Verhaltens-
weisen zu werden, deren weithin affektive Beweg-
griinde man ignoriert.

Zweifellos gibt es daneben auch noch andere Ar-
ten von Spannungen. Sie sind weniger bekannt, ob-
wohl sie durch die geistlichen Schriften von P. Teil-
hard de Chardin und die ihnen gewidmeten Kom-
mentare hindurch ein gewisses Echo gefunden ha-
ben. Doch sind sie mehr geistig-religitser Natur
und zeugen von einer Entwurzelung und Unsicher-
heit des gelebten Glaubens, Bisher haben die ver-
schiedenen «geistlichen Schulen» ihre Wege vorge-
zeichnet. Sie erscheinen heute — zu Recht oder zu
Unrecht — als nicht mehr zureichend. Man macht
ihnen den Vorwurf, sie seien von Ménchen und
Priestern fiir Ménche und Priester erdacht. Man
verdichtigt sie, mehr oder weniger bewuft christ-
liche Existenz und Lebensweise mit Leben im Ot-
densstand gleichzusetzen. Das wire gut und schon,
wenn die Laienschaft keine eigene Sendung und
keine eigene Stellung in der Kirche besiBe; dafiir
gibt es aber keine Rechtferticung, wenn der Laie
vollberechtigtes Glied der Kirche ist. Es gibt eine
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Lebensweise, die sich zwat in der Welt vollzieht,
jedoch nichtsdestoweniger unter dem beherrschen-
den EinfluB der Forderungen des Evangeliums
steht. Und der Laie diirfte diese Forderungen nicht
im Stil des Monches oder Ordensmannes leben: Er
wiirde dann dazu neigen, seinen echten Standortin
der Welt zu verleugnen.

Pater Teilhard de Chardins Buch «Der gottliche
Bereich»(LeMilieu divin)+ist aus solchen Anliegen
und Sorgen entstanden. Durch seinen speziellen
Beruf hat Pater Teilhard das Leben eines Forschers
gefiihrt, fiir den die Leidenschaft, die Dynamik des
Kosmos zu erkennen, etwas ganz Wesentliches ist.
Er hat begonnen, in neuen Kategorien die alten
Aussagen der groBen geistlichen Autoren neu zu
denken: Ihre Intuitionen haben ihren Wert nicht
verloren, und die evangelischen Forderungen sind
unverindert die gleichen; aber fiir den modetnen
Menschen losen sie eine Bewegung aus, die in der
geliduterten Dynamik Gestalt gewinnt, welche ihn
zum Forschen, zum Erkennen, zur Umgestaltung
dieser Welt, zu einem Auftauchen sozialer Struk-
turen und einem Untergang des Individualismus
unter seinen verschiedensten Formen fithrt. Durch
Identifizierung mit dem histotischen Leiden Jesu
Christi und seiner Auferstehung wird der Christ die-
set sinn- und bedeutungsgefiillten Dynamik, die er
beteits vorfindet und der er sich nicht verweigern
kann, ohne sein Menschsein zu verlieren und den
letzten christlichen Sinn dieser Welt zu verleugnen,
ihren letzten Sinn geben. Pater de Lubacs hat mit
grofitem Nachdruck den traditionellen Aspekt im
Denken von Pater Teilhatd hervorgehoben. Es hat
viele Geister schockiert, die nie geletnt hatten, aus
ihtem Leben als Menschen (wie es in der allgemei-
nen Bewegung, in die es einbezogen ist, seinen
Sinn erhilt) und ihrem Verhalten als Christen eine
lebendige Finheit zu machen. Dieses christliche
Vethalten besaB nur allzuhiufig weder einen so-
zialen noch einen kosmischen Aspekt, Das pralti-
sche oder geistlich-religiése Verhalten der christ-
lichen Laien hatte seine Wurzeln wenigerin den aus
der Offenbarung stammenden, mit Hoffnung ge-
fiilllten Tatsachen des Leidens und der Auferste-
hung Christi, als in verschiedenen sekundiren Ge-
gebenheiten, BerechtigtermaBlen haben die einzel-
nen Konzeptionen des geistlichen Lebens ver-
schiedene Schwerpunkte; aber manche von ihnen
batgen doch die Gefaht, in einer klaren Abwei-
chung vom Kern des christlichen Mysteriums ge-
lebt zu werden. Die vereinten Bemithungen der li-
turgischen und biblischen Zeitschriften sowie die

stindig fortschreitende Austichtung der Liturgie
auf ihren «christischens Mittelpunkt haben zu
einer giiltigeren Auffassung von der grundlegen-
den Einheit aller christlichen Spiritualitit gefiibrt.
Sie liegt in der Heiligkeit des « Volkes Gottes» und
in der «Vollendung, zu der es berufen ist6».
Zweifellos geht dabei der geschitfte Sinn fiir die
Higentumlichkeiten der unterschiedlichen Situatio-
nen, in denen det einzelne Christ lebt, nicht verlo-
ren. So zeigt beispielsweise die gesteigerte Auf-
metksamkeit, die man heutzutage dem Ehestand
entgegenbringt, wie tief diese Beriicksichtigung
der spezifischen Situationen bereits im modernen
Empfinden Wuzrzel gefalit hat?. Natiirlich fillt es
keinem Menschen ein, wenn er die Bedeutung der
konkreten Einzelsituation fiir das Angreifen des
christlichen Mysteriums hervorhebt, sie von ihrem
Zentrum, von dem sie ihren Wert empfingt, loszu-
lésen. Der vetheiratete Laie, detr Priester, die ehe-
lose Frau, der Arbeiter, der Ingenieur, der Profes-
sor — sie alle stehen in verschiedenen Situationen,
und diese geben der Art, wie jeder von ihnen sein
Christsein lebt, ihren eigentiimlichen Zug: Nichts-
destoweniger werden auch die modernen Autoren
unetrschiittetlich darauf bestehen, dafl die Haltung
des Gliubigen das gemeinsame Fundament jeder
christlichen Existenz sein mul, gleich in welcher
Situation sich der Mensch befindet — gleich wel-
cher geistlichen Richtung er aus eigener Neigung
oder auf Grund seiner Erzichung nahesteht8. Aller-
dings darf man hier unter «Haltung des Gliubigen»
nicht ein Verhalten ohne objektiven Aspekt ver-
stehen: Der Glaube ist in ausgesprochener Weise
der Glaube an Jesus Christus in der ganzen Weite
seines erlésenden und kosmischen Mysteriums?,
Daher lil3t auch schon eine einfache Durchsicht der
zeitgenossischen Literatutr erkennen, dal der Auf-
stieg des Laienstandes in der Kirche mit dem Wil-
len Hand in Hand geht, unter «geistlichem Leben
und geistlicher Haltung» nicht mehr eine vom
Kern des Glaubens losgeloste Titigkeit zu verste-
hen, sondern den im Héchstmal3 personalen Aus-
druck des totalen Mysteriums Christi in der
menschlichen Existenz. Die Katholische Aktion in
Frankreich hat durch ihre Methode der «revision de
vien (Lebensbetrachtung), das heiBt durch ihr Be-
mithen um eine Erkenntnis des Handelns Christi im
Heute, nicht wenig dazu beigetragen, die christli-
chen Laien und ihre Priester auf den Mittelpunkt
ihres Glaubens hinzufithren und eine spezifisch
christliche geistliche Haltung herauszukristallisie-
ren, die eng an die zentralsten Strukturen des Glau-
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bens gebunden ist’0. Dieses Bemithen erfolgt
durch die Zeitschriften — wir wollen hier nur die
beiden hauptsichlichsten det typisch franzosischen
Art nennen — « Vie Spirituelle» und «Christus». Die
erste der beiden glaubte, die Themen ihrer dem
geistlichen Leben gewidmeten Beitrige auf das
Mysterium Christi und der Kirche als Mittelpunkt
ausrichten zu sollen; und das ist sehr bezeichnend 1.
Sie hat dabei auch ein Risiko nicht gescheut, und
wit wagen zu behaupten, daB sie es inzwischen in
jeder Hinsicht ausgeschaltet hat: das Risiko, mehr
eine theologische Reflexion als eine Darstellung
der christlichen Existenz vorzulegen. Die andere
Zeitschtift, «Christus» —ihr Titel ist bereits ein gan-
zes Progtamm —, hatihre Themen aus dem Bereich
der christlichen Existenz gewihlt und sie aus einer
Perspektive der Neuzentrierung des Glaubens be-
handelt, die uns sehr verheiBungsvoll erscheint.
Die Bemuthungen des Mitarbeiterkreises beschrin-
ken sich nicht auf die Erhaltung eines hohen Ni-
veaus der Zeitschriftenartikel; sie habe eine mit der
Zeitschrift parallel laufende Buchteihe geschaffen,
die dem Christen eine solide, evangelisch ausge-
richtete geistliche Hilfe bieten will. Das Buch « J¢é-
sus-Christ hier et aujourd’hui» von J.Guillet:2
scheint uns fiir diese Absichten typisch zu sein.
Christus wird hier in seinen einzelnen Mysterien so
vor den Leset hingestellt, dafi er, auf dem Weg iiber
eine hochst gewissenhafte Bibeltreue, zum geisti-
gen Anziehungspunkt wird. Das chrtistologische
Dogma, das zugleich Grundstruktur und Sinnge-
halt christlichen Verhaltens ist, erhilt hier seine An-
ziehungskraft und seinen ganzen gewinnenden
Reiz: Es wird zu einer geistigen Kraft. So behaup-
tet man hier nicht nur, daB es keinen anderen Weg
gibt als Jesus Christus: man zeigt es in einer spiir-
baren Weise. Die alten Kategorien der christlichen
Existenz erleben in der Neuheitihres «christlicheny
Ussprungs eine Auferstehung. Natiirlich behaup-
ten wir nicht, daB solche Werke in vollem Umfang
die Frage beantworten, die sich der christlichen
Existenz dadurch stellt, daB weite Gebiete des Le-
bens in unseren Tagen der religitsen und konfes-
sionellen EinfluBsphire entzogen bleiben. Dage-
gen glauben wir sehr wohl, dafl diese Leitung auf
einen geistlichen Weg, der ganz wesentlich an die
Quelle jeder gliubigen Existenz gebunden ist, wie
sieunsin der Offenbarung gegeben wird, besonders
geeignet ist, den Forderungen christlicher Existenz
in unserer Zeit gerecht zu werden. Dieses Bemii-
hen, geistliches Leben wieder organischin das Dog-
ma einzubauen, es zu einer konkreten Darstellung

des in der Offenbarung Ausgesagten zu machen, ist
offenbar auch die beherrschende Idee in den Arti-
keln Karl Rahners, die zu einem Buch zusammen-
gefaBt, in der Reihe «Christus» in Ubersetzung er-
schienen sind 3.

Die Werke dieser Reihe haben indessen eine
Grenze, und man darfihnen daraus keinen Vorwurf
machen, zumal die Verfasser sich, wie es scheint,
dessen auch bewuBt sind. Diese Grenze liegt,
wie wit schnell erkennen, datin, daB die Neuinte-
grierung des geistlichen Lebens in das Glaubens-
mysterium die Gefahr birgt, daB3 die Aufmerksam-
keit dadurch von der echten Not der christlichen
Existenz abgelenkt wird. Diese Not wird zwar im
Glauben angenommen und itberwunden — ist doch
eine konkrete Ausdrucksform des Glaubens die
Hoffnung. Aber gelebt und erlebt wird diese Not
in menschlicher Weise, und ein Weg des geistlichen
Lebens sollte nicht um eine Situation herumgehen,
die so weit verbreitet ist.

Vielleicht erinnert man sich an das letzte Buch
des deutschen Schriftstellers Reinhold Schneider,
Winter in Wien'+: Ext gibt hier Zeugnis von einem
Gefthl der Verlassenheit, das viele Gliubige in
ihrem Leben erfahren. Dieses Buch stellt eine hi-
storische Meditation dar. In einer sehr freien Form
bringt es einen Riickblick auf die europsische Vet-
gangenheit im AnschluB an Ereignisse, die der
Verfasser im Winter 1957 bis 1958 erlebt hat.

Diese Meditation iiber die Geschichte ist christ-
lich. Sie bringt den Autor so weit, daB er an Christus
Fragen stellt. Diese Befragung ist alles andere als
friedvoll: sie nimmt Formen eines Kampfes an.
Die Kirche ist eine Quelle der Beruhigung und Be-
friedigung in jener schmerzvollen Finsternis, die
das Schweigen Gottes in der Geschichte bewirkt.
Doch wagt die Kirche nicht, in vollem Umfang die
Tragddie des heutigen Menschen auf sich zu neh-
men: Reinhold Schneider méchte wiinschen, daf3
sie innerhalb ihrer Mauern das Zusammenleben
von Glaube und Unglaube anerkennte. Man kann
tiber ein solches Verlangen sehr streng urteilen; es
ist ein Ausdruck menschlicher Hilflosigkeit und
Fassungslosigkeit angesichts des undurchdringli-
chen Schweigens Gottes und der Unwirksamkeit,
zu der seine Zeugen im Laufe der Tragddie des
letzten Krieges verurteilt waren. Es kann keine
Rede davon sein, da3 wir uns dieses Vetlangen zu
eigen machen; aber es diirfte gut sein, wenn wir
Verstindnis dafiir hitten. In Zeilen von groBer
Schonheit macht Reinhold Schneider uns die tra-
gische Tiefe der christlichen Existenz in unserer
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Zeit begreiflich: Er schitzt es, wie et an dieser
Stelle sagt, daB in der Kirche der im Todeskampf
liegende und sterbende Christus gepredigt wird;
dagegen empfindet er es als ein unertrigliches Ar-
gernis, daB man in ihr auch von Christus in seiner
Herrlichkeit spricht: Eine solche Verkiindigung
bedeutet eine Herausforderung an uns, die die
Tiefe des Leidens durchmessen haben. Sie ist fur
uns zu fremd. Das voll und ganz menschliche Ant-
litz Christi als Mensch unter den Menschen gibt
den schmalen Weg fiir die Hoffnung frei.

Den gleichen Aufschrei finden wir in dem Vor-
wort wieder, das F.Mauriac dem Buch Lz Nwi?
von Elie Wiesel vorangestellt hat?s. Der junge ji-
dische Schriftsteller sieht seinen Glauben unterge-
hen, als er mit der unvorstellbaren Unmenschlich-
keit der nationalsozialistischen Todeslager in Be-
rithrung kommt: «Niemals werde ich diese Nacht
vergessen — die erste Nachtim Lager, die mein Le-
ben zu einer langen und siebenfach verriegelten
Nacht gemacht hat. Niemals mehr werde ich diesen
Rauch vergessen. Niemals werde ich die kleinen
Gesichter der Kinder vergessen, deren Leiber ich
sich unter einem stummen Blau zu Spiralen kriim-
men sah. Niemals werde ich diese Flammen verges-
sen, die fiir immer meinen Glauben verzehrten. Nie-
mals werde ich jenes nichtliche Schweigen verges-
sen, das mir fiir alle Ewigkeit das Vetlangen zu le-
ben geraubthat. Niemals werdeich die Augenblicke
vergessen, die meinen Gott und meine Seele gemoz-
det haben und meine Triume, die das Antlitz der
Wiiste annahmen...», und F. Mauriac figt hinzu:
«Und ich, der ich glaube, daBB Gott die Liebe ist,
was konnte ich meinem jungen Gesprichspartner
erwidern, dessen blaue Augen den Widerschein je-
ner Traurigkeit des Engels bewahren, die eines Ta-
ges auf dem Aantlitz des verlorenen Kindes er-
schien? Was habe ich ihm gesagt? Habe ich ihm
von jenem Israeliten gesprochen, jenem Bruder,
der ihm vielleicht glich, jenem Gekreuzigten, des-
sen Kreuz die Welt besiegt hat? Habe ich ihm ver-
sichert, daB der, der fiir ihn zum Stein des AnstoBes
wutde, fiir mich zum Eckstein geworden ist, und
daB die Gleichférmigkeit des Kreuzes und des
menschlichen Leidens in meinen Augen der Schlis-
sel zu diesem unergriindlichen Geheimnis bleibt,
in dem sein Kindheitsglaube untergegangen ist?...
Wit kennen nicht den Preis eines einzigen Trop-
fens Blut, einer einzigen Trine. Alles ist Gnade.
Wenn der Ewige witklich der Ewige ist, steht ihm
das letzte Wort fiir jeden Einzelnen von uns zu. —
Das hiitte ich dem jiidischen Jungen sagen miissen.

Abet ich habe ihn nur umarmen kénnen und dabei
geweint®.»

Das alles mag manchen Leuten seht weit von den
Wegen des geistlichen Lebens entfernt vorkom-
men. Und es ist nicht tblich, daB die Einfithrungen
in das geistliche Leben?7, so ausgezeichnet einige
von ihnen auch sein mégen (wir denken hier be-
sonders an die von M. L. Bouyer), an den sozialen
und historischen Aspekt der Begegnung mit Gott
in Jesus Christus rithren. Es will uns jedoch schei-
nen, als wiire es eine der originellsten Ideen der
zeitgendssischen Spiritualitit, daBl sie darauf hin-
zielt, den geistlichen Weg des Einzelmenschen in
den historischen und sozialen Zusammenhang ein-
zubauen, der sein Denken, sein Gefiihlsleben und
sein Verhalten mit bedingt. Ursvon Balthasars Buch
«Dien et Phomme anjourd’ hui'®» scheint uns dieser
Fordetung des modernen christlichen Empfindens
zu entsprechen: Die christliche Existenz kann nicht
von der allgemeinen Situation absehen, in der — po-
sitiv oder negativ — die Bezichungen zwischen der
Menschheit und Gott gelebt werden. Der geistli-
che Weg des Einzelmenschen darf dem kollektiven
Weg der Menschheit gegentiber nicht indifferent
bleiben. Die Frage, die die Entgéttlichung dieser
Welt an die Sendung der Kirche in ihr stellt, ist eine
Frage, die sich auch jedem Einzelnen stellt. Ein
Gliaubiger kann sein Vethiltais zu Christus in der
gegenwirtigen Zeit nicht in der gleichen Weise le-
ben, wie er es in einer Welt getan haben wiirde, in
der der Glaube an Gott eine Selbstverstindlichkeit
wat, Der tragische Aspekt des Zeugnisses der Kir-
che in der Welt dringt zu einem Teil in den geistli-
chen Wandel des Christen ein. Die zunehmende
Entfernung der verschiedensten Gebiete des
menschlichen Lebens von jedem kirchlichen Ein-
fluBl zwingt uns, die christliche Fxistenz in einer an-
deren Weise zu definieren.

Ausgezeichnet hat diese Dinge Karl Rahner in
seinem Buch Sendnng und Grade erfalit™. Seine Art,
die neue Gegenwirtigkeit des Christentums in der
Welt als «Diaspotasituation» zu betrachten, hat in
Frankreich bereits ein weites Echo gefunden: Sie
ist eine entschiedene Interpretation dessen, was vie-
le Glidubige stindig etleben. Diese Interpretation
besitzt nicht nur eine theologische oder pastorale
Bedeutung, sie kennzeichnet auch einen eigenen
Stil. Der Laie steht nicht meht in einer Welt, die in
die Maschen christlicher Institutionen eingefangen
ist. Trotz mancher Bemithungen, diese Institutio-
nen mit ihren alten Vorrechtsstellungen zu erhal-
ten, gehen sie mehr und mehr unter; ja in Frank-
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reich werden sie in ihrer gegenwirtigen Form von
engagiertesten Kreisen der Laienschaft heftig an-
gegriffen. Zugleich aber verspiiren diese Kreise die
Notwendigkeit, ihren Glauben aus seinen wahtren
Quellen zu speisen und zu erneuern: Da sie aber in
einer Welt leben, in der das kirchlich-institutionel-
le Element immer meht untergeht, ergreift sie ein
Schwindel, und sie vermégen nicht mehr immer
genau zu unterscheiden, was im Christentum echt
und urspringlich ist. Da sie stindig davon in An-
spruch genommen werden, gegen zeitbedingte,
ungerechtfertigte Formen anzugehen, und zwar im
Einvernehmen mit Minnern oder Frauen, die ihren
Glauben in keiner Weise teilen, wihrend sie auf der
anderen Seite von solchen, die ihren Glauben an
Jesus Christus teilen, verlenmderisch und gehissig
kritisiert werden, sehen manche von ihnen nicht
mehr klar, was spezifische Substanz des Glaubens
ist. Sie klammern sich nur noch im Dunkeln daran
fest. Oder aber sie rechnen darauf, daf eines Tages
die amtliche Kirche sie in ihrem Bemiihen unter-
stiitzt, inmitten einer Welt, die Gott offensichtlich
leugnet, Zeugnis zu geben. Nein, die tragische No-
te der christlichen Existenz hingt nicht nur mit dem
Schweigen Gottes in der Geschichte zusammen,
nicht nur mit der Erfahtung des Todes, dem pet-
sonlichen Leid und MiBerfolg. Sie hingt aufs eng-
ste zusammen mit dem Werden und Wachsen der
sichtbaren Kirche. Der Kampf, den seit Jahren Lai-
en und Priester filhren — um eine Kirche, die weni-
ger gewissen unevangelischen Formen verhaftet ist,
— um eine freie, prophetische Kirche, die sich Ge-
hér verschaffen kann, wenn sich dem Gewissen der
Nation schwere Fragen stellen, ist ein zermiirben-
der Kampf fiir geistliches Leben und Glauben. Je-
der einzelne von denen, die sich diesem Kampf zut
Verfigung gestellt haben, wird sich voll Furcht
und Angst fragen miissen, ob er keinen falschen
Weg eingeschlagen hat und ob es nicht vielleicht
doch besser wire, sich an die traditionellen und
sicheren Wege zu halten. Hier ist der Kampf fiir den
Glauben untrennbar mit einem Kampf um eine
neue Art kirchlichen Gegenwirtigseins in der Welt
verbunden. Dieser Kampf aber, aus dem die Unge-
duld dessen spricht, der die Dinge mit wachen Au-
gen sieht, kann nur in Geduld gefithrt werden: Auf
keinen Fall darf in diesem Kampf die Gesamtherde
so weit «abgehingt» werden, dall dieses Zeugnis
fiir das Evangelium seine ekklesiale Verwurzelung
vetliert. Das Dasein des Laien oder Priesters, det
die heute der Kirche gestellten Fragen wirklich
ernst nimmt, ist ein unaufhoérlich unter Schmerzen

erfochtener Sieg iiber all die Krifte, mit denen die
Welt und die Trigheit und Schwerfilligkeit der in-
stitutionellen Kirche den Glauben hemmen und
beeintrichtigen. Wenn das Christentum seine so-
ziologischen Grundlagen einbiifit, reilit es damit
seine Gliubigen aus mancher oberflichlicher Si-
cherheit heraus. Die «Dunklen Nichte des Glau-
bens», von denen die groBen geistlichen Autoren
sprechen, brechen heute mit der Frage herein, die
an die Kirche gestellt ist. Die Geschehnisse det
letztverflossenen Jahre hallen heute noch nachhal-
tig im BewuBtsein der einsichtigsten und klarse-
hendsten Glaubigen wider. Und zwar keineswegs
nur die Ereignisse, die mit der Krise der Arbeiter-
priester oder den nie iberwundenen Krisen der
Katholischen Aktion zusammenhingen. Natiirlich
sind alle diese Krisensituationen voll Bedeutung
fur die Auffassung von der christlichen Gegenwart
in der Welt. Aber es gibt da noch andere Dinge,
Dinge, die iiber den Bereich des offiziellen kirchli-
chen Einflusses hinausreichen. Das zeigt etwa der
ungeheure Frfolg eines Theaterstiickes wie «Det
Stellvertreterzey. Dal3 die Gestalt Pius’ XIL hiet ver-
zerst dargestellt ist, bezweifelt kein Mensch ernst-
lich; und diese Verzerrung nimmt dem Stiick meht
von seiner wirklichen Aussagekraft, als sie ihm gibt.
Die Frage, die hier gestellt wird, ist jedoch nur in
symbolischer Form mit dem Schweigen Pius® XII.
gekoppelt und bleibt daher, ungeachtet aller histo-
rischen Richtigstellungen, als solche bestehen. Es
geht dabei schon um Pius XII.! Es geht dabei um
die prophetische Macht der Kirche und der Chri-
sten iiberhaupt. Die Vernichtung des jiidischen
Volkes, deten schreckliche Wirklichkeit man uns
heute gern vergessen machen méchte, hat sich nicht
etwa in det niemals christianisierten Welt Asiens
abgespielt; sie geschah nicht einmal in der kirchen-
feindlichen kommunistischen Welt: nein, sie fand
mitten in Westeuropa statt, in einem Land mit
einer grofen Zahl katholischer Biirger, in einem
Land, das ein Konkordat mit dem Vatikan abge-
schlossen hatte, Diese Perspektive, die in Hochhuts
Stiick in ziemlich geschmackloser und sachlich
meht oder weniger verfilschter Form hochgespielt
ist — diese Perspektive einer Wirkungslosigkeit des
Christentums angesichts des jiidischen Dramas,
steht unaufhétlich in dem BewuBtsein jedes klat-
blickenden Gliubigen: Ist die Institution mit det
Sendung, freimiitig fiir die Liebesherrschaft Got-
tes Zeugnis zu geben, ihren eigenen Gliubigen ge-
geniiber so ohnmichtig, daB sie ihnen nicht die Au-
gen 6ffnen und sie durch ihre Stimme derart beein-
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flussen kann, daB die Uberzeugungskraft des Glau-
bens die menschliche Entriistung angesichts un-
menschlicher Absichten und Methoden wachruft?
Diese Fragen sind kaum formuliert und lasten doch
schon auf jedem echten geistlichen Bemithen. Heu-
te, wo die historische und soziale Dimension der
Kirche mit in das Verhiltnis zu Christus eintritt,
findet der Glaube nut noch dann witkliche Sicher-
heit, wenn er sich entschlossen von der duBeren Si-
cherheit der konfessionellen Iastitutionen frei
macht. Damit aber wird der Christ zur ausschlief3-
lichen Sicherheit im Glauben: dem Wort Gottes in
Jesus Christus — gefithrt2r,

Das Fundament, auf dem frither die christliche
Sicherheit beruhte, vetliertan Wert. Man suchtnach
einem Verstehen fur dieses stindige Abgleiten und
die Angst, die daraus entsteht. Aber sollte man
nicht lieber die christliche Existenz in anderer Wei-
se zu verstehen suchen? — Und dann liest man, was
ein Mann geschrieben hat, der in den nationalso-
zialistischen Gefingnissen den Verlust jeglicher
Sicherheit am eigenen Leib erdulden muBte: Bon-
hoflerzz — und er schreibt: «Was mich unablissig
bewegt, ist die Frage, was das Christentum oder
auch wer Christus fiir uns heute eigentlich ist. Die
Zeit, in der man alles den Menschen durch Worte
— seien es theologische oder fromme Worte —sagen
konnte, ist voriiber; ebenso die Zeit der Innerlich-
keit und des Gewissens, und das heiBit eben die
Zeit der Religion iberhaupt. Wit gehen einer vol-
lig religionslosen Zeit entgegen; die Menschen
konnen einfach, so wie sie nun einmal sind, nicht
mehr religios sein. Auch diejenigen, die sich ehr-
lich als ,religios® bezeichnen, praktizieren das in
keiner Weise; sie meinen also vermutlich mit , reli-
gits® etwas ganz anderes. Unsere gesamte 19oc-
jahrige christliche Verkiindigung und Theologie
baut auf dem ,religitsen Apriori® der Menschen
auf. ,Christentum® ist immer eine Form (vielleicht
die wahre Form) der ,Religion‘ gewesen. Wenn
nun aber eines Tages deutlich wird, daB dieses
,Apriori® gar nicht existiert, sondern dal es eine
geschichtlich bedingte und vergingliche Aus-
drucksform des Menschen gewesen ist, wenn also
die Menschen wirklich radikal religionslos werden
— und ich glaube, daB das mehr oder weniger be-
reits der Fall ist (woran liegt es zum Beispiel, daB3
dieser Krieg im Unterschied zu allen bisherigen
eine ,religiose’ Reaktion nicht hervorruft?) —, was
bedeutet das denn fiir das ,Christentum®?... Wenn
wir schlieBlich auch die westliche Gestalt des Chri-
stentums nur als Vorstufe einer volligen Religions-

losigkeit beurteilen muBten, was fiit eine Situation
entsteht dann fiir uns, fir die Kirche?...Die zu be-
antwortenden Fragen wiren doch: Was bedeutet
eine Kirche, eine Gemeinde, eine Predigt, eine Li-
turgie, ein christliches Leben in einer religionslo-
sen Welt? Wie sprechen wir von Gott — ohne Reli-
gion, das heiBt eben ohne die zeitbedingten Vor-
aussetzungen der Metaphysik, der Innetlichkeit
etc. etc.? Wie sprechen (oder vielleicht kann man
aber nicht einmal mehr davon ,sprechen® wie bis-
het) wir ,weltlich® von ,Gott*, wie sind wir ,re-
ligionslos-weltlich® Christen, wie sind wir Hetraus-
gerufene, ohne uns religids als Bevorzugte zu ver-
stehen, sondern vielmehr als ganz zur Welt Geho-
rige? Christus ist dann nicht mehr Gegenstand der
Religion, sondern etwas ganz anderes, wirklich
Herr der Welt. Aber was heilit das? Was bedeutet in
der Religionslosigkeit der Gottesdienst und das
Gebet?»

Diese Fragen entspringen aus der historischen
Erfahrung der Kirche. Aus diesem Grunde breiten
sie sich auch nach allen Seiten aus, obwohl es dafiir
keine kausalen Zusammenhinge gibt. Eine histori-
sche Erfahrung liBt sich eben nicht einfach zuriick-
weisen. Man kann sie nutr mit Hilfe einet noch um-
fassenderen Erfahrung tiberspielen und iiberstei-
gen. Diese neue Erfahrung aber mufl kommen, und
die Gedanken, die Bonhoffer und Robinson aus-
sprechen — gleich in welche theologischen Grenzen
man sie zu verweisen hat —, driicken unmiBver-
stindlich die gegenwirtige Zerrissenheit und den
Schmerz der christlichen Erfahrung aus23,

Und doch: ist die Charakterisierung der christli-
chen Existenz als tragisch nicht heute iiberholt? Er-
kennen die Christen ihr tatsichliches Dasein nicht
viel besser in den mehr oder weniger von Teilhard
de Chardin entwickelten Ideen? Man konnte Schrif-
ten nennen, welche die historischen Perspektiven
der Kirche durchaus positiv darstellen, auch wenn
sie vernehmlich die Forderung nach einer Reform
aussprechen?+. Diese Schriften stehen keineswegs
im Widerspruch zu dem BewuBtsein, wovon die
oben zitierten Zeugnis geben; ebenso wire es
leichtfertig geurteilt, wollte man Teilhard als naiv-
frommen Optimisten hinstellen. Die tragische Di-
mension bei diesen Schriften duBert sich in einer
anderen Weise: Sie bemiihen sich, im Gang der Ge-
schichte selbst einen Sinn zu entdecken. Sie sagen
nicht, dieser Sinn erfiille sich von selbst, sie geben
vielmehr zu, daB er durchaus unerfillt bleiben
kann. Die GréBe des Kommenden klar erkennen
und die faktische Moglichkeit, ihm den Riicken zu
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kehren, richtig ermessen — das gibt hier dem
Schmerz des Christen seinen vollen Etrnst. Es ist
keine Rede von einer Geringschitzung der Welt;
erst recht nicht von einem naiven Vertrauen in eine
kollektive Bewegung, fur die niemand verantwort-
lich ist und die kein Mensch aufzuhalten vermag.
Es geht letztlich darum: der kollektiven und perso-
nalen Verantwortung angesichts dessen, was sich als
moglich darstellt, den richtigen Platz zuzuweisen!
Dieses Mogliche auf uns zu nehmen, um es im
Fleisch und Blut unserer Geschichte Wurzel fassen
zu lassen, das ist unsere sowohl menschliche als
auch christliche Berufung. Doch beseitigt der Glau-
be nicht die UngewiBheit dem Kommenden gegen-
iibet, wenn der Mensch sich der Aufforderung des-
sen entzieht, was sich vor ihm abzuzeichnen be-
ginnt. Wenn wir einen kollektiven Antruf verneh-
men, unserer Geschichte eine Wendung im christ-
lichen und menschlichen Sinne zu geben, so bedeu-
tet das nicht eine neue Sicherheit, sondern weist uns
erneut auf jenes schmerzliche Erleben hin, von dem
wir oben gesprochen haben.

So fithren uns einige wenige Sondierungen geist-
licher Literatur unserer Zeit zur Erkenntnis eines
neuen Typs christlicher Existenz: Ernimmtals Sinn
in der kollektiven Geschichte auf sich, was sich vor
uns abzeichnet; er nimmt es auf sich unter dem
Ernst des Schmerzes, den das Schweigen Gottes,
die Schwerfilligkeit und Trigheit der institutio-
nellen Kirche und die Stinde der Welt auf seinen
Glauben herabsenken. Wir treten in eine Zeit ein,
in der die Ungeduld des witksamen Handelns vor
einem Hintergrund sich bescheidender Geduld und
eines grenzenlosen Verstindnisses fiir die Schwer-
falligkeit der Kirche und fiir das Elend des Men-
schen steht. Wir treten in eine Zeit ein, in der ein
klares Erkennen und Durchschauen der Dinge das
praktische Handeln nicht tétet und in der die Si-
cherheit des Glaubens niemals ein unlauteres Spiel
mit den Zweifeln und der Unsicherheit des Men-
schen treibt. Die im folgenden zitierte Stelle aus

I Y. Congar, Jalons pour une théologie du laicat, ed. Cetf, Paris
1953 (deutsch im Schwabenvetlag unter dem Titel «Der Laies).

2 Vgl. Laics et Mission de L’Eglise (Lum. et Vie, no.63,65),
Lyon 1963.

3 Leo XIII Schreiben an Monseigneur Meignan, Erzbischof von
Touts. Wir zitieren: «Es steht fest und ist ganz eindeutig klar, dafBl
es in der Kirche zwei ihrer Natur nach wohl unterschiedene Stinde
gibt: die Hirten und die Herde, das heiBt die Fiihrer und das Volk.
Der etste dieser beiden Stinde hat die Funktion, die Menschen im
Leben zu lehren, zu regieren und zu lenken und die erforderlichen
Regeln aufzustellen; der andere hat die Pflicht, sich dem ersten zu
unterwerfen: thm zu gehorchen, seine Anordnungen auszufithren
und ihm Ehre zu erweisen.» (17.Dezember 1888, zitiert in «Le

den Schriften des hl. Augustinus beschreibt, so will
uns scheinen, ganzausgezeichnet das geistliche Ver-
halten, dessen Geburt wir heute erleben: «Mégen
die sich ereifern gegen Euch, die nichts von den
Seufzern und Trinen wissen, die selbst die gering-
ste Erkenntnis des wahren Gottes fordert. Mogen
die sich gegen Euch erziitnen, die niemals vom We-
ge abgewichen sind, wie es Euch und mir widet-
fahren ist. Was mich angeht, so ist es mir vollkom-
men unmoglich, gegen Euch in Zorn zu geraten. ..
Damit aber Ihr nicht gegen mich zornig seid...
muBich einen Gefallen von Euch erbitten. Wit wol-
len — Thr und ich — jegliche AnmaBung von uns le-
gen. Behaupten wir nicht — weder der eine noch det
andere —, wir hitten die Wahrheit entdeckt. Suchen
wir sie, wie etwas, das uns beiden gleicherweise un-
bekannt ist. Dann werden wir sie mit Liebe und in
Lauterkeit suchen kénnen, wenn keiner von uns die
Kiihnheit oder AnmaBung besitzt, zu glauben, daf3
sie sich bereits in seinem Besitz befindet. Und wenn
ich Euch nicht so viel bitten darf, so gewihrt mir
doch wenigstens, daB ich Euch zuhéren, mit Euch
diskutieren kann, wie mit Menschen, die ich mei-
nerseits keineswegs zu kennen behaupte»25.

CHRISTIAN PAUL ANDRE DUQUOC

Er ist am 22, Dezember 1926 gebotren, Dominikaner,
studierte Theologie, speziell Exegese in St.Alban
Leysse (Savoyen), an der Univetsitit Fribourg, an det
Dominikaner-Hochschule Saulchoir in Paris und an der
Ecole Biblique in Jetrusalem. Seit 1957 lehrt er Dog-
matik an der «Université libre de Théologie» in Lyon,
auBerdem ist er Gastprofessor am «Institut supéricur
des Sciences teligieuses» an der Universitit Montreal
(Kanada). Et gehrt zum Direktionskomitee der Zeit-
schrift « Lumiére et Vie, in welcher er zahlreiche Ar-
tikel verdffentlichte. Zuletzt publizierte er das Buch
«L’Eglise et le Progrés».

Laicat», Sammlung der pipstlichen LehriuBerungen, vorgelegt von
den Ménchen von Solesmes, par. 142, 106, Desclée et Cie, Paris 1956.)

4 P. Teilhard de Chardin, Le Milieu Divin, Ed. Du Seuil, Patis
1957 (deutsch bei Walter, Olten, von J.V.Kopp unter dem Titel:
Der gottliche Bereich). Dgl., Hymne 4 ’Univers, Ed. Du Seuil,
Paris 1961 (deutsch von K.Schmitz-Moormann bei Walter, Olten,
untet dem Titel: Der Lobgesang des Alls).

5 H. de Lubac, La pensée teligieuse du Péte Teilhard de Chardin,
Aubier, Paris 1962; dgl.,, La Pritre du Pére Teilhard de Chardin,
Arthéme Fayard (Sammlg. Le Signe), Paris 1964.

8 Dom Laffont, La Sainteté du peuple de Dieu, Ed. La Pietre
qui vire, 1964.

7 Wir denken hier besondets an die Bemiihungen von seiten det
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Zeitschrift L’ Annean d’ Or und an all die zahlreichen, wertvollen Ver-
offentlichungen iibet den christlichen Sinn der Ehe.

8 4. Brien, Le cheminement de la foi, Ed. du Seuil, Paris 1964.

9 Hier wiren alle Werke iiber die katechetische Erneuerung zu
zitieren, Nennen wir aber wenigstens die Zeitschrift Catechisies
(78 rue de Seévres, Paris VII®) und Parole ez Mission (Bd. Du Cetf).
Erwihnt sei ferner das vierte Kolloquinm der Zeitschrift Parole et
Mission: L’Annonce de ’Evangile aujourd’hui, Ed, Du Cerf, 1962.

10 P, Barran, G.Matagrin, Agic en vérité, Ed, ouvriéres, Paris
1960,

11 Ia Vie Spirituelle, Ed. Du Cetf, Jahrg.1963 (Okt.) bis 1964
(Okt.), mit besondetem Schwerpunkt auf dem Mysterium Christi;
Jahrg. 1964 (Okt.) bis 1965 (Okt.), mit dem Schwerpunkt auf dem
Mysterium der Kirche. Die Absicht, das christliche Verhalten neu
auf den objektiven Glauben zu zentrieten, ist hier allzu systematisch
und schulmiBig verfolgt. Die Behandlung stammt meht aus einer
geistigen Anschauung als aus einer gelebten Erfahrung.

12 ] Guillet, Jésus Christ, hier et aujoutd’hui (coll.Christus),
Desclée de Brouwer, Patis 1963.

Die Zeitschrift « Christus», mit der diese Sammlung zusammen-
hangt, wird von den Patres der Gesellschaft Jesu (15 rue Monsieur,
Paris VII®) herausgegeben. Ein merkliches Bemiihen um die bi-
blische Ausrichtung des geistlichen Lebens erkennt man vor allem in
Laics et Vie chrétienne parfaite, par C.Colombo, J.Giblet, B. Hiring,
L.Hausherr, S.Loynnet, K. Truhlar (coll. Laicat et Sainteté, uni-
versité de Louvain) éd. Herder, Roma 1963.

13 K, Rabner, Zur Theologie des geistlichen Lebens (franz.:
Eléments de théologie spitituelle) (Coll.Christus), Desclée de
Brouwet, Paris 1964,

14 Reinhold Schneider, Winter in Wien, Wien 1958 (vgl. LF. Goer-
tes, Det Unglaube des Glaubigen, Zeichen der Zeit, IV. April 1959).

Mit einigen Untetschieden begegnet man einem entsprechenden
Gedanken in O.Rabuts Werk: La vérification religieuse; recherche
d’une spiritualité pour le temps de Pincertitude, Ed. du Cetf, Paris
1964. Man mioge sich an Hand des folgenden Zitates, das aus der
SchluBzusammenfassung stammt, ein Utteil dariiber bilden: «Die
katholische Kirche ist notwendig; aber sie braucht Randzonen.
Warum soll man den Witklichkeiten nicht ins Angesicht sehen?
Diese Randzonen werden mit ihr oder gegen sie bestehen. Es wire
heutzutage eine techt groBe Erleichterung, wenn die Kitche sie ein-
deutig anerkennen wiirde und sich (unter ganz bestimmten geistigen
Voraussetzungen) fiit die Legitimitit einer bedingten Anhinger-
schaft ausspriche. Wird eine neue Ara beginnen...?

Selbstverstindlich ist es notwendig, daB das Heil allen auf Wegen
angeboten wird, die ihren Gewissen nicht widersprechen, Nun sind
aber die Wege des Heiles, die bisher als normal, ja als unumginglich
angesehen wurden, fiir viele ungangbar, Ein Teil der Menschheit
1aBt sich weiterhin durch die traditionellsten kirchlichen Methoden
tetten; aber ein zumindest gleich grofBer Teil nicht, Das ist eine groBe,
allgemeingiiltige Tatsache, die anzuerkennen man sich entschliefen
sollte. Die Kirche ist nicht fiir eine bestimmte Kategorie von
Temperamenten votbehalten: man miifite also andere Methoden
finden. Allerdings wird das seht lange Zeit in Anspruch nehmen,

und die Kitche witd, mit vollem Recht, Neuetungen nut mit groBer
Vorsicht annehmen. Aber ein ganzer Teil der Menschheit bittet um
Heimattecht, vor allem diejenigen, die in aller Ehzlichkeit durch alle
Behauptungen und Versicherungen det Kirche nicht iiberzeugt
sind; sie bitten, man moge ihnen die einzige Art des Glaubens
lassen, von dem sie sich ihr Heil erhoffen kénnen: eine grund-
sitzliche Zustimmung zum Christentum, die jedoch gewisse Zweifel
nicht ausschlieBt. Sie besitzen den Glauben, det quilt, das Glaubens-
vetlangen, den Glauben der Zustimmung zu allem, was rein und
waht ist...» (4.4.0. S.106-107).

15 F, Wiesel, La Nuit, Vorwort von F.Mauriac, Editions de
Minuit, Paris 1958.

16 4.4.0., S.12 0 14.

17 Lowis Bouyer, Inttoduction 4 la Vie spirituelle, Desclée et Cie,
Paris 1960;

F. Roustang, Une initiation 4 la Vie spirituelle (Sammlg, Christus),
Desclée de Brouwer, Paris 1963; b

P, Epdokimov, Les 4ges de la vie spirituelle; Des Péres du désett
4 nos jours, Desclée de Brouwet, Patis 1964. (Dieses Werk stammt
aus det otthodozen Tradition.)

18 F1, Urs von Balthasar, Dieu et ’'homme aujourd’hui, Desclée
de Brouwer, Paris 1957.

19 K. Rabner, Sendung und Gnade (franz. bei Mame, Tours 1962).

20 R, Fochhut, Det Stellvertreter (franz. von Martin und Amsler,
bei Ed. du Seuil, Patis 1963).

21 R A4, Ligd, «L’athéisme, tentation de monde, réveil des chré-
tiens» in dem Sammelband: L’Athéisme, tentation de monde, réveil
des chrétiens?, Ed. du Cetf, Paris 1963, S,229-251.

22 D). Bonhiffer, Widerstand und Ergebung, Briefe und Auf-
zeichnungen aus der Haft (franz. bei Labor et Fides, Genf 1963,
S.120-122).

23 J. Robinson, Dieu sans Dieu (Honest to God), Nouvelles Edi-
tions Latines, Paris 1964 (franz. von L. Salleron). Wir brauchen da-
bei nicht erst zu betonen, daB die franzdsische Formulierung des
Titels eine Interpretation bedentet, die vom Inhalt des Buches nicht
gerechtfertigt wird.

24 M.-D. Chenn, L’Evangile dans le temps, Ed. du Cetf, Paris.

0. Rabut, Valeur spirituelle du profane. Les Energies du monde
et Iexigence teligicuse, Ed. du Cetf, Paris 1962,

A. Dondeyne, La Foi écoute le monde.

C. Dugnoe, L’Eglise et le Progtés (Sammlg. Eglise aux cent
visages), Ed. du Cetf, Paris 1964.

F. Houtard, 1’Eglise et le Monde (Sammlg. L’Eglise aux cent
visages), Ed. du Cerf, Paris 1964.

25 Das gleiche ist aus einer anderen Perspektive heraus auch von
G. Martelet, Victoire sur la Mort; Essai d’ Anthropologie chrétienne,
ed. du Centurion (Bonne Presse), Paris 1962, hervorgehoben.

Fetner seien hier zwei Hefte von «Lumiére et Vie» (2 place
Gailletton, Lyon): Vivre dans le Monde, n.50 und La Mott, n.68,
zitiert.

26 St, Augustinus, Gegen die Manichier: c. 3 (zitiert von O. Rabut,
in: La Vérification religieuse, a.2.0., S.109).

Ubetsetzt von Karlhermann Bergner
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