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Kraftlinien der geistlichen Strémungen
unseter Zeit

Das franzosische Wort «spiritualité» hat im Deutschen,
wenn man es exakt iibersetzen will, kein Aquivalent —
oder besser gesagt: nicht ein Aquivalent, sondern
viele. Man kann es zwar als Spiritualitét iibetsetzen.
Aber das trifft nur in den wenigsten Fillen den Sinn,
da das deutsche Wort Spiritualitit nichts iiber die
qualitas der Spiritualitit aussagt, wihrend das franzo-
sische Wort durchaus die ausgeprigt christliche Spiri-
tualitit mir-bezeichnet. Eine Spiritualitit ist im Deut-
schen eine geistige Haltung, niemals aber geistliches
Leben, religioses Leben, Geisteshaltung, christliches
Geistesleben, was in dem franzosischen Begriff alles
mit enthalten ist. Daher konnen wir cspiritualitér
nicht einheitlich wiedetgeben, sondern miissen uns
nach dem Zusammenhang richten, in dem es gebraucht
wird. Wir fithlen uns dazu berechtigt, da z. B. auch
K.Rahners «Zur Theologie des geistlichen Lebens»
im Franzosischen als «Eléments de théologie spiri-
tuelle» iibersetzt ist. .

Diese Feststellung schien uns zur Vermeidung von
MiBverstindnissen angebracht. Kh. Bergner

Vieles veranlaBt uns zu der Annahme, daB} im
Schofle des heutigen Katholizismus neue Formen
geistlichen Lebens heranwachsen. Die schnelle
Entwicklung unserer menschlichen Gesellschaft
ruft tiefgreifende Wandlungen im BewulBtsein her-
vot, das jeder von seinem eigenen Mysterium, von
der kollektiven Bestimmung, die ihn mitzieht, und
von dem Universum, in dem er seinen Platz hat,
gewinnt: Dieses grundlegende BewuBtsein stellt
die Grundgegebenheit, den elementaren Ketn
dar, der unter der durchdringenden Strahlung des
Glaubens lebendig wird und sich zu einer wohl-
iiberlegten, organischen Geisteshaltung entwickelt.
Die Wandlungen dieses grundlegenden Bewult-
seins kiindigen tiefgreifende Umwandlungen in der
Geisteshaltung der Menschen unserer Zeit an.
Die Art und Weise, in der der Glaube diese
menschliche Gegebenheit durchdringt und um-

formt, hingt ihrerseits von dem spezifischen Be-
wuBtsein ab, das die Christen von der Frohen Bot-
schaft besitzen, die an sie gerichtet ist, die sie zu
leben haben und von der sie Zeugnis geben miis-
sen. Auch hier ist das Konzil mit den Erneuerungs-
bewegungen, die es vorbereitet haben, oder die es
selbst bereits ausgelost hat, dabei, das evangelische
BewubBtsein der Glaubigen in einer Tiefe wieder zu
beleben, daB man sehr wohl von einer Neuent-
deckung der Quellen des geistlichen Lebens, selbst
der traditionellsten, sprechen kann.

Sagen wit weiter, daB} dieser Aspelct der Neuent-
deckung um so hervorstechender ist, als er hiufig
aus neuen Schichten von Gliubigen stammt, die
zum etstenmal die Sehnsucht nach einem echten
geistlichen Leben verspiiren. Das zeigt sich bei den
Aktiven aus allen Kreisen, die das Zeugnis ihres
Glaubens ernst genommen haben und sich nun zu
geistlichen Forderungen hingezogen fiihlen, von
denen sie nie etwas geahnt hatten; es zeigt sich
ebenfalls sehr deutlich bei denen, die dieses Zeugnis
erreicht und die das Evangelium mit seiner ganzen
urspriinglichen Kraft entdecken oder wiederent-
decken. Geistliches Leben ist nicht mehr aus-
schlieBliches Erbgut einiger geistiger Stamm-
teihen — dlterer oder jiingerer Tradition — und
monastischer, klerikaler oder biuirgerlicher Pro-
venienz; es entspringt bisweilen, als wenn es aus
dem Nichts kime, bei Christen, die sich in ihrem
geistlichen Streben zunichst dem Evangelium ver-
pflichtet wissen und nicht bestimmten geistlichen
Schulen oder Kreisen, die sie in den meisten Fillen
nicht einmal kennen.

Eine Sache ist es, eine Erneuerung geistlichen
Lebens zu ahnen, und eine andere, seine Umrisse
etfassen zu konnen. Ganz gewil ist es bedeutend
leichter, sich riickblickend mit der Geschichte des
Geisteslebens zu befassen, als seine kiinftigen Ziige
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zu entwerfen. Ein Grund legt darin, dafi man
keineswegs leicht zwischen den Tendenzen unserer
Zeit unterscheiden kann, die nur oberflichliche
Anwandlungen sind, und jenen anderen, die in die
Tiefe gehen und auf lange Sicht Strukturen fir ein
geistliches Leben kommender Generationen ent-
wickeln. Im Geistesleben wie anderswo gibt es
Formen und Oberflichen-Phinomene, die ihren
Ausdruck in Slogans, Parolen und Erfolgsbtichern
finden, die nach einigen Jahren moglicherweise
einen ebenso groBen Widerwillen erregen, wie sie
am Anfang Begeisterung und Interesse erweckten.
Solche Wandlungen haben unbestreitbar ihre Be-
deutung fir das Geistesleben einer Epoche, doch
wenn sie auch fur die weitere geschichtliche Ent-
wicklung von Interesse sind — das uamittelbare
pastorale Witken ihrer Zeit konnen sie ungemein
verwirren und komplizieren.

Eine andere Ursache liBt jeden skizzenhaften
Vorentwurf des Geisteslebens, das sich entwickelt,
ungewill werden. Wer Geistesleben sagt, spricht in
Witklichkeit von einer lebendigen Synthese einer
ganzen Anzahl menschlicher und evangelischer
Gegebenheiten. Christliches Geistesleben ist im
Grunde genommen aur die Struktur einer er-
wachsenen Personlichkeit—im Glauben —nach dem
Gesetz ihres eigenen Ingeniums, ihrer eigenen Be-
rufung und ihrer eigenen Charismen auf der einen
und nach den Gesetzen des universalen christlichen
Mysteriums auf der anderen Seite. Nun sind aber
die Gegebenheiten, die es dabei zu integrieren gilt,
so reich und so verschiedenartig, und ganz be-
stimmte unter ihnen sind auBerdem so fluktuierend,
dall man kaum das Ergebnis ihrer Synthese voraus-
sehen kann: In Witklichkeit sind immer mehrere
Synthesen moglich. Diirfen wir von einer Spiritu-
alitdtnach den Grundsitzen des Konzils sprechen?—
oder miissen wir nicht auch hier mit mehreren For-
men des Geisteslebens rechnen, die ebenso untet-
schiedlich sind, wie die kirchlichen Gemeinschaf-
tenim SchofBe eines Katholizismus sein werden, der
sich mit voller Uberlegung entschlieBt, den be-
rechtigten Besonderheiten und den situations-
bedingten Unterschieden innerhalb des einen, ein-
zigen Volkes Gottes Gerechtigkeit widerfahren zu
lassen?

Das alles sind Gesichtspunkte, die uns dazu ver-
anlassen, uns nur mit bescheidenen AuBerungen
zu begniigen, die jedoch gesichert genug sind, um
als Ausgangspunkt fiir eine wohlfundierte Uber-
legung zu dienen.

1. Das Auftanchen des Bediirfuisses nach einem
geistlichen Leben in der hentigen Zeif

Wir sprachen eben davon, dal ganz neue Kreise
von Gliubigen zu einem Vetlangen nach geist-
lichem Leben Zugang finden. Das ist ein bemer-
kenswertes Phinomen, das ibrigens vorauszu-
sehen war und vermutlich noch weiter um sich
greifen und noch mehr in die Tiefe gehen wird. Es
war von dem Augenblick an voraussehbar, als das
christliche Volk mit einem plotzlich entstandenen
Ernst die Quellen und die Bedeutung seines Glau-
bens wiederentdeckte. Tatsichlich betritt ein
Meansch, der sich in den Glauben hineingeworfen
oder wieder hineingewotrfen sieht, einen Weg, der
ihn von den «Anfangsgriinden der Lehre Christi»
zur «vollkommenen Lehre» (Hebr 6,1) fuhren
muB, die, wie der hl. Paulus zeigt, keineswegs eine
Art Luxus ist, der nur den Eingeweihten vorbe-
halten bleibt, sondern die normale Entfaltung einer
Reife im Glauben (1 Kot 2). Bemerkenswert ist da-
bei, daB gerade Christen, die begonnen hatten, die
apostolische Titigkeit, den christlichen Ernst der
menschlichen Aufgabe, das Evangelium und die
Bibel wiederzuentdecken, zugleich damit began-
nen, alles zuriickzuweisen, was von nah oder von
ferne an «geistliches Leben» oder «Frommigkeit»
in einem Sinne, in dem man sie thnen zunichst
nahezubringen versucht hatte, erinnerte; doch nun
sechen wir die gleichen im Verlauf ihrer inneren
Entwicklung, vertieft durch ihre christliche Erfah-
rung und bemiiht, deren vollen Sinn zu entritseln
(denn sie haben die zahlreichen Reinigungen der
Aktivitit, die Prifungen des Glaubens, die un-
erwarteten Gnaden, die verschiedenen Formen der
ekklesialen Solidaritdt kennengelernt), nach und
nach bemerken, daB sie ein geistliches Leben brau-
chen, eine «Weisheit von Gotty, wie der hl. Paulus
es nennt, und geistliche Lehrer, um es von ihnen zu
erlernen. Ausgehend von diesem Vetlangen, dem
man immer hiufiger begegnet, und in der grad-
linigen Verlingerung dieser letztlich sehr konti-
nuierlich vetlaufenen Entwicklung, durfen wir
moglicherweise annehmen, daB nun die Stunde ge-
kommen ist, nach der Wiederbelebung der pasto-
ralen Funktion der Theologie in der sogenannten
«Pastoraltheologie», eine Wiederbelebung ihrer
spezifisch geistlichen Funktionen anzukiindigen,
die ihren Niederschlag in einer «Theologie des
geistlichen Lebens» finden.

Dennoch muf3 man sich vor jedet vetfrithten Be-
geisterung hiiten. Wenn der hl. Paulus bedauert hat,
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daB die Gliubigen von Korinth allzulange unfihig
geblieben sind, die geistliche Weisheit zu eflangen
(r Kor 3, 1—2), so mulite er auch in den Kirchen von
Kleinasien, vor allem in Kolossd, vom Evangelium
betrichtlich abweichenden geistlichen Spekulatio-
nen ein Ende machen (Kol 2). Das Vetlangen nach
geistlichem Leben, das hier und da sichtbar wird,
entbehrt nicht einer gewissen Mehrdeutigkeit. Bei
vielen bedeutet es ganz real das Verlangen, sich in
vollkommenerer Form die evangelische Erfahrung
und Existenz zu eigen zu machen, indem man sie
verinnerlicht und vertieft. Doch ist es bei manchen
nichtsicher, ob dieses Verlangen nicht die Schwach-
heit einer Religiositit erkennen 1iBt, die den Mut
verloren hat, ihre Sendung in der Welt zu erfiillen,
beunruhigtist durch die Drohungen, mit denen der
sie umgebende Unglaube sie bedringt, und es daher
vorzieht, sich in das schiitzende Gemach des
«geistlichen Austausches», der «geistlichen Zirkel»
oder der «geistlichen Einkehr» zuriickzuziehen.
Solange man sich um geistliche Dinge bemiiht,
fiihlt man sich sicher; gewisse schwerwiegende
Probleme der Welt und des Glaubens werden
nicht mehr angeriihrt: Weshalb soll man seine Zeit
und seine Krifte vergeuden mit dem Versuch, die
Wege des Reiches Gottes durch die Hindernisse
und Dunkelheit einer Gesellschaft hindurch zu
entritseln, die im Zeitlichen, im Politischen, im
Wirtschaftlichen und im Technischen verhaftet
bleibt? Erheben wir unsete Seelen iiber diesen
Wahnsinn und diese vielseitigen Verwicklungen
und Verwirrungen und sprechen unter uns tiber
Gott, iiber das Verstindnis der Bibel, iiber das Ge-
bet und iitber Yoga! Schlufl mit dem praktischen
Titigsein, dem Zeugnisgeben, der Umformung der
Gesellschaft, dem Kampf um Gerechtigkeit oder
fiir den Frieden: wir sind Menschen des reinen
Geistes, der klaren und fiir alle Ewigkeit giiltigen
Lehren und verachten die Welt. Die gleiche Mehr-
deutigkeit findet sich {ibrigens auch in einer ge-
wissen Vorstellung, die Laien sich bisweilen vom
priesterlichen Amt machen; wenn sie von ihren
Priestern verlangen, ihnen nur Gott zu geben und
nichts anderes, und sich nur ihrer geistlichen Sen-
dung zu widmen, so diitfen wir uns mit gutem
Recht fragen, um welchen Gott und um welche
geistliche Sendung es sich eigentlich handelt; denn
unter solchen Formeln, die zwar durchaus einen
berechtigten Sinn haben konnen, kann man auch
unschwer etwas verstehen, was weniger ist als das
Evangelium.

Damit haben wir die wesentliche Alternative des

geistlichen Lebens dargelegt. Entweder zeigt es
sich als Streben nach einet aufs hochste verfeinerten
und um ihrer selbst willen gelebten Religiositit,
deren Lehte zwar in ihren begrifflichen Aussagen
exakt sein kann, aber ihre Hohlheit und Fitelkeit
dadurch verrit, daB sie, anstatt zu einer integralen
Erfullung der christlichen Berufung zu verhelfen,
diese um ihren historischen Realismus und ihten
personalen Ernst bringt; in diesem Augenblick be-
deutet Spiritualitit das gleiche wie Idealismus mit
religiésem Thema und streift an seiner Grenze hart
den Gnostizismus. Oder aber wer von geistlichem
Leben spricht, meint ein dullerst ehrgeiziges und
anspruchsvolles Vorhaben, bei dem es darum geht,
in det denkbar personlichsten und ernstesten Weise
das volle Leben zu fithren, das der Glaube an Jesus
Christus in der heutigen Zeit, unter diesen ganz
konkreten Menschen und inmitten dieser unserer
Welt zuleben aufgibt. Wenn wiran dieser Stelle von
Spiritualitit, vom geistlichen Leben, sprechen und
uns damit befassen, so verstehen wir es ganz
selbstverstindlich in dem zweiten Sinne.

Uns will scheinen, als kénne man unter drei
Hauptgesichtspunkten die charakteristischen Ten-
denzen der heutigen Spiritualitit zusammenfassen
(entsprechend den drei Dimensionen jeder Spiri-
tualitit: dem Zusammenhang mit der Menschen-
welt, in der sie sich ausdriickt; dem Menschen, der
sie lebt; der Kirche, die sein konkretes Milieu ab-
gibt): sie ist eine Spiritualitit, die sich, ausgehend
vom Leben, so wie es in der konkreten Welt von
heute ist, entfalten will; sie ist eine Spiritualitit,
die eine echte, personale Erfahrung erreichen will;
und schlieBlich ist sie eine Spiritualitat, die den
Individualismus ablehnt und die Tendenz hat, sich
in Zellen briiderlichen Lebens zu entwickeln.

I1. Eine Spiritnalitit des Lebens und in der Welt

GemiB der Forderung der Entwicklung, von der
wit soeben gesprochen haben, ist die Spiritualitit,
die der Christ von heute sucht, vor allem eine Spiri-
tualitit dessen, was er lebt. Eine geistliche Doktrin
interessiert ihn nur, wenn sie ihm die Mittel zur
Verfiigung stellt, dem Herrn in besserer Weise den
tiaglichen Inhalt seines Lebens zu geben und ihn in
seinem Namen besser zu meistern. So wird man
von einer Spiritualitit des Ehelebens sprechen, von
einer Spiritualitit der Arbeit, einer Spiritualitit der
menschlichen Begegnung, einer Spiritualitat der
Freizeit usw. Doch verstehen wir recht: Es geht hier
nicht datum, alle diese Dinge einfach durch eine
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geistliche Intention zu fitben, die auBerhalb ihrer
eigentlichen Bedeutung bleibt, sie nicht wahrhaft
voll und ganz durchdringt, sondern sich damit be-
gniigt, sie mit einem frommen, aber unwirksamen
Segen zu betriufeln. Die Christen von heute sind
sich wohl dartber klar, daB} eine «Vergeistlichung»
ihres Lebens etwas ganz anderes bedeutet, als in die
Pausen zwischen der Konzentration, die ihre Be-
rufstitigkeit von ihnen verlangt, oder zwischen
ihren vitalen Sorgen und Hoffnungen eine vage,
allgemein-geistige Gottbeziehung einzulegen; dal3
sie ebenfalls etwas anderes bedeutet, als die Ein-
streuung seelischer Erhebungen in die zwischen
ihren Beschiftigungen verbleibenden freien Minu-
ten. Das wiire gerade die Art geistlichen Lebens,
von der sie sich eben loszumachen begonnen hat-
ten. Nein, das Substantielle ihrer Existenz muf sei-
nem ganzen Umfang nach eine neue Qualitit ge-
winnen: eine Qualitit, die sie befahigt, in immer
héherem MaBe «Material» und Zeichen des Reiches
Gottes zu sein.

Vielleicht sollte man gerade hier ausdriicklich
darauf hinweisen, dalB ein solches instinktives Ver-
langen, das sich in der eben beschriebenen Weise
duBert, keineswegs ausschlieBlich im christlichen
Raum zu finden ist. Seinem Leben einen geistigen,
in die Tiefe gehenden Sinn geben —aber ausgehend
von dem, was das Leben wirklich ist und ohne es
dafiir zu verraten —ihm eine Innerlichkeit verleihen,
nicht nach Art einer psychologischen Zweigleisig-
keit durch einen sehr wenig soliden; von aullen hin-
zugefiigten kiinstlichen Uberbau, sondern viel-
mehr eine Innerlichkeit, die Entfaltung der Per-
sonlichkeit im gesamten Raum des Menschlichen
bedeutet, dem sie ihrer Berufung gemil zur Exi-
stenz verhelfen soll: das ist ein dringendes Verlan-
gen des Menschen schlechthin, wenn er zu einer ge-
wissen Hohe des BewuBtseins seiner selbst und
seiner Wiirde gelangt ist. Ungeachtet der viel-
filtigen Spannungen, det Tragik und der zahllosen
Unbekannten, welche die gegenwirtige Mensch-
heitsentwicklung so problematisch machen, stellt
diese Entwicklung in mancherlei Hinsicht einen
so grofien Aufstieg, eine so eindrucksvolle Er-
rungenschaft dar, daB viele nachdenkliche und
lautere Geister darin mitvollem Rechteine Adelung
des Menschen erblicken und daraus selbst einen un-
bestreitbaren personlichen seelischen Adel gewin-
nen. Seien wir also nicht davon tiberrascht, daB die
Ungliubigen in diesem Verlangen und Bemiihen
beteits recht weit gehen. Und die christliche Apolo-
getik tite gut daran, wenn sie die «Spiritualisie-

rung» der menschlichen Natur nicht als maBgeb-
liches Kriterium fiir die wahre Religion noch als
alleiniges Monopol des Christentums hinstellen
wirde. Wenn wir uns zumindest zu dem Zuge-
stindnis bereit finden, unter dem Begriff «Spiri-
tualitit» als wesentliche Mitbedeutung das Ge-
schick und die Bestimmung des Geistes im Men-
schen zu verstehen, dann brauchten wir uns nicht
vor dem anderen Zugestindnis zu furchten, daB es
jetzt und immer nicht nur nicht-christliche, son-
dern sogar nicht-gliubige «Spiritualititen» gibt.
Fir den Gliubigen besteht kein Grund, sich
durch diese Feststellung aus der Fassung bringen
zu lassen. Seine eigene, besondere Spiritualitiit be-
steht eben darin, daBl Geschick und Bestimmung
seines Geistes wieder ergriffen, gerettet und durch
den Heiligen Geist, der ihm gegeben ist, bis zur
Teilnahme an Gottes eigenem Mysterium ausge-
weitet worden sind. Denn das ist das Neue am
Christentum, das Wunderbare am Christentum : Mit
seiner ganzen menschlichen Fille dringt der Gliu-
bige in die ganze Fiille Gottes ein (vgl. Eph 3,19).
Um sich Gott zu nihern, um ihm eine geistige
Gottesverehrung darzubringen, ist er keineswegs
gendtigt, zuvor seine irdische Existenz und Be-
stimmung zu vergessen — und erst recht nicht zu
verleugnen: Sein Leben selbst ist die Materie seines
geistigen Opfers; seine Handlungen, sein Lieben,
seine Leiden geben den Boden ab fiir jenes Ge-
sprich mit Gott, fiir jene nie endende und dramati-
sche «Begegnung» mit Gott, in welcher seine Be-
stimmung ihren Hohepunkt erreicht. Die Sprache,
in der Gott zum Menschen spricht und der Mensch
zu Gott, besteht nicht zunichst aus Worten, son-
dern aus jenen alltiglichen Ereignissen, aus jenen
Entscheidungen einer Seele, die durch die ein-
fachen Gegebenheiten des Daseins stindig befragt
ist, und von denen ihm die Menschwerdung ge-
offenbart hat, daB sie nicht nur das Leben des
Menschen ausmachen, sondern etwas von dem
Leben Christi im Menschen, etwas vom Leben
Christi schlechthin. Diese Sprache liBt sich gewil3
nur schwer verstehen und wieviel schwieriger noch
sprechen! Der Mut des Christen von heute besteht
darin zu begreifen, dafi man nach keiner anderen zu
suchen braucht; sie allein ist das gleichbleibende
und authentische Sprechen Gottes seit Abraham,
der es als erster vernahm. Hier liegt iibrigens viel-
leicht das Geheimnis der erstaunlichen Aufge-
schlossenheit des heutigen Gliubigen fiir dieses
Wort Gottes und die Bibel. Ex vernimmt hier einen
Gott, der den Menschen im Herzen seiner Men-
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schennatur und seines Menschenwerkes anspricht;
er begreift, daf es keine andere Spiritualitiit gibt, als
mit seinem ganzen Ich auf einen derattigen Anruf
antworten zu kénnen.

Spiritualitit des Profanen, Spiritualitit der irdi-
schen Wirklichkeiten, Spiritualitit der mensch-
lichen Werte: unter tausend Bezeichnungen und
auf tausend Wegen wird immer nur diese eine,
einzige Spiritualitit gesucht und angestrebt, Doch
eine solche Suche birgt ein Risiko, dessen Schwere
man nicht bagatellisieren darf. Eine gewisse Art
festzustellen, dal die Begegnung mit Gott im tig-
lichen Gehalt der eigenen Existenz geschieht und
nicht neben ihr, fithrt leicht zu det Vorstellung, die
Begegnung mit Gott sei selbst nichts anderes als
diese Erfahrung des alltiglichen Daseinsinhaltes.
Dann wiirde sich die christliche Spiritualitit kaum
noch von der Spiritualisierung unterscheiden, zu
der, wie wir sagten, auch der Ungliubige gelangen
kann, wenn er nur fihig ist, einer Erfahrung ihren
richtigen Namen zu geben, die fiir den Ungliubigen
in eine undutchdringliche Anonymitit gehiillt
bleibt. Man ist sich derart intensiv bewuBt, daB3 der
lebendige Gott sich im Lauf der Welt kundtut und
ihren Gang nicht zunichst stort, sondern ihn
souverin in die Geschichte des Heils einfiigt, dal3
es Menschen gibt, die schlieBlich eine echte Schwie-
rigkeit darin sehen, die Transzendenz Gottes iiber-
haupt zu konzipieren und mit dem Gott Jesu Chri-
sti in Beziehungen von Geist zu Geist, von Person
zu Person einzutreten, die von gleichzeitigen Be-
ziechungen mit dem Nichsten oder der Welt unter-
schieden und méglicherweise sogar von diesen ge-
trennt sind, DalB Gottin allen Dingen wirkt; daB in
unserer konkreten Welt der Erlésung die freie Ent-
scheidung irgendeines beliebigen Menschen fiir das
Gute eine implizite Entscheidung fiir Christus dat-
stellt, solange dieser ihm noch nicht verkiindet
worden ist; daB wit nach der tatsichlichen Liebe
gerichtet werden, in der wir uns verwendet haben:
das alles sind GewiBheiten, die nichts besondets
Neues an sich haben. Dennoch kénnte eine be-
stimmte Form sie sich vorzustellen und sie zu
leben, heutzutage leicht zu einer reinen und ein-
fachen Verwechslung der Pline des Menschen und
des Planes Gottes fithren, zu einer totalen «Im-
manentisierung» des géttlichen Handelns im Werk
des Menschen. Das greifbarste Symptom dieser
Abirrung auf geistlichem Gebiet ist der unvermeid-
liche Riickgang in der kontemplativen Dimension
des christlichen Mysteriums: Diese verliert sozu-
sagen an der Wurzel ihre wahre Lebendigkeit durch

die Uberzeugung, daB sie im Grunde genommen
nur eine nette, aber unniitze Verirrung der Seele ist.

Nach unserer Uberzeugung entstehen derartige
Tendenzen vornehmlich durch gewisse Unge-
schicklichkeiten bei der Harmonisierung von Intui-
tionen einer sehr neuarticen und sehr reichen Et-
fahrung mit einer theologisch exakten Auffassung,
weniger durch eine Art latenter Hiresie, Sie be-
zeugen viel mehr eine Unbeholfenheit als die Ver-
zerrung eines Bemiithens, das den Fragen Form
und Losung schaffen will, die unsere Welt in neuen,
dringenden Wotten stellt (z.B.: nach den Bezie-
hungen zwischen der Entwicklung der mensch-
lichen Welt und des Gottesreiches; oder zwischen
der Profangeschichte und der Heilsgeschichte;
nach der christlichen Bedeutung der Sikularisie-
rung der Welt, mit anderen Worten des Ver-
schwindens des religiésen Sinnes bei den Massen;
nach der Art der Gegenwart Christi bei denen, die
ohne ihn zu kennen, in ihrem Leben geradezu
evangelische Werte verwitklichen, usw.). Das alles
sollte den Theologen deutlich machen, wie drin-
gend eine geistliche Lehre ist, die diesen Fragen
Antwort gibt und die Mittel reicht, damit sie im
SchoBe und nicht abseits der authentischen Funda-
mente des Glaubens miinden. Hier steht etwas un-
gemein Wichtiges auf dem Spiel.

111, Eine Spiritualitit ans der Erfabrang
des Evangelinms

Wit haben von Erfahrung gesprochen. So doppel-
sinnig dieses Wort auf den ersten Blick auch sein
mag, es kennzeichnet eine grundlegende Tendenz -
der heutigen Spiritualitit. Wir werden versuchen,
uns dariiber in einer mdglichst unmiBverstind-
lichen Form zu erkliren, in der Hoffnung, dabei
nicht in eine Gibertriebene Schematisierung zu vet-
fallen.

Der moderne Mensch leidet an einer bestindigen
Reizung der Sinne. Er wird dazu angetrieben, im-
mer mehr Dinge zu sehen, zu horen, zu betasten
und zu schmecken, Wit sind bisweilen erschrocken
iiber die Absurditit und die wahnsinnige Ver-
schwendung, die damit verbunden sein kann, be-
greifen aber auf der anderen Seite auch das auBler-
ordentliche und nicht mehr rickgingig zu ma-
chende Abenteuer, in das wit auf diese Weise hin-
eingestellt sind. Die Welt mit ihren unbegrenzten
Moglichkeiten wird vom Menschen immer besser
beherrscht, ihm immer mehr zur Verfugung ge-
stellt und mitgeteilt: Der Mensch vermag tausend
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Reichtiimer real zu ergreifen, die er frither wenn
iiberhaupt, so nur im Traum erreichen konnte.
«Lebeny in diesem starken Sinne des Wortes, der
unseren Blick vor Begehren aufglithen laf3t, kann
ganz gewil bedeuten: unsere Seele kiinstlich auf-
putschen und etschopfen in der anarchischen An-
hiufung von Sinneseindriicken, Erfahrungen und
Erlebnissen; es kann aber auch bedeuten: unsere
Personlichkeit dutrch den bereichernden Kontakt
mit den bedeutungsschwersten und in hochstem
Grade chumanisierenden» Realititen entfalten und
ausdriicken. Als Teilchen einer wunderbaren Welt,
der er, um seinen eigenen Sinn zu erfiillen, einen
Sinn zu geben berufen ist, wilzt der Mensch sich
mit Entziicken, Raserei und Genul3 in der Welt,
die ihn von allen Seiten einhiillt und umspiilt, oder
er striubt sich verbissen, voll Schmerz und Hoff-
nung, gegen ihren Zwang und ihr erdriickendes
Gewicht. Er schafft eine Sphire der Zivilisation,
in der die «Lebensintensitits eine mafBgebliche,
variable GroBe wird, die stindig wichst; wenn er
einmal davon gekostet hat, kann er allem, ganz
gleich, was es sein mag, das diese GréBe verringern
wiirde, kein Interesse und keinen Glauben meht
schenken. Diese Lebensintensitiit ist zugleich ein
gefihrliches Abenteuner; das menschliche Schicksal
nimmt eine Richtung und gewinnt Propozrtionen,
welche die alten Weisheiten iiberholt erscheinen
lassen; durch seine Auseinandersetzung mit der
Welt sit der Mensch unzihlice und schwerwie-
gende Fragen in seinen eigenen Geist.

Da es fiir den Christen darum geht, allem, was er
lebt und erlebt, einen Sinn aus dem Evangelium zu
geben und an der Welt teilzunehmen, ohne daB er

-damit aufhért, an Gott in Christus teilzunehmen,
wird er von seinem geistlichen Leben Kraft und
Mittel verlangen, diese schwierige Situation zu
meistern. Er witd es ebenfalls der Herrschaft der
«Lebensintensitit» unterwerfen. Und er hat es
notig, seine Erleuchtungen, seine Hilfen und seine
Nihrkraft mit Hinden zu greifen. Gott muf fur
ihn Gott bleiben: Gott, der groBer ist als alles (als
alle die Dinge, die et entdeckt) und naheristals alles
(als alle die Dinge, die auf ihn eindringen). Gottes
Wort mull witksames Wort fiir alle Fragen bleiben,
die er sich stellt, und fiir alle Finsternisse, die er
durchschreitet. Das Gebet mul} eine umso ernstere
Substanz und Bedeutung gewinnen, je unniitzer
und problematischer es der Seele des modernen
Menschen vorkommt. Das vetlangt er von einer
erneuten christlichen Erfahrung. Er sucht nicht
Erfahrung um der Erfahrung willen, Splirbares um

des Spiirbaren willen, in einer Art geistlichem
Dilettantismus, als Krénung des Dilettantentums
in allen anderen menschlichen «Etfahtrungen», die
er ganz nach Gutdiinken machen kann, ohne wirk-
lich seine Seele daran zu setzen. Er sucht, aus Chri-
stus zu leben in einem Universum, das ihn schreck-
lichen Spannungen und einander widetstrebenden
Reizen aussetzt; vielleicht sucht er sogar nur — wir
wollen es ruhig aussprechen — ganz einfach als
Christ zu iberleben...

Fallen wir also nicht der Versuchung zum Opfer,
ein solches Trachten als eine von den verabscheu-
ungswurdigen Friichten des Subjektivismus unse-
rer Zeit zu verurteilen. Der Alpdruck ganz be-
stimmter Abirrungen hat fiir viele allein schon den
Begriff religiser Etfahrung unwiderruflich ver-
dichtig gemacht; das ist in dem MaBe bedauerlich,
in dem dieser Verdacht daran hindert, zu bemer-
ken, was fiir den modernen Christen wirklich auf
dem Spiel steht, der keineswegs mehr in der Zeit
der Romantik oder des individualistischen Sub-
jektivismus lebt. Zum Gliick interessiert die Theo-
logie sich von neuem fiir die Klirung eines Pro-
blems, das in Wirklichkeit so alt ist wie das Chri-
stentum selbst?. Tatsichlich braucht man nutr den
Glauben der frihen Kirche zu durchleuchten und
die Geschichte sowie die Formen des geistlichen
Lebens sorgfiltig zu untersuchen, dann wird man
sehr bald zu der Feststellung gelangen, dafl diese
letztere im Grunde genommen immer der beson-
dere Beweis und die vornehmliche Kundgebung
dessen gewesen ist, was man wohl oder iibel christ-
liche Erfahrung nennen mufl. Wer diesem Wortund
dem, was es besagt, seine Berechtigung absprechen
wollte, wiitde dadurch beweisen, dall er nicht die
geringste Ahnung davon hat, was echtes geist-
liches Leben bedeutet, und ihn dadurch sehr bald
in Verlegenheit und Licherlichkeit bringen. Da-
nach lehrt uns die Geschichte ferner, daBl die hit-
teste Aufgabe der Minner und Frauen des geist-
lichen Lebens darin bestanden hat, unaufhérlich
wahre und falsche Erfahrungen zu unterscheiden,
und dal es kein delikateres Gebiet gibt als dieses.
Die Gefahren geistlichen Feinschmeckertums, des
religiosen Asthetizismus und eines unkontrollier-
ten Subjektivismus sind nicht mehr sehr weit von
gewissen Befriedigungen des Gefiihls entfernt.
Aber die Notwendigkeit und Schwierigkeit einer
Unterscheidung zu beseitigen, indem man schlicht
und einfach den Gegenstand beseitigt, an dem sie
sich zu betitigen hat, ist weder eine zukunfts-
trachtige noch eine wahrhaft weise Losung! Man
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mubB sich eben damit begniigen, daB jede geistliche
Erneuerung voll von Wagnissen ist. Oder vielmehr,
man mulB sich entscheiden, ob man will, dal3 in
einer Welt, die—unter geistlichem Aspekt gesehen -
voll von Risiken ist, das Evangelium weitergetra-
gen werden kann.

Doch die Christen, die sich unter dem Antrieb
des Heiligen Geistes dieser Aufgabe hingeben,
das Evangelium weiterzutragen, haben begonnen,
eine erstaunliche Entdeckung zu machen (wobei
natiitlich das erstaunlichste ist, daB sie iberhaupt
als erstaunlich anzusehen ist!): daB nimlich in den
echten Reichtiimern der Kirche und ihrer lebendi-
gen Tradition bedeutend mehr Erleuchtungen,
Zufluchtsmoglichkeiten und Hilfen vorhanden
sind, als man braucht, um als Sieger (in jenem Sieg,
det der Glaube ist, vgl. 1 Jo 5,4) die Welt bestehen
zu koénnen, die rund um uns Gestalt annimmt.
Lesen wir die Geschichte der gegenwirtigen Er-
neuerungsbewegungen in der Kirche nicht so, als
wiren sie die Frucht von Ubetlegungen, die in
systematischer Ordnung auf dem Weg der logi-
schen Deduktion und in aller Ruhe gewonnen
wotden sind. Die Erneuerungsbewegungen sind in
Wirklichkeit unter dem Druck einer unwidersteh-
lichen Notwendigkeit aufgebrochen. In der geist-
lichen Ohnmacht, in der sie eine blutlose und
schemenhafte Frommigkeitshaltung belie3, brauch-
ten die tiberzeugten und titigen Christen, um zu
iibetlegen, nichts mehr und nichts weniger als das
lebendige und brennende Wort Gottes; sie brauch-
ten eine Liturgie, die eine echte, im Mysterium sich
vollziehende Begegnung war: eine Begegnung des
Volkes Gottes — das sie dazstellten — mit dem leben-
digen Gott —der ihr Gott war. Theologen und Seel-
sorger, die in den Erneuerungshewegungen ge-
arbeitet haben, taten dies (und sie haben das sehr
wohl gewuBt), um diesen Bedirfnissen zu ent-
sprechen; Bediirfnissen, die zunichst unbestimmt
und unklar waren, dann aber immer ausgeprigter
und fordernder wurden. Der Heilige Geist arbei-
tete am Volke Gottes in den Petsonen seiner Eliten
oder seiner reprisentativen «Ezstlingen; er hat fiir
sie von neuem alle Stréme des lebendigen Wassers
flieBen lassen, damit sie in der neuen Wiiste des
Unglaubens der Welt nicht an Trockenheit und
Durst stiirben. Wit haben auf diese Weise Stro-
mungen der Theologie und des geistlichen Lebens
zuriickgewonnen, die dutch die Wechselfille der
Geschichte und vor allem durch die Zeit der Ge-
genreformation die katholischen Christen nicht
mehr in lebendiger Weise trinken konnten (die

Bedeutung des Wortes Gottes; das allgemeine
Priestertum der Getauften usw.). In diesem Sinne
begreift man, weshalb das gegenwirtige Konzil
zum Ausgangspunkt fiir tiefgreifende, ja heute
noch uavorhersehbare Wirkungen auf dem Gebiet
des Geisteslebens werden konnte,

In dem Punkt, der uns hier beschiftigt, stimmt
ein Umstand besonders zuversichtlich. Wollen die
Christen von heute ein geistliches Leben, das eine
echte personale Erfahrung vermittelt, so wollen sie
danach gleichzeitig an den echten Quellen suchen.
Es ist ihnen nicht um groBe Gefiihle getan, die
nicht in den Fundamenten des Glaubens wurzeln,
Das trifft zumindest fiir die Christen zu, welche die
Zukunft der geistlichen Erneuerung tragen, LiBt
sich aberirgendwo anders in legitimerer Weise ver-
spiiren, «wie gut der Herr ist» (Ps 34,9), als an den
Quellen? Ist etwa die Liturgie nicht das vorziig-
lichste ekklesiale Milieu fiir eine authentische
christliche Erfahrung und muf sie es nicht fiir den
Gliubigen unseret Zeit immer mehr werden? Ge-
stattet die Bibel nicht, wenn sie im Sinne der analo-
gia fidei und im Einklang mit einer nie unter-
brochenen Tradition der «lectio divina» gelesen
wird, «das gute Wort Gottes zu kosten» (Hebr.
6,5)? Dieses Zuriicktauchen zu den Quellen ist in
sich ein gutes Zeichen, Allerdings garantiert es aus
sich allein noch nicht, daB die geistlichen Etfah-
rungen nun auch ihre rechte Ausrichtung haben.
Bietet es auch den Vorzug, dal} es uns von vorn-
herein von einer ganzen Anzahl krankhafter Pha-
nomene in der religiosen Erfahrung befreit (iber-
tricbene Sentimentalitit, Exzentrizititen in der
Richtung der religiosen Praxis, gnostische Ele-
mente verschiedenster Art usw.), so ist damit noch
nicht gesagt, daB man nicht auch mit der Bibel und
der Liturgie MiBbrauch treiben kann, Immerhin
bieten sie in der Regel die giinstigere Basis fiir ein
gedeihliches Heranreifen auf geistlichem Gebiet
und lassen sich iiberdies bedeutend besser durch
die Kirche und die lebendige Tradition kontrollie-
ren als alle anderen Frommigkeitsbewegungen.

Das Suchen nach einer kraftvollen christlichen
Erfahrung, die als giiltige Antwort und gehaltvolle
Nahrung inmitten der heutigen Priifungen und
Fragen an den Glauben verlangt wird, kann sich
auch — und das ist ein Gesichtspunkt, der verdient,
daB man ihn besonders hetvorhebt — in der Form
eines «Evangelismusy auswirken. Gibt es doch in
Wirklichkeit kein echtes geistliches Erwachen ohne
erneute Verstitkung des «Evangelismus» und um-
gekehrt. Denn wenn es weniger darum zu tun ist,
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sich aus Freude am Neuen eine neue geistliche
Richtung zu leisten, als wahrhaft im Heute das
Evangelium aller Zeiten zu leben, dann wird auch
notwendig der Realismus dieses Evangeliums zum
bevorzugten Gegenstand geistlichen Suchens und
Trachtens. Wenn — umgekehrt — der «Evangelis-
mus» als besondere Dynamik den Reiz der Selig-
keiten, der immer noch recht erheblich und er-
staunlich wirksam ist, aufzuweisen hat; wenn er aus
voller Uberzeugung sicher ist, daB} eine wirkliche
Armut, eine bis an die Wurzeln reichende Einfach-
heit und eine aufrichtige Briiderlichkeit die Welt
umformen kénnen — dann liegt sein hochstes Ziel
in dem Verlangen, freien Zugang zum Vater und
kindlich vertrauten Umgang mit Gott zu erreichen,
die vornehmste Frucht des Geistes und das Herz-
stiick der Botschaft Jesu. Uberzeugte Christen un-
serer Zeit sehnen sich danach, von Jesus Christus
sprechen zu horen, von der unendlichen Herab-
lassung des Vaters und von der Gemeinschaft im
Heiligen Geist. Sie sehnen sich danach, im wahren
Sinne des Wortes «evangelisiert» zu werden, das
heiBt, die Frohe Botschaft als das zu erkennen, was
sie in Wirklichkeit ist: die Verkindigung und
Wirklichkeit der Freude und des Heiles von Gott.

Sie haben es eilig damit, das Leben des Gottes-
reiches leben zu konnen. So greifen sie neu das alte
Thema der Nachahmung Christi wieder auf, ver-
legen dabei aber den Schwerpunkt auf sein ver-
borgenes Leben in Nazareth und seine Gegen-
wiirtigsetzung im eigenen Alltagsleben in heutiger
Zeit. Wie empfinglich sind sie im tiefsten fiir den
Ruf des Armutsideals, wenn auch noch nicht im
gleichen MaB fiir seine sehr schwere Verwirk-
lichung! Wie stellen sie sich selbst immer wieder
die Frage nach der Bedeutung der evangelischen
Sanftmut in einer Welt, in der Gewalttat und Hef-
tigkeit mehr und mehr herrschen und die unter der
latenten, schrecklichen Drohung des Atomkriegs
steht!

Die charakteristische Note eines solchen «Evan-
gelismusy ist die titige Sorge um eine umfassende
Wirksamkeit in der Linie alles dessen, was in die-
sem Kapitel gesagt ist. Dahinter steht die Behaup-
tung, die Wahrheit des Christentums driicke sich in
seiner Fihigkeit aus, die Menschen umzuwandeln.
Diese Umwandlung ist ganz wesenhaft eine Um-
wandlung det Herzen, abet was soll sie sonst fahi-
get machen, die Probleme des planetarischen Zeit-
alters anzugehen ? Viele Ungliubige oder im Glau-
ben wenig Gefestigte stellen gern die Frage: Was
witd bei mir anders, wenn ich Christ werde? Sie

verlangen nicht, daB dadurch eine Wandlung im
Sinne der einfachen, unmittelbaren christlichen
Sicht und Auffassung eintritt, sondern eine Ande-
rung in jhrem Verhalten, ihrem Tun, ihrer Mei-
sterung der Situationen und Probleme. Nun, es ist
unbestreitbar, daB sich die im Glauben Gefestigten
selbst diese Frage stellen, und daB sie aus einet
echten geistlichen Haltung und Lehre Erleuchtung
und Antwort zu diesem Punkt erwarten. Und sie
haben ein Recht, sie zu erwarten, vetlangt doch
das Evangelium selbst von ihnen, dal sie «Licht
der Welty sind und daB ihre guten Wetke Zeichen
des Heiles sind, das von Gott kommt (vgl. Mt 5,16).

Vielleicht wire hier die geeignete Stelle, um dem
Christen von heute die geistlichen Gesetze, die
seine Ungeduld und seine Unwissenheit ihn vet-
kennen lassen, von neuem vor Augen zu fithren
und nahezubringen. Begierig, sein Wirken als
Mensch des Evangeliums im sichtbaren Ablauf der
Geschichte zu entfalten, und getiuscht durch die
Reize einer Wirksamkeit nach Art der Technik,
vergiBit er die spezifischen Vorbedingungen einer
geistlichen Wirksamkeit: die lange und hatrte Ar-
beit an sich selbst, die einen Jinger des Evange-
liums erst fihig macht, in authentischer Form als
«neuer Menschy Zeugnis abzulegen. Er glaubt
gerne, es geniige zu lieben; das ist zwar nicht
falsch, aber er ist sich dabei nicht immer tiber den
Preis klar, den er zahlen muf3, um lieben zu lernen
nach dem Vorbild Jesu Christi, Mit anderen Wor-
ten: Er muB wieder eine Aszese entdecken, und
allzu hiufig ist er sich nicht einmal im entferntesten
iiber ihre Notwendigkeit im klaren.

In diesem Zusammenhang mull man auch sein
berechtigtes Verlangen sehen, eine dauerhafte
christliche Erfahtrung zu leben, die sich in spiit-
baten Anderungen seines Verhaltens und seines
Tuns auswirken soll; und dieses Verlangen fiihtt
ihn bisweilen in die Sackgasse unzulissig verein-
fachter und auswegloser Problemstellungen. In sei-
nem Verlangen, um jeden Preis sein Christsein und
den EinfluB seines Glaubens in seiner Existenz zu
etleben, iibersicht und vergiBt er, daB das Leben
Christi in uns sich nicht auf das beschrinkt, was
wir davon merken oder was sich davon nach aulen
kundtut, Das gottliche Handeln durchdringt uns
in Tiefen, in die unser Bewulitsein nicht hinabzu-
steigen vermag. Es belebt unsere Existenz durch
Berithrungen, die unsere ZuBeren Handlungen
nicht immer wiederzugeben fihig sind. Weite Be-
reiche der alltiglichen, banalen Titigkeiten auf
sozialem oder technischem Gebiet lassen gar keinen
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Raum fiir ein spezifisches Platzgreifen des Glau-
bens; ein Christ unterscheidet sich nicht in sicht-
bater Form von einem Nicht-Christen, wenn er
seine Gerite oder Werkzeuge handhabt oder wenn
er von Schalter zu Schalter geht, um irgendwelche
Formalititen zu erledigen. Dennoch gibt es in sei-
nem Leben keineswegs verschiedene Teile, die voll-
stindig getrennt und beziehungslos nebeneinander
stinden. Seine Titigkeiten als cirgend jemand» in
der Gesellschaft, als namenloser Verbraucher und
als winziger Faktor im Produktionsprozel3 stehen
keineswegs bezichungslos neben seinem geist-
lichen Leben, jedoch sind die tatsichlich vorhan-
denen Beziehungen nicht so primitiv und vorder-
griindig, wie er sie sich hin und wieder vorstellt.
Hier ist also ein Punkt, an dem in der Spiritualitit
unserer Zeit dringend einiges richtiggestellt wer-
den muB...

IV. Hine Spiritualitit in evangelischer Briderlichkeit

Ein letzter, ebenso bemerkenswerter wie charakte-
ristischer Zug der Spiritualitit, die sich heute ent-
wickelt und der sie von dem unmittelbar Voraus-
gegangenen unterscheidet, ist die fast instinktive
Ablehnung jeder Art von Individualismus. Die
Christen, die heute nach einem Weg des geistlichen
Lebens suchen, lehnen es im allgemeinen ganz
energisch ab, Wege abseits und isoliert von den
anderen zu betreten. Sie sind alle darauf bedacht,
eine Gruppe zu finden oder zu bilden, deren Milieu
und Ziele ihrem Trachten und jhren Bediirfnissen
entsprechen. Diese Gruppen haben mehr oder min-
der ausgeprigte Strukturen entwickelt, von meht
zufilligen und relativ kurzlebigen Zusammen-
schliissen iiber alle denkbaren Formen von — gefot-
derten oder auch nur gutgeheifienen — Gemein-
schaften und Bewegungen bis hin zu echten Siku-
larinstituten. Thre stindige Vermehrung an sich ist
schon ein Hinweis dafiir, daB hier eine dulerst
beachtenswerte Grundsttémung am Wetk ist.

In einem Sinne ist auch das nicht mehr ganz neu.
Genau wie die Profangeschichte hat die Geschichte
des geistlichen Lebens hiufig die Tendenz gezeigt,
sich auf hervorragende — in diesem Falle charis-
matisch begabte — Personlichkeiten zu beschriin-
ken, die dutch ihr Handeln, durch ihre Lehre und
durch ihre Schriften fiir uns besonders lebendig
und erkennbar geblieben sind. Dochin dem Augen-
blick, in dem man sich eingehender fiir den reli-
gions-soziologischen Zusammenhang interessiert,
in dem diese Personlichkeiten aufgetreten sind, be-

merkt man seht schnell nicht nur, dafl man sie von
den geistlichen Strémungen, die ihre Entfaltung
begiinstigt haben, nicht trennen kann (man denke
nur an das Aufbrechen des «Evangelismus» im
13. Jahthundert, der das Milieu geschafen hat, aus
dem ein hl. Franz von Assisi odet ein hl. Dominikus
hervorgehen konnten), sondern daB sie auBerdem
otganisch an Gemeinschaften gebunden sind, die
eine wichtige Rolle als nihrendes oder anregendes
Milieu fiir ihre geistliche Lehre gespielt haben: so
z.B. die «famiglia», die sich um Kathatina von
Siena geschart hatte; die «Briider und Schwe-
stetn vom gemeinsamen Leben», die gegen Ende
des 14.Jahrhunderts die «devotio moderna» ent-
wickelt haben; die Reformgemeinschaften des
Karmel im 16. Jahrhundert um Theresia von Avila
und Johannes vom Kreuz usw. Konventikel,
Kreise, Gruppen, Bruderschaften oder andere Zel-
len eines Gemeinschaftslebens begegnen uns ge-
wissermaBen als stindige GroBen in der Soziologie
der geistlichen Stromungen und Richtungen!
Allerdings zeigt das Phinomen sehr unterschied-
liche Zielsetzungen, So habenz. B. die « Briider und
Schwestern des gemeinsamen Lebens» eine geist-
liche Haltung kultiviert, die man teilweise fiir den
Individualismus verantwortlich machen kann, der
in der katholischen Frommigkeit der letzten Jaht-
hunderte so viel Unheil angerichtet hat. Es wire
also genauer zuumreiBen, wie sich diese, wenn auch
nicht gerade universale, so aber doch seht weit ver-
breitete Voraussetzung fiit eine geistliche Erneue-
rung in der Geschichte der Kirche heute in einem
ganz konkreten, originellen Zusammenhang be-
stitigt. Zunichst einmal spielen hier gewisse be-
herrschende Ziige in der Mentalitit des heutigen
Menschen eine entscheidende Rolle als anregende
und aufschluBgebende Faktoren. Die neuea Di-
mensionen der Solidaritit, das Dichterwerden des
Menschheitsgewebes durch die zunehmende Ver-
gemeinschaftung der tiglichen Existenz, das Ge-
setz der Team-Arbeit, die zu einer unverzichtbaren
Forderung fiir ein wirkungsvolles Beginnen ge-
worden ist, die latente Angst des Individuums vor
dem Gefiihl der Einsamlkeit, von dem es bedroht
ist: alles Bediirfnisse, die ganz bewuBt als solche
empfunden werden und die als Zeichen der, fir den
Menschen unserer Zeit eigentiimlichen, Stirke oder
Schwiche notgedrungen und berechtigtermalien
dahin tendieren, einen EinfluB auf die Formen des
geistlichen Lebens auszuiiben. Die Interdependenz
der Individuen ist niemals zugleich so eng, so
komplex und so diffus gewesen. Immer mehr sind
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die Schliissel zur Verwirklichung der Pline jedes
einzelnen Menschen teilweise in der Hand anderer:
Was fiir die Verwirklichung der eigenen Personlich-
keit in der einfach menschlichen Ordnung offenbar
erscheint, witd auch fur die Verwirklichung ihres
Christseins gultig.

Das Erlebnis derart offenbarer und selbstver-
stindlicher Tatsachen hat vermutlich eine grofle
Rolle bei der Neubelebung der Gemeinschafts-
werte des Christentums gespielt. Die Christen sind
mit einem Mal gewahr geworden, dal die Tenden-
zen zur Vergemeinschaftung in der modernen Welt
zwar beunruhigende Risiken bergen, aber auch
Werten, die mit vollem Recht als spezifisch evange-
lisch bezeichnet werden miussen, ja neues Leben
einhauchen konnen. Selbst wenn es darum geht,
Verirrungen und Verfilschungen gewisser kollek-
tivistischer Richtungen zu vermeiden, gibt es keine
bessere Art und Weise als diese: zeigen, wie der
Geist Christi in der Menschheit das Geheimnis
kennt, den Menschen um so mehr zur Person zu
erheben, je mehr er ihn in ein Netz intensiver
zwischenmenschlicher Beziehungen und innigster
Gemeinschaft einkniipft. Es war auf die Dauer un-
moglich, daBl das Christentum sich einen ithm eige-
nen Wert rauben lieB und paradoxerweise aus
einem Streben und Bemuhen ausgeschaltet wurde,
dem es allein seinen wahren Sinn geben kann und
das auf der anderen Seite fur das Christentum nicht
weniger notwendig ist, damit es selbst seinen Sinn
bewahrt. Wenn die Stunde gekommen ist, dies alles
zu schreiben, darf man wetten, daB3 die Geschichte
dieser Wiederentdeckung zu den bedeutendsten
unseres Jahrhunderts gehoren wird. Man miilite
hier zeigen, wie das erneuerte Interesse — zunichst
dunkel und schwankend, dann aber immer be-
wuBter und deutlicher — zur Lehtre vom Mystischen
Leib aufgewachsen ist: die Enzyklika Pius® XII.
stammt aus dem Jahre 1943 und ist als Datum ein
Matkstein; aber die Lehre selbst tritt nur deshalb
wieder in Erscheinung, weil die gelebte Spirituali-
tat jhre Erleuchtungen verlangt, und es ist zweifel-
los notwendig, viel tiefer hinabzusteigen, um die
Usspriinge dieses Neuerscheinens zu fassen. Man
wiirde darauf aufmerksam werden, wie die litur-
gische Erneuerung untrennbar gewotden ist von
einer Sichtbarmachung des gemeinschaftsbilden-
den Aspekts der Liturgie: Man kann sagen, daf3
dieses langsame Heranreifen in der pastoralen und
theologischen Aufarbeitung des Mysteriums der
«Gemeinde» kulminiert, Man wiirde ferner in die-
sem Zusammenhang feststellen, dafl die Erneue-

tung der Apostolatsbewegung, die zuniichst durch
die katholische Aktion unter den Laien, dann aber,
durch die immer gebieterischer werdende Sorge
um eine gut durchdachte Pastoral, auch unter der
Geistlichkeit Platz ergriffen hat, beginnt, dem Be-
griffundder Erfahrung der «Equipenihr kirchliches
Statut zu geben. Die ganze Kirche findet ein ge-
schirftes Gespiir wieder fiir das, was ihr eigenes
Wesen ist: eine Communio in Christus und im
Geist, auf allen Ebenen, auf denen sich ihr Myste-
rium kundtut. Die Wiedereinsetzung der theo-
logischen Kategorie des «Volkes Gottes» in ihre
alten Ehren durch das Konzil und die klare Heraus-
arbeitung der kollegialen Struktur der Hierarchie
sind Beispiele dafiir auf héchster Ebene, die ebenso-
sehr einen Aufbruch als die Erreichung eines Zieles
sichtbar machen. Das gleiche gilt an der Basis der
Kirche fiir den ZusammenschluB vieler Gliubiger
in allen Arten von Gruppen evangelischer Lebens-
gestaltung oder geistlichen Lebens.

Diese Zusammenschliisse versehen mehrere
Funktionen, die jedoch thren Mitgliedern nicht im-
mer alle klar bewuBt sind. Die erste betrifft die
Praxis des Lebens nach dem Evangelium. Christen,
die suchen, ihr Trachten im Sinne des Evangeliums
wirksam zu machen, verspiiren das gebieterische
Bediirfnis nach einer Gemeinschaft, in der sie ge-
wisse gro3e Werte des Evangeliums verwirklichen
konnen, so wie die, von denen die Urgemeinde in
Jerusalem Zeugnis gab. Sie wollen, wie sie sagen,
diese Werte «inkarniereny, sie greifbar machen und
sich nicht damit begniigen, davon zu sprechen,
sondern sie leben. Sie begreifen instinktiv, daB die
Gemeinschaft die Sichtbarkeit des Evangeliums
ausmacht. Eine Gemeinsamkeit des Lebens — viel-
leicht bescheiden, aber real; eine briiderliche Ge-
meinschaft, die vielleicht auf dem sehr greifbaren
Unterbau einer menschlichen Freundschaft auf-
baut; ein Gebet, das als Gebet von Mehteren unauf-
hotlich auch das des Einzelnen ist: das alles sind
Forderungen, die nach einer Befriedigung in Zu-
sammenschliissen rufen, welche untereinander not-
wendig eine Symbiose mit den institutionellen Ge-
meinschaften der 6rtlichen Kirche eingehen, aber
nicht immer mit diesen zu identifizieren sind.

Eine andere Funktion dieser Gruppen liegt mehr
auf dem Gebiet der Apostolatstitigkeit. Wenn Ge-
meinschaft Sichtbarmachung des Evangeliums be-
deutet, so gilt das damit auch im Sinne eines Zeug-
nisses fiir eine Welt, die das Evangelium nur
schlecht kennt oder iiberhaupt nicht. Einzelginger-
tum und Sendung sind zwei Dinge, die einandet,
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wie in zunehmendem Mafe klarer wird, auf jeden
Fall ausschlieBen. Die Pioniere der Mission haben
sich mit voller Uberlegung in Bruderschaften oder
Teams zusammengeschlossen, ebenso aber auch
einfache Laien, die in ihrem alltiglichen Lebens-
raum von ihrem Glauben Zeugnis geben wollen,
Im SchoBe dieser Gemeinschaften oder Teams
werden sehr bald lebendige Gegebenheiten sicht-
bar, die sich als Triiger geistlicher Werte erweisen:
die Verschiedenheit und der erginzende Charakter
der Charismen; die Verlebendigung des Glaubens
durch das Gesprich unter den Mitgliedern der
Equipe; die gegenseitige Zurechtweisung im Rah-
men der «Révision de vie» (Lebensbetrachtung).
Das alles wird zunichst in der Praxis von Tag zu
Tag gelebt, ohne dal damit irgendeine Absicht
verbunden wire, ein geistliches Lehtsystem zu ent-
wickeln; aber wenn eine solche Gemeinschaft den
zuriickgelegten Weg betrachtet, so bemerken ihre
Mitglieder, dal3 sie aus einer noch nicht vorgezeich-
neten Spiritualitit leben und daB ihre evangelische
Haltung eine eigene Struktur entwickelt hat, die
vollig gleichartig ist mit den Struktuten, die man in
groBen Zeiten der geistlichen Tradition wieder-
finden kann, obwohl sie sich in keiner Weise darauf
zuriickfithren liBt. Man kann voraussagen, daB3 auf
dem Gebiet des geistlichen Lebens wie auf den an-
deren Gebieten des Lebens der Kirche die aposto-
lischen und missionarischen Gemeinschaften eine
Rolle als Motor spielen, die nicht geringgeschitzt
werden darf.

Angesichts des Unglaubens, der sie umgibt, spie-
len alle diese Gruppen auch noch eine unverzicht-
bare Rolle als Kraftquellen. Die immer deutlicher
entwickelte Stellung eines grundlegenden Atheis-
mus in unserer Gesellschaft treibt die Christen da-
zu — gewil nicht, sich in Ghettos oder in Verteidi-
gungsstellungen einzuschlieBen —, sondern sich mit
aller Kraft als ein Ganzes von Christen zu wissen,
die durch ein greifbares Band der Briiderlichkeit
vereint sind. Instinktiv trachten sie danach, briider-
liche Heimstitten zu schaffen, in denen einer sich
auf den Glauben des anderen stiitzen kann;in denen
es «gut ist, wenn Briider zusammenwohnen» (Ps
133,1) und sich in ihrer Einmitigkeit neu vom
Glauben durchdringen lassen, ehe sie wieder auf-
brechen, um die schwere Treue zum Evangelium
im SchoB der Welt zu leben; in denen man den
Herrn im Kreise detjenigen gegenwirtig findet, die
sich in seinem Namen versammelt haben (vgl. Mt
18,20). Dieses Trachten ist in seinem ganzen um-
fassenden, lebendigen Schwung absolut berechtigt.

B ist vollkommen normal, daBl Glaubige sich da-
nach sehnen, aneinander die Stirkung in dem ihnen
gemeinsamen Glauben zu verspiiren und zu er-
fahren (vgl. Rom 1,12). Sie wissen sehr wohl, daf3
die Priifung in diesem oder jenem Augenblick auf
sie lauert — Zweifel, Lissigkeit, Druck der Fragen,
die die Welt stellt! In dieser Stunde miissen sie die
Nihe von Briidern spiiren, die fiir sie zu kraftvollen
Zeugen des Herrn wetden; dabei kann der, der
heute seinem Bruder zu Hilfe kommt, seht gut am
andern Tage selbst von seiner Seite Hilfe nétig
haben,

Natiirlich kénnen auch solche Tendenzen zur
Gemeinschaftsbildung vom richtigen Wege ab-
weichen. Es ist aur allzu leicht, eine geistliche
Bruderschaft zu einer Art Sekte oder «Kapelle»
zu machen; natiirlich wiirde sie in diesem Augen-
blick authéren, die getreue und wahrhaftige Dat-
stellung der «Ecclesia» unter dem demitigen Zei-
chen einer von der Hierarchie autorisierten «Ec-
clesiola» zu sein. Dabei hat die Hierarchie nicht
selten Sotrge, dutch das Aufsprossen der vielen
Gruppen und Zusammenschliisse kénnten die
Krifte zersplittert werden, zum Schaden der einen
Sendung der Kirche in der Welt. Es ist gleichfalls
nicht ungefihrlich, wenn die Glaubigen in det-
artigen supplementiren Gemeinschaften suchen,
was ihnen in den Gemeinschaften der kirchlichen
Struktur — den pfartlichen oder anderen gegeben
werden miiBte; doch weill man, dal3 hier ein echtes
Problem liegt, das nicht nur von den UbergroBen
gewisser Ortlicher Kirchensprengel herrithrt. Eins
ist sicher: diese Gemeinschaften, deren Eigenarten
und Sonderheiten von ihren besonderen geistlichen
Bediirfnissen herrithren, haben nut dann ihre Be-
rechtigung, wenn sie als Relais fiir die gréBeren
Gemeinden der 6rtlichen Kirchen und ihrer regu-
liren Organismen dienen. Sie miissen das ekkle-
siale Mysterium aktualisieren, ohne es zu zersplit-
tern oder es fiir sich selbst in Anspruch zu nehmen.
Sie konnen endlich ihre liturgische, karitative und
apostolische Vitalitdt nur dienend betdtigen. Nun
ist es fiir eine Gruppe keineswegs leichter als fiir
einen Einzelmenschen, effektiv einer umfassende-
ren Gemeinschaft zu dienen. Wit diitfen nicht vet-
kennen, daB3 das heute verbreitete Phinomen be-
grenzter Zusammenschliisse, sofern es ein authen-
tisches Suchen nach Gemeinschaft verrit, zugleich
auch eine sehr deutliche Verteidigungshaltung
einer Gesellschaft gegeniiber bedeutet, die jeder als
zu erdriickend und anonym empfindet. Es gibt
einen Gruppenindividualismus, der fiir den wahren
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Geist der Gemeinschaft ebenso todlich ist wie der
Individualismus bei Einzelmenschen. So kénnen
sich Menschen durchaus weniger zu dem Zweck
versammeln, miteinander die Erfahrung einer
lebendigen Gemeinschaft anzutreten, die sie dazu
anleiten soll, immer mehr in eine offenere und
weitere Gemeinschaft hineinzuwachsen — als dazu,
sich in ihrer kleinen Gemeinschaft gegen den Ver-
such einer Offnung zu schiitzen, die ihnen Angst
bereitet. Gemeinschaften des geistlichen Lebens
entgehen diesem Risiko nicht. Selbst eine Bruder-
schaft, die urspriinglich sowohl in evangelischer
als auch in ekklesiologischer Hinsicht denkbar gut
ausgewogen war, kann durchaus, wenn sie nicht
Obacht gibt, am Ende durch eine zur Farce ge-
wordene geistliche Haltung dem Geist selbst un-
tren werden. Was soll man dann von Zusammen-
schliissen sagen, die sich von Anfang an konsti-
tuiert haben, um mehr oder weniger bewulit zu
versuchen, der Grundbewegung zu entgehen,
welche die Kirche zu ihrer Zukunft der Sendung
unter den Menschen emporfithrt.

Das konnte die allgemeine Zusammenfassung
unserer Betrachtung sein. Die geistlichen Bewe-
gungen bringen in unwiderstehlicher Weise inner-
halb der Kirche deren eigene Vitalitdt zum Aus-
druck; so gesehen kénnen wir nur auf ihre Ent-
wicklung und Entfaltung hoffen und sie begiinsti-
gen, Aber sie sind auf der anderen Seite die emp-
findlichsten und verwundbatsten Bliiten im Leben
der Kirche: alle Arten von Krankheiten kénnen sie

befallen. Es wire ein schwerer Irrtum von seiten
der Seelsorger und der Theologen, sich nicht fiir
ihre Bediitfnisse und iht Geschick zu interessieren.
Der Rat, den det hl.Paulus gibt, erhilt hier eine
bleibende Aktualitit: « Léscht den Geist nicht aus,
schitzt die Gaben der Prophetie nicht gering; aber
prift alles: was gutist, behaltet» (1 Thess 5, 19—20).
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