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Barock als Wurzel des Triumphalismus
in der Kirche

Die Diskussion auf dem gegenwirtigen Vatikani-
schen Konzil hat mit dem Dekret iiber die Kirche
nicht nur ein lehrhaftes Schema zur Abstimmung
gebracht, sondern auch eine neue geistig-iiberna-
tiitliche Erfahrung von det Kirche sichtbar wet-
den lassen. Die Kirche als das Volk Gottes, die
Kirche, dieim Dialog steht mit der Welt, die Kirche
der Armen, die pilgernde Kirche wird in scharfem
Gegensatz gesehen zu dem triumphalen Stil und
dem Juridismus bisherigen kirchlichen Gebatens,
zu apologetischer Rhetorik und Parade der Macht,
zu aller selbstsicheren SiegesgewiBheit und selbst-
bewubBter Unbeweglichkeit. Diese von vielen so
schmerzlich empfundene Haltung aber wird immer
wieder als die des Barocks angesprochen. So er-
fahrt jene groBe Epoche der Geschichte unserer
katholischen Kirche eine fiihlbare Abwertung. Ir-
gendwie habe jene Zeit eine bedauerliche Fehlent-
wicklung des kirchlichen BewuBtseins verschuldet,
die nunmehr méglichst rasch und griindlich abge-
baut werden miisse.

Die Historiker konnten sich zu solch neuer Sicht,
Beurteilung oder besser Verurteilung noch nicht
duBern. Immerhin versuchten in den letzten Jahren
einige, zum Teil wirklich bedeutende Werke das
Wesen des barocken Christentums an groBen Wet-
ken und hervorragenden Personlichkeiten, die es
hervorgebracht hat, tiefer und klarer zu verstehen.
AnlaB dazu war eine Reihe von Gedenktagen und
Jubilien. 1956 waren es 400 Jahre, seit der Stifter
der Gesellschaft Jesu in Rom die Augen schloB.
Des Jahres 1563 gedachte man in glinzenden Fei-
ern, die dem AbschluB3 des Konzils von Trient gal-
ten. Das gleiche Jahr 1563 sah in Spanien die Grund-
steinlegung des Escorial und die erste Griindung
eines reformierten Karmels durch Teresa von Avila,
deren 450. Geburtstag auf das heurige Jahr fillt.

Nun ist tiber die moderne Sicht des Trienter
Konzils und die neuen Ergebnisse seiner Etfor-
schung, die beherrscht sind von den Arbeiten Hu-
bert Jedins und seiner Freunde, an anderer Stelle

in dieser Zeitschrift ausfiihrlich zu lesen. Die
Grundsteinlegung des Escorial aber hat der ge-
schichtlich interessierten Welt zum 4. Centenar eine
prachtvolle Jubiliumsgabe geschenkt, ein zwei-
bindiges Werk, das die Ediciones Patrimonio Na-
cional herausbrachte. E/ Escorial 1563-1963 (Ma-
drid 1963), wie sich die beiden Binde nennen, li3t
etwas von dem ganzen komplexen Gebilde des
Barock erahnen, jener rationalistisch nicht auflés-
baren Verbindung von militirischer Macht als
Grundlage, materiellem Aufwand, strengster Ein-
fachheit und rauschendem Prunk, geistigen Ideen,
genialer kiinstlerischer Inspiration, religitser In-
brunst und dem «Geheimnis des Kénigs», der Ka-
tholischen Majestiit eines Philipp II. Und doch ste-
hen die vielen materiellen und geistigen Elemente
irgendwie in einer Rangordnung. Die Siege von
St. Quentin und bei Lepanto wie der erhoffte, aber
von den Winden versagte Triumph der unbesieg-
lichen Armada waren sozusagen nur AnlaB fiir jene
gewaltige, in der Welt einmalig dastehende Stif-
tung von Kirche, Kloster und koniglicher Grable-
ge. Nicht der Dank an den Tagesheiligen des Sie-
ges von St.Quentin, den hl. Laurentius, war das
entscheidende Motiv, auch wenn die Kirche seinen
Namen trigt, San Lotrenzo Real, sondern die Hul-
digung vor der gottlichen Majestit. Der Escorial
ist kein Siegesdenkmal und kein Triumphbogen,
sondern ein Bekenntnis der Katholizitit, getragen
von der Seele Spaniens. In der Einsamkeit detr
Berge, im Wettstreit sozusagen mit den Felsriesen
im Hintergrund, ethebt sich dieses religitse Zeug-
nis unter einem Himmel, der nichts gemein hat mit
dem ewigen heitern iiber dem Parthenon, erhebt
sich das Symbol des Universalismus, des Geistes
der Kirche von Trient. Wenige Jahte zuvor war
das Cuius regio, illius et religio in Augsburg zum
Gesetz der Zwietracht erhoben worden, zur Rechts-
grundlage der Aufsplitterung religiéser Potenz
und christlicher Glaubenskraft. Hier aber wird in
der strengen Geschlossenheit des Escorial der Zug
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zut Einheit sichtbar, der den Konig durchseelte,
det nicht «Herrscher von Hiretikern»?® sein wollte.
Geistiges will diese Architektur aussagen, zuerst
noch niichtern und klar, ohne jede symbolische
Verkleidung, spiter aber beladen mit der ganzen
Fracht inhaltsschwerer Bilder und Gleichnisse, im-
mer aber weit gedfinet fiir den Geist, die Idee, den
Glauben. Gott ist das eigentliche Ziel. In det gro-
Ben Kirche sollen tiglich acht Stunden dem Gottes-
dienst und Chorgebet gewidmet sein und soll die
eucharistische Anbetung nicht aufhéren. Hundert
Ménche sollen fiir alle Zeiten dieser Aufgabe die-
nen, Hierwird dieliturgische Antwort auf die Glau-
bensaussagen des Tridentinums gegeben. Doch
dient man Gott nicht nur im Kult, auch im Kampf
gegen seine Feinde. Der Kampf ist das Studium.
Der wissenschaftlichen Forschung ist die Biblio-
thek bestimmt, die nicht bloB Schaustellung von
kostbaren Biichern ist, sondern Arsenal der geisti-
gen Arbeitshilfen fiir den geistigen Dienst det
Kirche. 4000 Biicher schenkte der Konig aus seiner
cigenen Bibliothek. Der priesterlichen Bildung
dient im Escorial das Seminar. Am 15. Juli 1563
hatte das Konzil sein beriihmtes Dekret iiber die
Griindung der Seminarien erlassen. Hier werden
1567 — noch ist der Bau nicht vollendet — 24, spiter
40 Knaben aufgenommen nach den Vorschriften
des Konzils, «um die Bischéfe mit seinem Beispiel
zur Ausfilhrung der Dekrete zu ermunterny. Fiir
den akademischen Unterricht griindet der Konig
das Colegio de Artes y Teologia, angeschlossen und
gleichberechtigt jenen von Alcild und Salamanca.
WeiBl der Kénig doch, «von welcher Macht die
Wissenschaft ist fiir den Gottesdienst, die Erhal-
tung und Ausbreitung seines heiligen katholischen
Glaubens, und welcher Nutzen daraus dem christ-
lichen Volk zukommt». So sollte der Bau, wie es
in der Griindungsurkunde hieB3, mithelfen, «diese
unsere Reiche in ihrem heiligen Glauben und ihrer
Religion, in Frieden und Gerechtigkeit zu stiitzen
und zu halteny.

Natiirlich sind Idee und Ausgestaltung des Es-
corial nicht etwas Allgemeingiiltiges. Die spanische
Prigung ist uniibersehbar. Das «Geheimnis des
Konigs» webt in allen Héfen und Gingen. Auch
die Formen eines allzu irdischen heroinischen Sti-
les sind anzutreffen. Elemente der Hochrenaissance
fehlen nicht. Aber Philipp II. war kein Julius IT.
oder Leo X., worauf Georg Weise in seinem Bei-
trag «El Escorial como expresion esencial artistica
del tiempo de Felipe II y del Periodo de la Contrar-
reforman? aufmerksam macht. Diese glaubten an

ein mogliches Beieinandersein von Kirche und an-
tiker romischer GroBe, die vom Humanismus zu
neuem Leben erweckt worden war. Im Escotial
aber wird alles, der heroische Stil und die Idee der
Grt6Be, nur auf « Seine gottliche Majestit» bezogen,
den Allmichtigen, der im Altarssakrament auf dem
Hochaltar ausgesetzt ist, um die ihm gebitihrende
Huldigung zu empfangen, die ihm die Reformato-
ren verweigern. Wie streng und einfach sind gegen-
iiber den Gemiichern des Vatikans die vom Konig
im Escorial bewohnten Riume! Jene drei Riume,
von denen der grofBite 16 FuB lang ist und drei Fen-
ster auf zwei Seiten hat; dazu ein Alkoven zum
Schlafen und ein Arbeitszimmer mit einem ein-
fachen Biichergestell und ein paar kleinen Tisch-
chen. Die Decke schlicht, die Winde weiB, der
FuBboden aus Ziegelstein. Hier lebte Philipp nicht
als Konig, sondern wie ein Monch der strengsten
Observanz. So bemerkt det erste Geschichtsschrei-
ber des Klosters. Welcher Abstand zwischen dem
Tragstuhl fiir den Kénig und dem Sessel mit der
Stiitze fiir seine gichtkranken Beine von der Pracht
der eingelegten Holztiiren, die Maximilian II. stif-
tete, und dem spiteren prunkvollen Mobiliar von
der Art Ludwigs XV.!

Aber barocke Geisteshaltung wird sichtbarer
noch an den Menschen als an den Bauten, Zimmern
und Mobeln. Der Baske Ifigo Lopez de Loyola,
Francisco de Xavier aus Navarra, die Klosterfrau
Teresa von Avila, ihre geistlichen Tochter und ihr
Seelenfiihrer sind lebendige Zeugen des christli-
chen BewuBtseins jener Zeit, Hugo Rahner, viel-
leicht unter den Heutigen der besten Kenner des
«Vaters» Ignatius, hat in den 20 Aufsitzen, die er
unter dem Titel Jonatins von Loyola als Mensch und
Theologe3 herausgab, von dem viterlichen Stamm-
schloB des Ordensstifters bis zum Grab mit seiner
geheimnisvollen Inschrift die innere Haltung des
Frithbarock sichtbar gemacht. Pour quoy non,
Warum nicht? Dieser Wappenspruchin der Schlof3-
kapelle von Loyola ist das Motto tiber dem Leben
des baskischen Edelmanns. Das adelige BewulBtsein
witd nach der religitsen Wandlung des Kavaliers
zum BewuBtsein der Auserwihlung durch die Tau-
fe. Die Aufgabe der ritterlichen Jugend bleibt das
ganze Leben hindurch dieselbe: Sefialarse, sich
auszeichnen, jetzt im Dienst des obersten Feldherrn
Christus. Sein Leben ist erfiillt von dem Verlangen
nach dem «Meht», dem Mehr der Angleichung an
den geschmihten und gekreuzigten Herrn, aber
auch dem Meht Seiner Ehre und Seiner Herrschaft.
Wieder ist es die «gttliche Majestiitn, die den Igna-
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tius und seine Freunde geradezu aufsaugt in ihrem
Dienst. Was waren das fiir Menschen, die von der
Sehnsucht etfiillt watren, die Sterne unter die Fiille
zu treten, immet zu leben in Gott und sich selbst
zu ersterben, die es immer wieder verlangte, die
Grenzen von Welt und Zeit zu sprengen, die nicht
begrenzt wurden vom GréfBten und dennoch um-
schlossen waren vom Geringsten, wie es in der
Grabschrift fiir Ignatius heiBt!

Das «Mehr» des Ignatius wird konkretisiert in
dem «Gib mir Seelen» eines Franz Xaver. Rahner
zeichnet thn — G.Schurhammer gibt die quellen-
mifBige und nicht mehr tiberbietbare Detailschilde-
tung# — eingetaucht in dem unbegtreiflichen Dun-
kel der gottlichen Majestit, in deren hartem Dienst
sich dieser adelige Mensch véllig verzehrt, die ihn
in der Armut des Kreuzes und verlassen von allem
menschlichen Trost stetben liBt. Aber jene Men-
schen glauben an die verschwenderische Sinnlosig-
keit auch in der Ubernatur. Gnaden, Visionen,
Wunder, aber auch Heimsuchungen und Opfer
werden nicht gezihlt. Ganz still stiehlt sich Ignatius
sozusagen von den Seinen weg. «Eins im Jubel
iber den unermeBlichen Sinn der Aufgabe, die
Welt fiir Christus zu gewinnen», wissen beide,
Ignatius und sein kongenialster Jiinger, um die
«Sinnlosigkeit der gottlichen Gnadenwahly wie
um das Geheimnis der «gekreuzigten Majestity.
Allen Versuchungen zum Triumphalismus aber
werden als rasche Antwort die Armseligkeiten und
Notwendigkeiten des Alltags entgegengestellt, das
usich selber seine Kleider-Waschen und seinen
Kochtopf-Besorgeny, wie es det Edelmann Franz
Xaver auf dem Schiff in Lissabon schon tut. Aber
auf der letzten Seite seines Briefes versichert er:
«Mit der Hilfe, Gnade und Gunst Gottes, unseres
Herrn, werde ich in dieser Weltgegend den Teufel
zuschanden machen» Mit Recht rithmt man ihn
fast ein Jahrhundert spiter: «Deo triumphat in
omnibus», auch heute noch feiert er in allem fiir
Gott einen Triumph.

Imgleichen Jahr 1622 undam gleichen Tag wurde
Franz Xaver mit seinem Meister Ignatius heilig-
gesprochen. Thre geistige Haltung wurde also von
der Kirche als die ihrige anerkannt. Dies von einem
Papst, der ganz zu den beiden paBte, von Gregor
XV.,demBegriinderderPropagandakongregation.
Indieser traf er sich mit den beiden groBen Jesuiten.
So wie Ignatius, noch nichts vom Tode seines
Freundes wissend, dem Verewigten einen Brief
schrieb, in dem er die Welt aufteilte von Brasilien
bis zum Kongo, von Athiopien bis nach China und

Japan, um den Erdball fiir Christus zu gewinnen,
so verteilten die Kardinile der Propaganda «die
Provinzen der ganzen Welt», Ein hoffnungsvoller
Optimismus spricht aus den ersten Taten det neuen
Kongregation, der sich nicht auf menschliche An-
strengung stiitzt, sondern auf das Wirken des Hei-
ligen Geistes, der weite Tiiren fiir die Bekehrung
der Trr- und Ungliubigen aufgemacht habe. In der
Stunde, in der der kaiserliche Sieg in Béhmen die
Hiresie niedergeschlagen hatte, empfahl die Kon-
gregation nicht die Errichtung von Ttribunalen,
sondern die Wege der Liebe, die Predigt, die Be-
lehrung, die Mahnung, das Gebet, aber auch das
Fasten und selbst die Ubernahme der Disziplin und
die Trinen fiir die Bekehrung der Verirrten. Aus
dieser Finstellung heraus folgt dann auch ein Wort
wie jenes, das bei der Beratung iiber das Schicksal
der ehemaligen Kirchengiiter in Béhmen fiel; die
Irrgliubigen sollten aus den MaBnahmen erken-
nen, daB die Kirche ihre Seelen und nicht ihte Gii-
ter gewinnen wolles. Damit war eine Zeit tiberwun-
den, in der die Kurie wegen der Vernichtung det
Hugenotten in der Bartholomiusnacht, auch wenn
sie zugegebenermaBen iiber die niheren Umstinde
vollig falsch informiert worden wat, das Te Deum
sang oder in Erwiderung von Attentatsversuchen
den Plinen, die «ruchlose Jezabel des Nordens» zu
beseitigen, Zustimmung und Segen gab, eine Zeit,
in der man nur mit Gewalt und harter Ausweisung
den Bestand der eigenen Kirche sichern zu kénnen
glaubte.

Mit Ignatius und Franz Xaver wutrde auch die
spanische Klostetfrau Teresa von Jesus zur Ehre
der Altire erhoben. G.Papisogli hat ihr Leben wie
ein groBBes Abenteuer geschrieben, das Abenteuer
ciner hochherzigen Seele bei ihrem Kampf um Se-
gen und Liebe des Herrn®. Wiederum wird der
Zug zum Absoluten sichtbar, das Streben nach dem
Unendlichen bei dem Midchen, das ihren Bruder
tiberzeugte, es sei der Miihe wert, etwas Kiihnes
fiir den Herrn zu tun, die gemartert zu werden
wiinschte, um Gott zu schauen. Etwas von dem
ritterlichen Geist, der sich auszeichnen will, aber
ganz aus der Liebe zum Gekreuzigten lebt und in
dieser Liebe verziickt doch die Hinfithrung einer
einzigen Seele und fiir einen Augenblick nur zur
Liebe Gottes fiir wichtiger hilt als selbst im Besitz
der ewigen Hertlichkeit zu sein. Der Karmelit Efren
de la Madre de Dios weill Teresa und Philipp gei-
stig nebeneinander zu stellen?. Die Sorge fiir die
Heimstitten religiésen Eifers und echter Frémmig-
keit trieb beide. In der Klosterreform treffen sich
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der Herrscher und die einfache Nonne. Wihrend
der Konig ein groBes Programm vorlegt, kimpft
Teresa um die Griindungsbulle ihres ersten refor-
mierten Konvents. Man zieht sich in die Festung
zuriick, wie Teresa in ihrem «(Weg zur Vollkom-
menheit» schreibt, um den Sieg zu erringen. Das
Schlachtfeld war das christliche Gewissen, der
Kampfpreis kein Territorium, sondern Ideale. Von
Triumph und Sieg war in den niedern, armen und
kahlen Konventen, die Teresa erbaute, wo sie bar-
fuB, von der Welt verborgen, mit ihren T6chtern
betete, nichts zu spiiren. Und nicht die Visionen
und Gnaden, auch wenn sie in diesem Leben wirk-
lich fehlten, sondern der Dienst an «seiner gottli-
chen Majestiit» und der Gehorsam gegen die Kirche
sind der Inhalt ihrer Existenz. Im Gehorsam stirbt
sie unterwegs, und wie die GewiBheit einer Sicge-
rin klingen ihre letzten Worte: «<Am Ende, Herr,
bin ich doch eine Tochter der Kirchen. Thre Auto-
graphe liegen im Escotial ; sie sind dort am rechten
Ort, weil dort auch ihr Geist Form und Heimat ge-
funden hat.

Der Barock kam wie ein brausender Sturmwind
aus dem Siiden auch in den deutschen Raum, zumal
in die Alpenlandschaften. Hier fehlten freilich so
ausgeprigte Herrschergestalten wie der spanische
Kénig. Dafiir regierten zahllose kleine Fiirsten,
Bischéfe und Reichsprilaten. Hier wurde auch das
Volk unmittelbar von der neuen geistigen Haltung
ergriffen. Kirche und Volk im Zeitalter des Barock
heit darum das Werk von L. A. Veit und L.Len-
hart8. Abgesehen von det Gefahr, das Objektive
det Frommigkeit mehr und mehr zu tibersehen,
witd doch vor allem sichtbar, wie zunichst die
Fundamente des christlichen Lebens ertneut ge-
sichert wurden, wie man vor allem die Gemein-
schaft mit Gott, Christus und der Kirche warm und
begliickend empfand. Die Kirchen, die man sich
damals baute, waren von dem Wissen geformt, daB
die Gnade und das Lob der Gnade Raum haben
wollten und GroBe und reiches, flutendes Licht.
Sie erstanden nicht aus einer Bauleidenschaft der
Abte, sondern wie aus dem Zwang der Ewigkeit
heraus. Sie sollten wie ein Spiegel das Licht aus dem
Unsichtbaren empfangen und sichtbar machen. Die
Klsster aber neben diesen Kitchen waren die tere-
sianischen Seelenburgen, in denen die Ménche be-
stindig vor den Abbildern der Vollkommenheit
zum Streben nach ihr angeeifert wurden.

Wie jede Zeit war auch der Barock besonderen
Gefihrdungen ausgesetzt. Die Jiinger und Bewun-
derer der Heroen des Glaubens und der Gottesliebe

meinten die Friichte allzu greifbar reifen zu sehen
und rithmten sich ihrer Viter. Die Imago primi
saeculi der Gesellschaft Jesu erinnert manchmal
zu sehr an solch gesteigertes SelbstbewuBtsein.
Der Kult, der dem unendlichen Gott geleistet wur-
de, wurde bald zum Vorbild des Zeremoniells, nach
dem sich die gekrdnten Hiupter feiern lieBen.
Der barocke Herrscherkult fand seine Vertreter
selbst unter den S6hnen des hl. Ignatius. Die Pipste
fandenander Aurades Ubernatiirlichen Geschmack.
Mottimers Romerzihlung in Schillers Maria Stuart
bezeugt den iiberwiltigenden Eindruck solcher
Haltung auf das Volk. «Etwas Géottliches» sah
Bossuet im Konigtum eines Ludwigs XIV. Die
Kehrseite der Medaille des Barock ist der Absolu-
tismus, den freilich die Linder, die am wenigsten
vom Barock beriihrt wurden, am meisten pflegten.
G. de Reynold?® gibt dafiir geniigend Belege. Von
diesem absolutistischen SelbstbewuBtsein ist wohl
einiges auch der Kirche nicht fremd geblieben.
Titel, Zeremoniell, Hof und Etikette verdeckten
einige Zeit die innere MittelmiBigkeit, wenn nicht
innere Leere. Das Pathos des Befehls und die Illu-
sion der geistigen Weltherrschaft die politische
Ohnmacht und Bedeutungslosigkeit; die Selbst-
behauptung aber die Liebe, nicht zuletzt jenen ge-
geniiber, die auch Christen waren, mochten sie im
Westen oder im Osten auch ihr getrenntes Dasein
fithren. Dazu kam noch eine weitere Gefahr. Das
UbermaB der Freude der Erlosten lieB allzu leicht
die Existenz des Kreuzes mitten im Christentum
vergessen, nicht nur so, dafl man sich um die Not
des Volkes und das Elend der bestindigen Kriege
nicht mehr recht kitmmerte, auch im eigentlich re-
ligiosen Sinn, daB Heilsunsicherheit und Siinde,
Christi geheimnisvolle bittere BuBe dafiir nicht im-
mer ernst genommen wurden, die Kirche keine
Aufgabe der Heiligung mehr sah, sich im sicheren
Besitz, eigentlich schon am Ziele fiihlte, daB das
Wort unter der Peterskuppel von der Ohnmacht
der Pforten der Holle auf die zeitliche Ausformung
des Unsichtbaren bezogen wurde, da man die Siege
iiber die Tiirken als absoluten Triumph des Guten
sah.

Trotzdem wird man dem Barock solche Fehl-
entwicklungen nicht unbedingt zuschreiben miis-
sen. Natiirlich ist seine Haltung und Gebirde heute
iibetholt. Aber die katholische Kitche von heute
ist ja auch anders als die Urgemeinde von Jerusa-
lem. Romanik und Gotik sind voriiber, nicht blo
als Stilelemente, sondern als Lebens- und Glaubens-
formen christlicher Existenz. Das Friihere ist ver-
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gangen. Aber trigt der Baum der Kirche nichts
mehr von den fritheren Formen in sich, gewisse
Formkrifte, die sich lingst mit ihrer Lebensenergie
verschmolzen haben? Trigt die Kirche nicht alle
Kulturen in ihtem SchoB, nicht bloB geographisch
gesehen, auch zeitlich, die zukiinftigen Formen,
aber auch vergangene? Das legitime Erbe des Ba-
rock fiir die Kirche ist freilich nicht die Verabsolu-
tierung des Menschlichen in Staat und Kirche, son-
dern das Wissen um die Absolutheit des Gottlichen,
ist nicht die Feier des Triumphes, sondern die Er-
wartung des Triumphes des Ewigen.
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