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Die Bedeutung des Dekrets De Oecumenismo
fir den Dialog mit den
nicht-katholischen Kirchen des Ostens

Ausfithrungen von Kardinal Lercaro im Collegium
Graecum, am Mittwoch, den 11. November 1964.

Im Friihjahr dieses Jahres hatte ich Gelegenheit,
auf einer in Beirut stattfindenden Konferenz meine
Auffassung iiber die 6kumenische Bedeutung der
Liturgie-Konstitution darzulegen. So habe ich auch
jetzt gerne die freundliche und dringende Einla-
dung des Paters Rektor des Collegium Graecum
angenommen, iiber das Dekret De Oecumenismo
zu sprechen und zwar soweit es den Dialog zwi-
schen der katholischen Kirche und den nicht-ka-
tholischen Kirchen des Ostens anbetrifft.

GewiB3 gibe es einige berechtigte Bedenken, die
mich als Angehérigen der Kirche des Westens hit-
ten zurlickhalten kdnnen, an einem derart qualifi-
ziertenPlatz iiber ein so auBerordentlich brennendes
und sozusagen «spezielles» Problem zu sprechen.
Doch vor allem ein Umstand hat diese Bedenken
besiegt: die tiefgreifende Uberzeugung, daB das
Dekret De Oecumenismo zusammen mit der Kon-
stitution De Ecclesia und der Konstitution De
Sacra Liturgia eine unzertrennliche Trilogie bildet,
weil diese drei im Unterschied zu den iibrigen
Schemata, mit denen das Konzil sich auseinander-
Setzt, unmittelbar die Theologieder Kirche in ihrem
tiefsten Gehalt betreffen. Alle iibrigen Dekrete, die
das Konzil noch versfentlichen kann, miissen not-
wendig auf diesem oder jenem Wege auf die drei
genannten Texte Bezug nehmen, von denen man

sagen kann, daB sie zum Hetzstiick det ganzen Kon-
zilsarbeit, so wie Johannes XXIII. sie gewollt hat,
gehoren.

Mit dem Dekret De Oecumenismo beabsichtigt
das Konzil, von katholischer Seite aus die Grund-
lagen fir jenen Dialog zwischen den getrennten
Christen zu legen, fiir den Papst Paul VL. in seiner
Enzyklika Eeclesiam Suam sowie in seiner Eroff-
nungsansprache fir die dritte Sitzungspetiode des
Konzils bestimmte, besonders bedeutsame Aspekte
entwickelt hat. Der Heilige Vater hat tatsichlich in
seiner Ansprache vom 14. September eine Art feier-
liche Verpflichtung den von den nichtlkatholischen
Konzilsbeobachtern reprisentierten Kirchen und
kirchlichen Gemeinschaften gegeniiber tibernom-
men: «Wir erinnern uns recht gut, daBl der gleiche
Apostel uns beschworen hat, die Einheit des Geistes
durch das Band der Liebe zu bewahten, weil es nur
einen Herrn, einen Glauben, eine Taufe und einen
Gott und Vater aller gibt; daher werden wir ge-
treulich festhalten an der Einzigkeit der Kirche
Christi und suchen, alles das besser kennenzulernen
und aufzunehmen, was sich in den verschiedenen
von uns getrennten christlichen Bekenntnissen an
Authentischem und Annehmbarem findet.» Das
war also die Linie, die er fiir die Konzilsarbeit vot-
zeichnete, um die Wege fiir das vorzubereiten, was
er selbst die «Neugestaltung der Einheit» nennt.
Der Dialog mit den Briidern, die sich noch nicht in
voller Gemeinschaft mit uns befinden, von denen
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die Enzyklika Eeclesiam Swuam spricht, ist daher,
soweit es die katholischen Christen angeht, in dem
groBen Werk der Wiedergewinnung der Einheit
niher umrissen. Er besteht nicht allein darin, den
anderen eine Wahrheit, die wir besitzen, in einer
ihnen zuginglichen Weise vorzulegen, sondern
vor allem darin, sie kennenzulernen und ihre eige-
nen authentischen Reichtimer und Werte anzu-
nehmen: also eine von innen her kommende Be-
mithung um Verstindnis und Assimilation.

Eben in dieser Absicht aber ist auch das Dekret
De Oecumenismo vorbereitet und abgefalit wor-
den, dessen Text das Konzil bereits bestitigt hat.

Hier diitfte eine Vorbemerkung am Platze sein:
De Oecumenismo ist keine Konzils-Konstitution,
sondern ein Dekres. Das nimmt ihm nichts von sei-
ner Bedeutung innerhalb der Konzilsdokumente.
Es bedeutet nur, daB der Text unmittelbar pastorale
und praktische Implikationen aufweist. Denn jeder
kann feststellen, das es Wesenselemente einer ka-
tholischen Theologie des Okumenismus, auf der
anderen Seite aber ebensogut richtungweisende
Normen fiir das Handeln der katholischen Christen
im Hinblick auf die christliche Einheit enthalt. Man
wird sogar feststellen, dal sein erster recht umfang-
reicher Paragraph nach der Vorrede eine Zusam-
menfassung der Lehre von der Einheit und der
Einzigkeit der Kirche vorlegt, die vor allem auf die
Theologie der «Communion ausgerichtet ist, wie
sie ihrerseits die Konstitutionen iiber die Liturgie
und {iber die Kirche wiederentdecken. Das My-
sterium der Kirche als Ausdruck der géttlichen
Liebe, die in ihrer Heilsabsicht alle Menschen sam-
meln méchte, hingt nicht nur zutiefst mit dem ho-
hepriesterlichen Gebet Christi nach dem Letzten
Abendmahl (Jo 17) zusammen, sondern steht auch
inwesenhafter Beziechung zu den heilwirkenden Ak-
ten des Erl6sers und ihrer Fortsetzung in der Sen-
dung der Kirche: Eucharistie und Kreuz, Verhei-
Bung der Geistessendung nach der Auferstehung,
Aussendung detr Apostel, damit die Welt glaube.
Alles tibrige im Entstehen, Wachsenund Leben der
Kirche bis zur Wiederkunft Christi in Herrlichkeit
ist nur im Hinblick auf dieses Mysterium der Er-
héhung Christi von Bedeutung, der zur Rechten
des Vaters Hert geworden ist und uns seinen Trd-
ster-Geist als Unterpfand der endgiiltigen, von ihm
gewirkten Versdhnung zwischen dem Vater, der
ihn gesandt hatte, und der verstreuten Menschheit,
die er sammeln sollte, hinterlieB.

Die Einheit der Kirche, das heil3t die Einheit der
Christen untereinander in der Gemeinschaft des

Herrn, bewohnt von demselben gottlichen Geist,
ist nur ein Bild, ein wirkkriftizes Symbol der Ein-
heit der gottlichen Personen in der Heiligen Drei-
einigkeit. Hier liegt ein Aspekt des christlichen
Glaubens, welcher der traditionellen Theologie be-
sonders teuer ist und der in dem Erbe der &stlichen
Kirchen einen gelebten und lebendigen Ausdruck
findet, wie wir es nun ausfiihrlicher erkliren wollen.

Das Dekret De Oecumenismo besitzt also eine
solide theologische Grundlage, welche die Gliubi-
gen und selbst die Diener der Kirche stindig mit
groBter Aufmerksamkeit betrachten miissen, wenn
sie das Werk der vom Herrn selbst gewollten Wie-
derherstellung der Einheit aus der rechten Perspek-
tive erblicken wollen. Diese theologische Grund-
lage, in der auf Antrag einer groflen Zahl von Kon-
zilsvitern die Rolle des Heiligen Geistes stirker
hervorgehoben wordenistalsin der urspriinglichen
Formulierung, vernachlissigt jedoch keineswegs
den institutionellen Aspekt der kirchlichen Struk-
tur. Doch die Struktur der Amter géttlicher Ein-
setzung ist hier wieder in ihren funktionellen Rah-
men hineingestellt, der, diesmal im Hinblick auf den
okumenischen Dialog, die besten Seiten der Kon-
stitution De Ecclesia noch einmal zusammenfalit,
Hier erscheint die Kirche deutlich als Mysterium
des Heils und als Volk Gottes auf dem Weg zum
Reich Gottes, und die verschiedenen Amter finden
hier ihren addquaten Platz: die drei Grundfunktio-
nen der Lehre, der Regierung und vor allem der
Heiligung sind von Christus dem Kollegium det
Zwolf anvertraut worden, im Hinblick auf die Fin-
pflanzung der Kirche in der ganzen Welt bis zur
Vollendung der Zeit, das heiBt bis zur Riickkehr
des Herrn in Herrlichkeit. Unter den Zwolfen neh-
men Petrus und seine Nachfolger einen Sonderplatz
ein, und es geht deutlich aus dem entsprechenden
Text hervor, daB ihre Rolle, im Glauben zu stirken
und die Herde Christi in der Einheit zu weiden, vor
allem ein Dienst der Liebe ist: die Erhaltung det
Einheit in der Herde durch das Band der christli-
chen Liebe, die ihrerseits das neue Gebot ist, an des-
sen Befolgung man die Jiinger Christi erkennt.

Dabei hat der Text des Dekrets De Oecumenismo
in sehr gliicklicher Weise und ebenso diskret wie
entschieden daran erinnert, daB alle Amter in der
Kirche, so wesentlich sie sein mgen, nur eine funk-
tionelle Rolle besitzen; denn letzen Endes haben
sie ihren Daseinszweck nur im Hinblick auf die pil-
gernde Kirche, wobei der Eckstein des ganzen Ge-
biudes und der wahre Hirt unserer Seelen fiir im-
mer nur Jesus Christus selbst ist und bleibt.
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Nachdem diese Voraussetzungen in solider
Form festgelegt waren, konnte das Dekret zu den
praktischen Folgerungen dieser Theologie der
christlichen Einheit tibergehen und die Grundsitze
eines gesunden Okumenismus entwickeln.

Von den verschiedenen Teilen, aus denen dieses
Dekret zusammengesetzt ist und von denen jeder
seine eigene Bedeutung besitzt, wollen wir jetzt be-
sonders denjenigen herausnehmen, der das Inter-
esse des Konzils fiir die nicht-katholischen Kirchen
des Ostens betrifft. Es ist allgemein bekannt, daB3
Papst Paul VI. selbst das Beispiel fiir dieses auBler-
ordentliche und immer deutlicher hervortretende
Interesse an den orthodoxen Kirchen durch ver-
schiedene Gesten und Handlungen gegeben hat.

Die Begegnung mit dem Okumenischen Patriar-
chen in Jerusalem, die Riickgabe der Reliquie des
Andreas-Hauptes an die Kirche von Patras, die Bot-
schaft an die Konferenz von Rhodos bezeugen, daf3
durch das Wirken des Heiligen Geistes eine Etappe
der Vergangenheit angehort. Diese Gesten und
Handlungen — und wie viele andere von geringerer
Bedeutung, die aber gleich aufschluBreich sind —
stellen in der Tat Symbole dat, die eine neue Ara
in den Beziehungen zwischen der katholischen
Kirche und den Kirchen des Ostens kennzeichnen,
welche Jahrhunderte lang von uns als getrennte
Kirchen betrachtet worden sind.

Doch diese symbolischen Handlungen selbst
wiirden ohne Folgen bleiben, wenn nicht die ge-
samte katholische Kirche, ihre Oberhirten und ihre
Gliubigen, ihrerseits eine entsprechende Haltung
annehmen wiirde. In dieser Hinsicht aber mubB sie
zunichst in aller Deutlichkeit durch die Beschliisse
des Konzils die unerlaBlichen Ausgangspunkte fiir
einen Dialog festlegen, der eines Tages vielleicht zu
einer Neuschaffung der Einheit fithren kann.

Das ist der tiefere Sinn des Kapitels I1I des De-
kretes De Oecumenismo, dessen Ziel darin besteht,
die spezifischen Charakterziige dieser Kirchen, mit
denen wir in den Dialog eintreten miissen, heraus-
zustellen,

Dieser Teil des Dekrets arbeitet drei grundlegen-
de Prinzipien heraus:
ko als erstes, daB die Kirchen des Ostens trotz
ihrer Trennung Kirchen geblieben sind,

_— als zweites, daB die Kirchen des Ostens ein
¢igenes Brbe besitzen, das ihre Besonderheiten im
Beteich der Liturgie, des Frémmigkeits- und Gei-
steslebens, der kirchlichen Gesetzgebung und selbst
der theologischen Orientierung rechtfertigt,

— und schlieBlich, daB die katholischen Christen

beginnen miissen, dieses Erbe und die Besonder-
heiten der Kirchen des Ostens zu achten und zu
lieben, damit sie ihren legitimen Platz im SchoB
einer wiederhergestellten Einheit finden kénnen.

1. Die orthodoxen Kirchen sind Kirchen gebliehen

Man wird zunichst feststellen, daf die papstlichen
Dokumente selbst in einer kontinuierlichen Tra-
dition seit der Trennung im 11. Jahrhundert, trotz
der Aufhebung der Gemeinschaft untereinander
und mit dem rémischen Stuhl, immer von «Orien-
talischen Kirchen» gesprochen haben. Der Umstand,
daB es sich dabei nicht nur um einen gelegentlichen
Akt des Wohlwollens handelt, sondern um einen
bis auf unsere Tage nahezu ununterbrochenen Ge-
brauch, verleiht dieser Tatsache einen unleugbaren
ekklesiologischen Wert.

Diese Tatsache soll daher niher erklirt werden,
damit wir daraus die Folgerungen ziehen, die uns
zu einer realistischeren Sicht dessen fithren, was die
orthodoxen Kirchen des Ostens in sich selbst und
der katholischen Kirche gegeniiber sind.

Die erste Aufgabe, die sich den Verfassern dieses
ersten Teiles des Dekrets stellte, bestand darin, die
Kirchen des Ostens in ihrem historischen Rahmen
zu sehen, Denn die groBe Versuchung der katho-
lischen Ekklesiologie im Lauf der letzten Jahrhun-
derte — eine Versuchung, der sie nicht immer voll-
kommen zu widerstehen verstanden hat — liegt in
der Tendenz, die Dinge abstrakt zu sehen und zu
konstruieren, das heiBt ausschlieBlich auf der
Grundlage logischer Ubetlegungen, die sich zwar
auf eine in sich richtige, aber dennoch einseitige
Betrachtungsweise griinden. Eine ganze Anzahl
katholischer Theologen, die sich seit dem ausge-
henden Mittelalter mit der Frage nach der Kirche
auseinandersetzten, haben, eben weil sie den Kon-
takt mit der historischen Realitit des christlichen
Ostens verloren hatten, ekklesiologische Systeme
konstruiert, in denen gewisse Aspekte des Myste-
riums der Kirche geradezu hypertroph entwickelt
waren, wihrend andere keineswegs weniger bedeu-
tende mehr oder weniger iibersehen und vergessen
wurden. Das erste Ziel des Dekrets bei seiner be-
sonderen Betrachtung der Kirchen des Ostens be-
steht also darin, wieder zu einer richtigeren Per-
spektive zu gelangen, die sich auf die Geschichte
stiitzt und es moglich macht, sich Rechenschaft
iiber den von den nicht-katholischen Gemeinschaf-
ten des Ostens bis heute bewahrten Kirchen-Cha-
rakter zu geben.
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Am Ausgangspunkt steht eine recht einfache
historische Feststellung, deren ganze Tragweite zu
etfassen dem katholischen Theologen von heute
jedoch oft ungemein schwerfillt: Wihrend der
christliche Westen, dielateinische Welt, nureineein-
zige Kirche besaB3, deren apostolischer Ursprung
unbestritten war, die Kirche von Rom, kénnen
sichim Osten, der Wiege des christlichen Glaubens,
mehrere Kirchen mit vollem Recht auf ihren apo-
stolischen Utsprung berufen, ob man nun an Je-
rusalem oder Antiochien denkt, an Zypern oder
auch an Saloniki. Unter ihnen traten einige sehr bald
in besonderer Weise hetvor, und zwar diejenigen,
die sich zu den groBen historischen Patriarchaten
entwickeln sollten, denen sich im Laufe des 4. Jahz-
hunderts die Kirche von Konstantinopel beigesell-
te, welche wegen der politischen Bedeutung der
Stadt — als Hauptstadt des Ostreiches und Neues
Rom der Kaiser — sehr schnell den Vorrang unter
den alten Patriarchatssitzen des Ostens erhielt. Man
konnte manche Kritik an der Berechtigung des
Aufstiegs Konstantinopels auf den ersten Platz un-
ter den Kirchen des christlichen Ostens itben. Doch
welche Stellung man dazu auch beziehen mag, eins
ist gewill: wenn der Primat Konstantinopels als
zweiter Sitz nach Rom im Osten anerkannt und
sanktioniert worden ist, dann auf Grund ekklesio-
logischer Gedankenginge, die sich von denin Rom
vertretenen betrichtlich unterschieden. Denn wenn
die einzige und privilegierte Apostolizitit Roms
im Westen die lateinische Welt sehr schnell seine
einzigartige Rolle und seinen Primat erkennen lies3,
so betonte der Osten vor allem die briiderlichen
Bezichungen, die zwischen den Kirchen herrschen
sollten, welche, jede fiir sich, eine ebenso ehrwiir-
dige apostolische Griindung beanspruchen konn-
ten.

Dieser Tatsache sollte durch den recht langen
Zusatz zum Paragraphen 23 der Neufassung des
dritten Kapitels der Konstitution De Ecclesia
Rechnung getragen werden. Bestimmte Kirchen
sind durch ihren apostolischen Ursprung «matrices
fidei» geworden — wie Tertullian sagt. Sie wurden
Mutterkirchen fiir andere Kirchen, die sich ganz
natiirlich um sie herum gruppiert haben; und sie
waren ebenso natiirlich durch die Bande der Ge-
meinschaft im Glauben und in der Liebe miteinan-
der verbunden, daB sie dadurch untereinander zu
Schwester-Kirchen wurden, obwohl jede von ih-
nen ihr eigenes theologisches und spirituelles, li-
turgisches und disziplinires Erbe besaB. Wenn nun
schon die Konstitution De Ecclesia dieser histori-

schen Realitit einen angemessenen Platz einrdumen
konnte, wo sie von den Bezichungen der Bischéfe
untereinander im SchoBe des Bischofskollegiums
handelt, so sah sich das Dekret De Oecumenismo
vor der Aufgabe, sie mit besonderem Nachdruck zu
unterstreichen, weil diese Feststellung die Grund-
lage der orthodoxen Ekklesiologie ist. Denn so
verstehen die Kirchen des Ostens ihre eigene Ver-
gangenheit und erkliren ihre gegenwirtige Exi-
stenz. Die Bande, die sie verbinden, sind vor allem
Bande der briidetlichen Caritas und Gemeinschaft,
die sich ihrerseits auf einen gemeinsamen Glauben
und ein gemeinsames sakramentales Leben griin-
den. Das aber — das sei ganz beildufig gesagt — er-
regt die groBte Bewunderung eines jeden, der tiber
die Pline Gottes mit seiner Kirche nachsinnt : wenn
er feststellt, daB die Kirchen des Ostens, obwohl
ihnen (auf Grund ihrer Ablehnung des romischen
Primats) eine Zentralorganisation fehlt — das gilt
fiir einen Zeitraum von gut tausend Jahren fiir die
von Byzanz ausgegangenen Kirchen, fiir 1500 Jah-
re fiir die nicht-chalcedonensischen Kirchen, deren
Ursprung in Syrien und Agypten liegt —, den we-
sentlichen Gehalt des apostolischen Glaubens und
der ekklesialen Struktur bewahrt haben.

Diese Tatsache sollte uns in aller Klarheit erken-
nen lassen, daB hier nicht nur ein Mysterium des
Witkens der géttlichen Vorsehung vorliegt, das
jedem Glidubigen als Einzelmenschen gestattet,
zum Heil seiner Seele die Sakramente zu empfan-
gen, weil die kirchliche Gemeinschaft, der er ange-
hort, obwohl sie von der Gemeinschaft mit Rom
getrennt ist, giiltige Sakramente bewahrt hat. Diese
individualistische Konzeption, in die wir noch allzu-
leicht die Voraussetzung der «bona fides» des nicht-
katholischen Christen des Ostens einbauen, muB
heute endgiiltig iiberwunden werden. Es gibt nicht
nur eine verborgene Absicht der Vorsehung fiir die
Einzelmenschen. Das wirkliche Problem mul auf
einer ganz anderen Ebene gesehen werden. Aulfier
einigen ILehren, welche die katholische Kirche
nach der Trennung definiert hat, ist die Gesamtheit
der Lehrenin denKirchen des Ostens ihrer Substanz
nach unberiihrt geblieben.

Hier geniigt es keineswegs, wie man es allzuoft
und allzugerne tut, die unerschiitterlich konserva-
tive Haltung des Ostens zur Erklirung heranzu-
ziehen. Nein, wenn wir diese Tatsache feststellen,
wenn wir anerkennen kénnen, daB es in den Kir-
chen des Ostens nicht nur eine giiltig konsekrierte
Hierarchie gibt, wie es im @ibrigen von der katho-
lischen Theologie niemals bezweifelt worden ist,
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sondern auBerdem ein sakramentales und liturgi-
sches Leben, das mit dem unserem identisch ist, so-
wie eine Lehrverkiindigung, die an den Wahthei-
ten festhilt, welche von den in Ost und West ge-
meinsam anerkannten Okumenischen Konzilen
definiert wurden — dann muB man weiter blicken.
Das Problem liegt nicht mehr nur auf der Ebene
der Giiltigkeit der Sakramente und ihrer Wirksam-
keit fiir die Einzelmitglieder dieser nicht-katho-
lischen Gemeinschaften. Es liegt auf der grundle-
gendsten Ebene der Ekklesiologie.

Wenn, wie es deutlich sowohl die Konstitution
iiber die Liturgie als auch die Konstitution tiber die
Kirche ausgesprochen hat, die Feier der Eucharistie
durch die um ihren Bischof versammelte kirchliche
Gemeinde der Ausgangspunkt fiir die Betrachtun-
gen jeder gesunden Ekklesiologie ist, dann sind wir
verpflichtet, die gesamte, vielen Theologen seit der
Gegenreformation zur Gewohnheit gewordene
Auffassung sorgfiltis und aufmerksam zu fiber-
priifen. Wir miissen eine rein juridische Sicht der
Dinge iiberwinden, um der Frage entschlossen auf
den Grund zu gehen. Obwohl es keine volle Ge-
meinschaft zwischen Rom und den nicht-katholi-
schen Kirchen des Ostens gibt, haben diese Kirchen
in ganz realer Weise ihren Kirchencharakter im
Band des apostolischen Glaubens und der sakra-
mentalen Gemeinschaft bewahrt. Wir sehen uns al-
so Gemeinschaften gegeniiber, welche die Wesens-
ziige der ekklesialen Witklichkeit bewahrt haben.
Daraus erklirt sich auch die Praxis der katholischen
Kirche, wie wir sie weiter oben bereits erwihnt
haben, immert als Kirchen zu bezeichnen.

Es muB hier von Anfang an gesagt werden, daB
der Text von De Oecumenismo dank den von zahl-
teichen Vitern vorgeschlagenen Abinderungen
und Verbesserungen, vor allem im ersten Teil seines
Paragraphen 15, auBerordentlich viel Mut zeigt, in-
sofern hier Stellungen bezogen werden, die zwei-
fellos manchen gewagt erscheinen konnten. So ist
hier in aller Klarheit festgestellt, daB durch die Feier
der Eucharistie in jeder dieser Kirchen in ganz rea-
ler Weise die einzige heilige Kirchein ihrer Gesamt-
heit auferbaut wird und sich fortentwickelt. Ja
meht noch: durch die Konzelebration der Priester
in Gemeinschaft mit ihrem Bischof und der Bisch-
fe der verschiedenen 6rtlichen Kirchen untereinan-
der wird jhre Gemeinschaft kundgetan; eine Ge-
meinschaft, die auf Grund der sakramentalen Rea-
litéit, die das Band ihrer Einheit ist, und der ununter-
brochenen Sukzession ihrer Bischéfe, die bis auf
die Apostel zuriickreicht, in einem dem unseren in

seinem wesentlichen Gehalt gleichen Glauben,
mit absoluter Notwendigkeit eine echte Teilnahme
an der Gemeinschaft der wahren Kirche Christi be-
deutet.

Nachdem so die wahrhaft ekklesiale Wesenheit
der Kitchen des Ostens einmal in aller Deutlichkeit
festgestelltist, bleibt indessen eine Schwierigkeit zu
16sen, die sich nun unmittelbar vor dem Geist des
katholischen Theologen erhebt. Die orthodozen
Kirchen verwerfen die rémische Lehre vom Primat
und der Unfehlbarkeit des Nachfolgers Petri, so wie
sie auf dem Ersten Vatikanischen Konzil definiert
worden ist. Sagen wir gleich, um uns vor allen
Illusionen zu hiiten, daB es sich hier nicht etwa nur
um eine falsche Problemstellung oder ein MiBver-
stindnis handelt, das sich dutch ein ehrliches Stre-
ben nach dem richtigen Verstindnis der histori-
schen Tatsachen schnell zerstreuen lieBe. Nein, hier
stehen wir beim Kern des Problems. Doch um ein
objektives Utteil zu erhalten, miissen wir auf die
ekklesiologischen Gegebenheiten des Ostens zu-
riickkommen, so wie sie sich in der Geschichte von
den Anfingen an Ausdruck und Gestalt geschaffen
haben, wie wir weiter oben bereits bemerkten. Der
Unterschied in der Perspektive, der in diesem
Punkt zwischen orthodoxen und katholischen
Christen besteht, hat seine tiefsten Wurzeln in einer
auf der einen und der anderen Seite verschieden ge-
lebten Ekklesiologie, die sich im Lauf der Jahrhun-
derte in divergierenden Richtungen entwickelt hat.
Als Gemeinschaft von Schwester-Kirchen aposto-
lischen Utsprungs, die sich auf der briidetlichen
Einheit im Glauben und in der Liebe griindet, ha-
ben die Kirchen des Ostens niemals in der gleichen
Weise wie ihre westliche Schwesterkirche die ein-
deutige Notwendigkeit des romischen Primats er-
fahren und empfunden. Nicht als hitten sieim Lauf
der Jahrhunderte vor dem Bruch nicht zumindest
implizit die auBergewOhnliche Rolle der rOmi-
schen Kirche anerkannt, vor allem wenn sich eine
Schwierigkeit im Bereich des Glaubens ethob, die
es in letzter Instanz zu entscheiden galt. Historische
Zeugnisse, die zwar relativ wenig zahlreich, aber
durchaus deutlich genug sind, lassen klar erkennen,
daB die Gemeinschaft des Bischofs von Rom fiir
sie der Priifstein der Orthodoxie und der Wahrung
der Einheit in der einzigen Kirche Christi gewesen
ist. Das bestitigt der Text von De Oecumenismo in
angemessener Weise und in voller Ehtlichkeit.

Doch diese Auffassung von der Rolle der romi-
schen Kirche fiigte sich in den Rahmen der ekkle-
siologischen Konzeption von der Gemeinschaft

445



DOKUMENTATION CONCILIUM

von Schwester-Kirchen ein, von der eben die Rede
war: Das ganze Leben der Kirche lag darin be-
schlossen und wird heute noch als in den Begriff der
ortlichen Kirche eingeschlossen empfunden und
etlebt — der 6rtlichen Kirche, deren Oberhaupt der
Bischof ist und deren vollkommenste Darstellung
die eucharistische Feier in Gemeinschaft mit diesem
Bischof gibt.

Uber den Horizont der 6rtlichen Kirche hinaus
werden die Beziehungen mit den iibrigen Schwe-
ster-Kirchen vor allem und zunichst als Gemein-
schaft innerhalb der patriarchalen Synode aufge-
faBt, die um den Patriarchatssitz, die matrix fidei,
herum die daraus hervorgegangenen Tochter-Kir-
chen vereint. Dies ist der Kreis, innerhalb dessen sie
zunichst die Gemeinschaft unterhalten und ihr ek-
klesiales Leben in der Gemeinsamkeit eines Glau-
bens leben, zu der sie die gleiche Liebe Christi ver-
sammelt, die ihren Ausdruck durch ein gemein-
sames sakramentales Leben findet.

Die Patriarchate ihrerseits sind untereinander
durch die Bande der Kirchengemeinschaft verbun-
den, deren greifbarste — und durchaus eindrucks-
volle — Zeugnisse seit iltesten Zeiten, ja seit apo-
stolischer Zeit, die Synodalbriefe waren. Man den-
ke nur zum Beispiel an die Sammlung der paulini-
schen Briefe und spiter an die Briefe des hl. Ignatius
von Antiochien: sie gehren zu den hervorragend-
sten Zeugnissen fiir die Rolle, welche der Brief-
wechsel bei der Erhaltung der Einheit des Glau-
bens und des Bandes des Friedens in der Liebe des
gemeinsamen Herrn Jesus Christus spielte. Doch
auBerhalb der 6kumenischen Konzile, die bekannt-
lich nur sehr seltene und gelegentliche Kundgebun-
gen der kollegialen Gemeinschaft der universalen
Kirche fiir den christlichen Osten gewesen sind,
lebte jede Patriarchatskirche und innerhalb jedes
Patriarchats jede ortliche Kirche unter disziplini-
rem, liturgischem, geistlichem, ja selbst theologi-
schem Gesichtspunkt ihr wesenhaft eigenstindiges
Leben. Es ist nicht erstaunlich, daB3 diese durch eine
bis auf die apostolischen Zeiten zuriickreichende
Ekklesiologie legitimierte Konzeption, einer Lehr-
entwicklung wie der der westlichen Christenheit,
die von Anfang an in jhrer Gesamtheit auf den
romischen Stuhl ausgerichtet war, nur wenig for-
derlich sein konnte. Diese unterschiedliche eklkle-
siologische Perspektive hat zwischen dem Osten
und Rom immer schwerwiegendere MiBlverstind-
nisse hervorgerufen, und unter Mitwirkung der
historischen Umstidnde ist der Osten schlieBlich so
weit gekommen, dalB er in fortschreitendem Malle

den Sinn fiir die Notwendigkeit der Gemeinschaft
mit dem rémischen Stuhlim SchoBe der universalen
Kirche verloren hat. Allerdings hatte er diese Not-
wendigkeit niemals im gleichen MaB3 und in der glei-
chen Form empfunden wie wir. Als die Entwick-
lung im Westen im Sinne einer immer entschie-
deneren, expliziten Anerkennung der Privilegien
gottlichen Rechtes des Nachfolgers Petri vetlief, ist
der Osten nicht mehr gefolgt, Zwei ekklesiologi-
sche Richtungen, die dazu bestimmt gewesen wi-
ren, einander zu erginzen und deren ganze Bedeu-
tung wir heute erst wieder zu entdecken beginnen,
hatten sich je auf ihren eigenen Standpunkt ver-
steift, und von jeder der beiden Seiten aus wurde der
Standpunkt des anderen als mit dem eigenen unver-
einbar, ja sogar ihm widersprechend empfunden.
Dennoch hatte der Osten im Wesentlichen seine
traditionellen ekklesialen Grundlagen bewahrt und
sein eigenes Erbe in der Richtung, die ihm von sei-
nen Urspriingen her vorgezeichnet war, weiterent-
wickelt.

11. Die Kirchen des Ostens besitzen ein eigenes Erbe

Seit der Trennung hat die katholische Kirche meht-
fach, um die Versuche einer Union mit den nicht-
katholischen Kirchen des Ostens zu unterstiitzen,
versichert, sie gedenke, ihre spezifischen Eigenarten
auf dem Gebiet der Disziplin und der Liturgic zu
achten, wenn nur die Einheit der Lehre hergestellt
werde. Doch trotz der GroBziigigkeit, die dieser
Aufgeschlossenheit zugrundelag, war das, was man
den Christen des Ostens zuerkannte, nur die Ein-
riumung von «Privilegien» im SchoBe einer als
monolithisch angesehenen katholischen Einheit.
Es handelte sich dabei um Ausnahmen, und man
verpflichtete sich, um fiir die Herstellung der Union
giinstige Voraussetzungen zu schaffen, ihren «Ri-
tus» und ihre Gebriuche zu respektieren. Diese
Haltung war, vor allem von seiten der groBen
Pipste, die mit aller Kraft {iber die Erhaltung des
authentischen Erbes der mit Rom unierten Christen
des Ostens wachten, von einer nicht zu leugnenden
GroBherzigkeit eingegeben. Das muf} klar gesagt
wetden. Ein Leo XIIIL., ein Benedikt X V. odet ein
Pius XI. haben zur Férderung des Erbes der 6stli-
chen Kirchen mit einer GroBherzigkeit und Loyali-
tit gewirkt, die ihrer Scharfsichtigkeit, welche dem
Geist, der unter den Katholiken ihrer Epoche
herrschte, hiufig weit voraus war, alle Ehre macht.
Und doch brachte diese Haltung der Aufgeschlos-
senheit und Offenheit kaum die erhofften Ergeb-
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nisse. Der Osten hatte im Wesentlichen sein geistig-
religiéses Erbe unabhingiec vom Westen entwik-
kelt, und die Anerkennung von Privilegien, die im
SchoBe der lateinisch-katholischen Einheit — zu-
mindest faktisch, wenn nicht auch rechtlich — als
Ausnahmen betrachtet wurden, konnten ihn nicht
zufriedenstellen. Er etkannte darin nicht das Bild
seiner wahren Physiognomie. Aus diesem Grund
wollte De Oecumenismo die Perspektiven von
Grund auf dndern und den eigenen, unterschiedli-
chen apostolischen Ursprung der Kirchen des
Ostens sowie ihr jeweiliges traditionelles Erbe in
ein direktes Abhingigkeitsverhiltnis voneinander
bringen. Damit aber folgte das Dekret nur dem
Weg, den ihm die Konstitution De Ecclesia, auf die
wir bereits weiter oben hingewiesen haben, vor-
zeichnete. Die Verschiedenheit der Riten, der
Kulte, des jeweiligen geistig-religitsen Exbes steht
in unmittelbarer Beziehung zur Ekklesiologie der
Gemeinschaft von Schwester-Kirchen, von denen
jede, gemidl den Charismen, die ihr vom Herrn
gegeben sind, ein ihr eigentiimliches spirituelles
Gebiude errichtet hat.

Um diese Tatsache recht zu begreifen, wird man
sich vor allem daran erinnern miissen, dall der
christliche Glaube aus dem Osten gekommen ist
und daB er sich erst in der lateinischen Kultur in-
karniert hat, nachdem er bereits die jiidisch-ara-
miische und die griechische Kultur assimiliert
hatte. Es dauerte bis gegen Ende des 2. Jahthun-
derts, ehe mit Tertullian die ersten Zeugnisse einer
groBen lateinisch-christlichen Literatur auftauch-
ten. Der griechische Osten aber besal3 zu dieser Zeit
bereits seit langem seine groBen Theologen, und
die mit den Urspriingen des Evangeliums aufs eng-
ste verkniipfte syrische Welt begann bereits, die
geistig-religitse Synthese zu schaffen, die sie fiir die
kommenden Jahrhunderte prigen sollte. Wihrend
der lateinische Westen sich immer mehr auf den
Mittelpunkt Rom hinordnete, nahmen die groBen
Kirchen des Ostens die je ihrem eigenen Ingenium
entsprechenden Physiognomien an, die bei allen
mehr oder weniger verschieden waren. Diese Ver-
schiedenheit stand nicht im Widerspruch zur Ein-
heit der Kirche, und kirchliche Autoren — sowohl
griechische als lateinische — gaben zu, daB diese
Verschiedenheit zur Bereicherung des Schmuckes
und der Zierde der einen, einzigen Kirche und
Braut Christi beitrug: Eusebius, Sokrates und So-
zomenos haben das wohl begriffen. Und Augusti-
nus sowie Johannes Diakonus, det spitere Papst
Johannes I., haben Schriften hinterlassen, die in

dieser Hinsicht nicht weniger bedeutungsvoll und
kennzeichnend sind.

Im Osten sollten auch die groBen theologischen
Probleme entstehen und ihte Lésung im SchoBe der
katholischen Einheit gefunden werden. Im Osten
sind die Grundlagen unseres Glaubens gelegt wot-
den und haben ihre endgiiltige Formulierung ge-
funden. Auf den sieben ersten 6kumenischen Kon-
zilien, den unverginglichen Monumenten des
christlichen Glaubens, wurden in den groBen Lehr-
streitigkeiten die Losungen gegeben. Doch diesen
Konzilien der etsten Jahrhunderte sind im Osten
keine weiteren mehr gefolgt. Wenn auch auf den
meisten von ihnen die pipstlichen Legaten eine
hervorragende Rolle gespielt haben, so ist dennoch
nicht zu leugnen, dal die Gegeniiberstellung der
theologischen Auffassungen eine spezifische Kund-
gebung der dem Osten eigentiimlichen geistigen
Vitalitit war. Heute ebensowenig wie damals gibt
es einen Christlichen Osten: es gibt verschiedene
Kirchen des Ostens, von denen jede in einer ande-
ren Weise zur Bereicherung des Erbes der univer-
salen Kirche auf dem Gebiet der Lehre und des
geistlichen Lebens beigetragen hat. Wire der
Osten ebenso monolithisch gewesen wie der latei-
nische Westen, so hitte er nicht jenen Reichtum
hervorbringen konnen, der zum gemeinsamen
Schatz aller Kirchen geworden ist und aus dem
auch die lateinische Welt im Lauf der Jahrhunderte
stindig geschopft hat.

Einer der bemerkenswertesten Ziige des geistli-
chen Erbes des Ostens, der in direkter Verbindung
mit seiner eigenen ekklesiologischen Auffassung
steht, ist die Beziehung zwischen seiner Konzep-
tion vom Mysterium der Dreieinigkeit und dem
Leben der Kirche selbst. Seiner Eigenart entspre-
chend als Gemeinschaft von Schwester-Kirchen
konzipiert der Osten das Mysterium der Dreieinig-
keit ausgehend von den géttlichen Hypostasen, um
danach erst deren Konsubstantialitit festzustellen.
Der Westen dagegen sicht als erstes die gottliche
Monazchia, im Gefolge Tertullians und Augusti-
nus’, und geht von da aus zur Dreiheit der Personen
{iber. Man witd sich daran erinnern, dal} wir zu Be-
ginn dieser Ausfithrungen die drei Bezichungen
betont haben, die im inspirierten Text selbst zwi-
schen dem Leben der gottlichen Personen, ihrer
Einheit und der Gemeinschaft aller im einen, ein-
zigen Leib Christi bestehen. Dem liegt ein sehr tief
wurzelnder theologischer Aspektzu Grunde,dessen
Bedeutung das theologische Denken des Westens
beim Kontakt mit den 8stlichen Quellen gerade
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erst wiederzuentdecken beginnt. Sowohl die Litur-
giekonstitution als auch die Konstitution iiber die
Kirche haben dieser Perspektive einen zwar noch
bescheidenen aber dennoch realenPlatz eingerdumt.
Doch muf} ganz klar gesagt werden, daB sie bis auf
unsere Tage im Zentrum des gesamten orthodoxen
Denkens steht. Es ist moglich, daB bestimmte or-
thodoxe Theologen unserer Zeit sich versucht fith-
len kénnten, ihre Bedeutung auf Kosten anderet,
nicht weniger traditioneller Aspekte des ekklesia-
len Mysteriums und der Struktur, die Christus fiir
seine Kirche gewollt hat, zu iibertreiben. Doch es
bleibt eine nicht zu leugnende Tatsache: das My-
sterium der Kirche wird im Osten nicht nur in einer
engen Abhingigkeit vom Mysterium der Trinitit
verstanden, sondern auch gelebt. Und es ist nicht
weniger gewil3, dal diese Theologie auBerordent-
lich tiefe Wurzeln im Denken der alten Kirche hat.
Es mag geniigen, auch in diesem Zusammenhang
den Namen des hl. Ignatius von Antiochien zu nen-
nen.

Wesenhaft aufbauend auf einer kultischen und
liturgischen Konzeption des Lebens der Kirche,
neigt die Frommigkeit des Ostens grundsitzlich
dazu, den Menschen unter der Einwirkung des Hei-
ligen Geistes durch das Mysterium des Erlésers
Jesus Christus bis zum Vater als der Quelle aller
Gnaden hinaufsteigen zu lassen. Daher kann man
auch je nach dem Standpunkt, von dem aus man die
Dinge betrachtet, sagen, daB der Christ des Ostens
wesentlich «pneumatisch» ausgerichtet ist, da das
Leben im Heiligen Geist durch Gebet und Sakra-
mente fiir ihn die unerliBliche Bedingung fiir den
Zugang zum gottlichen Leben ist; oder daBl er we-
senhaft «christologisch» bestimmt ist, wenn man
beachtet, daB seine Liturgie dem Oster-Mysterium
den kéniglichen Platz einrdumt, daf3 sein Gebet die
stindige dringende Bitte enthilt, Christus vollig
angeglichen zu werden, und daB seine ganze Ver-
ehrung der Gottesmutter auf dem Dogma von
Ephesus aufbaut, das Maria als Mutter Gottes, als
Theotokos, anerkennt. Auf jeden Fall aber zielt so-
wohl seine Liturgie als auch sein Frommigleitsle-
ben darauf ab, dem Leben des Gliubigen einen tri-
nitarischen Impuls zu geben, um ihn die Gnade der
gottlichen Adoption durch Christus, den Erléser,
im Heiligen Geist erleben zu lassen.

Dasist einer der Griinde, aus denen der Osten das
Ménchtum so stark in den Mittelpunkt seiner ekkle-
sialen Existenz gestellt hat. Und wenn dieses auch
heutzutage aus historisch bedingten Griinden nicht
mehr die Bliite und Ausstrahlung erkennen la0t,

die es im Lauf der vergangenen Jahrhunderte in
einer so wunderbaren Weise gezeigt hat, so bleibt
doch die Tatsache bestehen, daf3 Liturgie, geistig-
religitses Leben und Ménchtum hier zutiefst und
zuinnerst miteinander verbunden sind und daf3 alles
mystische Leben, der éstlichen Tradition gemiB, in
dieser oder jener Weise mitder Aszeseund der Kon-
templation der Ménche verkniipft ist.

Im iibrigen ist ja auch bekannt, dafl das Monch-
tum aus dem Osten zu uns gekommen ist und dafl
das monastische Leben des Westens unbestreitbar
ciner derjenigen Faktoren gewesen ist, die am mei-
sten dazu beigetragen haben, einen wirksamen
Kontakt zwischen dem Denken des Ostens und der
lateinischen Welt aufrechtzuerhalten.

Alle diese Faktoren haben zur Formung einer
eigenen Physiognomie bei den Kirchen des Ostens
beigetragen, und die orthodoxen Christen unserer
Tage haben dafiir ein geschirftes Empfinden be-
wahrt. Daher aber miissen auch die heutigen ortho-
doxen Kirchen als Erben dieser Schitze, von denen
sie leben, die GewiBheit haben kénnen, daB sie so
verstanden und aufgefaBt werden, wie sie sind. Auf
keinen Fall aber diirfen sie als eine Art Anhingsel
des abendlindischen Christentums betrachtet wet-
den. Sie sind die Quell-Kirchen, die dem Westen in
seiner Vergangenheit viel gegeben haben und die
als solche in der Integritit ihres wahren Erbes ge-
achtet werden miissen, wenn wir Wert darauflegen,
daB unser Wille zum Gesprich mit ihnen ernst ge-
nommen wird, ja ernst genommen werden kann.

Auf seiten der katholischen Kirche verlangt es
einen Willen zur SelbstentiuBerung und geistlichen
Armut, die sie befihigt, die Schitze der anderen
wiederzuentdecken und zu assimilieren, wenn sie
wahrhaft katholisch sein will. Wenn das aber schon
fiir die Haltung der Kirche den Kulturen der heu-
tigen Welt gegeniiber gilt, so muf} diese Haltung
der evangelischen Armut sich offenbar noch viel
mehr und zunichst in einer Offenheit fiir die christ-
lichen Traditionen beweisen, die ihr nur allzuhiufig
ziemlich fremd geworden sind, oder die die lateini-
sche Welt bis zum heutigen Tage niemals voll ver-
stehen gelernt hat. Es geht dabei letzen Endes um
den wahrhaft katholischen Charakter der Kirche
und um die reale Moglichkeit, die verlorene Einheit
neuzuschaffen.

III. Die Kirchen des Ostens kennen nnd achten

Indem das Konzilsdekret anerkennt, daB die Kir-
chen des Ostens ihren ekklesialen Charakter dem
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Wesen nach bewahrt und ein echtes, von den Apo-
steln stammendes Erbe weitergereicht haben, hat
es die Perspektive vollkommen umgekehrt; — eine
unerliBliche Voraussetzung fiir die Einleitung eines
echten Gesprichs. Es mulite daraus nun noch die
praktischen Konsequenzen ziehen. Infolgedessen
erblickte es seine erste Aufgabe in einer feierlichen
Bestiatigung der Legitimitit dieses eigenen Erbes
und machte es allen Gliubigen zur Pflicht, dieses
Erbe zu achten und kennenzulernen. Es ist auBer-
ordentlich bemerkenswert, dal das Konzil in die-
sem Dokument wiederholt hochfeierliche Formeln
gebraucht, um das Recht der Kirchen des Ostens
auf ein Leben nach ijhren eigenen Traditionen mit
allem Nachdruck zu bestitigen. Hier handelt es sich
also nicht mehr um die Anerkennung von «Privile-
gieny, von tolerierten Ausnahmen, wie wir oben
gesagt haben, sondern um die Feststellung eines
Rechtes und einer Verpflichtung, Diese Anerken-
nung, so sagt der Text des Dekrets ausdriicklich,
gehort zu den Vorbedingungen fiir ein Gesprich.
Das heiBt in anderen Worten, daf3 es keine Hoff-
nung auf Wiederherstellung der Einheit zwischen
Ost und West gibt, falls diese Tatsachen nicht aus-
dricklich anerkannt und diese Rechte nicht in aller
Form bestitigt sind.

Das Konzil hebtalso hervor, daf man, wenn man
im Sinne der Einigung wirken will, ganz besonders
die Art der Bindungen betrachten und beriicksich-
tigen mul, die seit den ersten Jahrhunderten die
Kirchen des Ostens und den Rémischen Stuhl mit-
einander verbanden. Auf Grund der hier besonders
entwickelten ekklesiologischen Konzeption von
der Gemeinschaft der Schwester-Kirchen und des
apostolischen Ursprungs seiner iltesten Kirchen
waren die Bande zwischen dem Osten und Rom von
einer ganz besonderen Art, wie sie in gleicher Weise
die Kirchen des Westens nie gekannt haben, da sie
alle mehr oder weniger unmittelbar ihre Griindung
der rémischen Kirche, der einzigen mit GewiBheit
apostolischen Kirche in der lateinischen Welt, ver-
danken.

Weiter empfiehlt das Konzil den katholischen
Gliubigen, aus den Quellen der &stlichen From-
migkeit zu schopfen, um aus der ganzen Fiille der
christlichen Tradition zu leben. Doch seine feier-
lichste Erklarung gilt der eigenen disziplinarischen
Ordnung der 6stlichen Kirchen. Die ungliickliche
Etfahrung bestimmter unierter Kirchen, die in zu-
nehmendem MaBe latinisiert worden sind, kénnte
bei den getrennten Kirchen des Ostens die Furcht
erwecken, daB sie bei einer Union durch das Ge-

wicht der universaleren und besser organisierten
Kirche des Westens erdriickt werden. Durch einige
Sdtze in Artikel 16 des Dekrets haben die in ihrer
groBen Mehrzahl lateinischen Konzilsviter eine
ganz wesentliche Verpflichtung auf sich genom-
men, um diese Befuirchtungen zu zerstreuen,

Vielleicht werden verschiedene bedauern, daB
der Text des Dekrets nicht explizit die Rechte der
Patriarchen bestitigt hat. Doch wissen alle, die es
verstehen, solche Dokumente zu lesen, daBl die Pa-
triarchen in der Neufassung des Paragraphen 14 in
aller Form und ausdriicklich erwihnt sind; hier ist
anerkannt, daB unter den &rtlichen Kirchen, von
denen mehrere apostolischen Ursprungs sind, die
Patriarchatskirchen den ersten Platz einnehmen.
AuBerdem aber besagt die Anerkennung der Legi-
timitit des eigenen Erbes der 6stlichen Kirchen und
die eingegangene Verpflichtung, ihre eigene Dis-
ziplinarordnung in vollem Umfang aufrechtzuer-
halten, ungeachtet dessen, was in der Vergangen-
heit manchen unierten Kirchen widerfahren sein
mag, daBl diese fiir den Osten so auBerordentlich
bedeutsame Institution des Patriarchats sowie der
autokephale Charakter mehrerer Kirchen respek-
tiert wiirden.

Doch gab es offenbar noch einen anderen Grund,
die Patriarchate und ihre Rechte nicht ausdriicklich
zu behandeln, Das Konzil von Flotenz hat am Ende
seiner Bulle «Laetentur Coeli», welche die Union
zwischen Griechen und Lateinern proklamierte,
ganz deutlich die unbedingte Wahrung der pa-
triarchalen Rechte und Privilegien bestitigt. Man
mul} notgedrungen anerkennen, daB diese Besti-
tigung sich sehr schlecht mit der damaligen kirchli-
chen Praxis und Ekklesiologie vertrug. Vorher hit-
te man sich anderer Dinge bewul3t werden miissen:
zuerst der wahren Realitit der ostlichen Kirchen
und dann — auf der einen Seite der tatsichlichen Be-
ziehungen, die zwischen dem rémischen Stuhl und
den Kirchen des Ostens, — auf der anderen Seite
zwischen diesen Kirchen untereinander in den
gliicklichen Zeiten der vollen Gemeinschaft aller in
der Einheit der Kirche bestanden haben. Nun hat
das Zweite Vatikanische Konzil sich an eine um-
fassende Neudarstellung seiner Ekklesiologie und
aller Bereiche des kirchlichen Lebens, die mehr oder
weniger unmittelbar damit zusammenhéingen, be-
geben. Doch bedarf es vielleicht noch einiger Zeit,
bis diese miithsam erarbeiteten Texte ihte Frucht
bringen konnen. Die Konstitutionen iiber die hei-
lige Liturgie, iiber die Kirche und iiber das Bischofs-
amt haben zunichst noch ihre Probe zu bestehen,
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ehe die Kirche in der Lage ist, formelle Verpflich-
tungen zu iibernehmen, die wahthaft und im vollen
Umfang der besonderen Natur der &stlichen Pa-
triarchate Rechnung tragen. Ergibe sich nicht tat-
sichlich manche Vetzerrung der Perspektive, wenn
man feierlich die Legitimitit und die Verpflichtung
zur Bewahrung einer institutionellen Form aner-
kennen wollte, die eine kollegiale Ausiibung der
kirchlichen Fiihrungsgewalt voraussetzt, deren
wahre Bedeutung wit selbst eben erst wiederzuent-
decken beginnen? Das Schweigen zu diesem The-
ma, das alles, was die katholische Kirche ihrerseits
in Florenz unterschrieben hat, unberiihrt liBt, ist
sicherlich besset, als allzu tiberstiirzte Erklirungen,
die abgegeben werden, noch ehe man die Moglich-
keit gehabt hat, zu Taten zu schreiten. Hier handelt
es sich um christliche Klugheit, wie sie unsere ge-
samte dkumenische Arbeit beherrschen mufl. Wi
diirfen nicht mehr anbieten, als wit im Augenblick
zu geben in der Lage sind. Man mul} Zeit verstrei-
chen und den Heiligen Geist wirken lassen. Die
Dinge Gottes reifen nur langsam, und wir miissen
zunichst in allem Ernst daran denken, unser Haus
einzurichten, um es wohnlich zu machen, ehe wir
Institutionen wiederherstellen, deren ekklesiologi-
sche Bedeutung wir Lateiner niemals in vollem
Umfang begriffen haben.

In einem anderen Punkt dagegen geht das Konzil
rechtweit. Wir habenzu Beginnunserer Ausfithrun-
gen bereits darauf angespielt: die Communicatio in
Sacris. Bs handelt sich dabei um ein in mancherlei
Hinsicht recht delikates Problem. Bekanntlich
zeigte sich die Disziplin der lateinischen Kirche, vor
allem soweit sie sich in der Zeit der Gegenreforma-
tion herausbildete, in diesem Punkt sehr streng und
zuriickhaltend und bezog in fortschreitendem Ma-
Be allen Bekenntnissen gegeniiber, welche den r6-
mischen Primat nicht anerkannten, eine intransi-
gente Haltung, die urspriinglich nur den aus der
Reformation hervorgegangenen Kirchengemein-
schaften gegeniiber gegolten hatte. Mit Beginn der
dkumenischen Bewegung kam die Frage der Com-
municatio in Sacris, oder, wie man sie im ckume-
nischen Sprachgebrauch nennt: die Interkommu-
nion, — erneut und mit besonderer Dringlichkeit
auf die Tagesordnung. Papst Paul VI. in eigener
Person hat durch bestimmte, stark beachtete cku-
menische Akte mit einer allzu juridischen Tradition
gebrochen. Die symbolische Geste, jedem von den
Patriarchen des Ostens, denen er in Jerusalem be-
gegnete, einen Kelch zum Geschenk zu machen, ist
theologisch recht bedeutungsvoll. Man kann un-

méglich den Oberhiuptern von Kirchen einen
Kelch schenken, deren eucharistische Feier man als
illegitim betrachtet. In der in jlingster Zeit an die
Konferenz von Rhodos gerichteten GruBibotschaft
hat sich der Papst noch deutlicher ausgesprochen:
«Maochte die christliche Liebe, die am Tisch des
Herrn ihre Nahrung findet, uns doch Tag fiir Tag
besorgter machen um die Einheit des Geistes im
Band des Friedens.» Ist das nicht eine beredte Be-
stitigung der Worte von De Oecumenismo, wo
behauptet ist, daB durch die Zelebration der Eucha-
ristie die orthodoxen Kirchen zur einen, einzigen
Kirche Gottes wachsen?

Man begreift nun, weshalb De Oecumenismo die
Communicatio in Sacris mit den nicht-katholischen
ostlichen Kirchen —allerdings unter ganz bestimm-
ten Umstinden —nicht nur als méglich, sondern so-
gar als empfehlenswert bezeichnen konnte. Die all-
gemeinen Grundsitze fiir eine groBere Weite in der
Disziplin der Communicatio in Sacris watren zuvor
im Paragraphen 8 des zweiten Kapitels ausgespto-
chen worden, das von der 6kumenischen Praxis fiir
die katholischen Christen spricht. Auf der einen
Seite ist es, wie auch der Text anerkennt, nicht zu
bezweifeln, daB die Communicatio in Sacris als Zei-
chen der Einheit nicht stattfinden kann, wo diese
Gemeinschaft in der Einheit nicht existiert. Doch
hier wird ein zweiter Grundsatz wirksam: es gibt
Fille, in denen die Enthaltung von der Communi-
catio in Sactis fiir die Gliubigen ein Argernis sein
kann und nur oberflichliche Unterschiede unnétig
vertieft. Dieser Fall tritt bisweilen im Vordeten
Orient ein. AuBerdem kann die Tatsache der Gna-
denvermittlung durch die Sakramente oder das
gemeinsame Gebet in ganz bestimmten Fillen eine
Communicatio in Sacris empfehlen. Hier besteht
kein Widerspruch zwischen der Lehre der Kirche
und einer entgegengesetzten Praxis; wir haben hier
vielmehr zwei Aspekte einer einzigen Frage: der
Frage nach dem Leben der Gnadein der Kitche und
der in der Einheit gelebten Gemeinschaft, die im
einen Fall die Communicatio in Sacris verbietet und
sie im anderen Fall zur Notwendigkeit macht.

Allerdings muf man sich sorgsam vor einer all-
zusehr vereinfachten Sicht der Dinge hiiten. Die
Communicatio in Sacris darf auf Grund dessen,
worum es bei ihr geht und da sie das innerste Ge-
heimnis der Einheit der Kirche beriihrt, nicht leicht-
hin praktiziert werden. Ebensowenig, ja noch weni-
ger darf sie zu einem mehr oder weniger getarnten
Mittel des Proselytenmachens werden. Sie setzt als
unerliBliche Vorbedingung, wenn sie der &kume-
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nischen Arbeit nicht schaden soll, eine von beiden
Seiten bewuBte und loyale Annahme voraus. In kei-
nem Fallkann sie allein Angelegenheit des einzelnen
sein; sie geht vielmehr notwendig die verantwort-
lichen Fiihrer jeweils beider beteiligten Kirchen an.
Um zu einem Weg der Anniherung mit dem Ziel
der vollen Gemeinschaft zwischen uns und unseren
orthodoxen Briidern zu werden, mufB sie ausdriick-
lich zwischen den betreffenden katholischen und
orthodoxen Bischéfen vereinbart werden. Bei ihren
Kirchen erkennen wir wesentliche Ziige der wah-
ren Kirche. Das gestattet uns, ihnen die Communi-
catio vorzuschlagen; auf keinen Fall aber konnen
wir sie dazu zwingen oder sie gegen ihren Willen
praktizieren, Das hiefe in einem Geiste handeln,
der dem diametral entgegengesetzt ist, den De
Oecumenismo uns nahebringen will: dem der An-
erkennung der nicht-katholischen Kirchen des
Ostens als Kirchen, Die Communicatio gegen ihren
Willen oder ohne ihre ausdriickliche Zustimmung
praktizieren, hieBe ihren ekklesialen Charakter in
der Praxis {ibersehen und geringschiitzen.
Dagegen aber gestattet uns gerade der Umstand,
daB wir den ekklesialen Charakter dieser Kirchen
anerkennen, ihnen die Communicatio in Sacris von
uns aus anzubieten als Gnadenmittel zur gegen-
seitigen Anniherung mit dem Endziel einet vollen,
definitiven Union. Der verhiingnisvolle Fehler, den
die Minner der Kirche in den verflossenen Jahr-
hunderten im Hinblick auf die Union mit dem
Osten begangen haben, bestand datin, Bedingun-
gen zu stellen, die zum Gegenstand von diplomati-
schen Verhandlungen gemacht wurden, als deren
Ergebnis man mit vielen Mithen zu einer Uberein-
stimmung iiber die Wiederherstellung der Commu-
nicatio in Sacris zu gelangen hoffte. Wenn man aber
festgestellt hat, daB theologisch gesehen die Cha-
takterziige der wahren Kirche bei unseren ortho-
doxen Briidern in geniigendem MaBe vorhanden
sind — wenngleich nach unserer Auffassung noch

nicht in vollem MaBe — so hat man das Recht, ihnen
die Communicatio in Sacris vorzuschlagen, voraus-
gesetzt, die Umstinde sind giinstig, daB wir von da
aus mit dem Wirken der Gnade Gottes in einem je-
den von uns die Lésungen finden, die eine volle,
reine und einfache Wiederherstellung der totalen
«Communio» gestatten.

Es ist auBerordentlich wichtig, daB diese Stand-
punkte geklirt und bezogen worden sind; denn
sonst bestinde die groBe Gefahr, dal der Dialog
mit dem christlichen Osten, der nun beginnt, ein
Monolog bleibt und nicht zu einem Austausch der
beiderseitigen authentischsten Werte wird. Bei uns
ist der Okumenismus in eine neue Phase eingetre-
ten: von nun an ist, wenn das Konzilsdekret ernst
genommen wird, wie es dies verdient, unsere Be-
trachtung der Kirchen des Ostens nicht mehr die
gleiche wie bisher. Nicht als habe sich etwas an det
Lehre geindert, auf die sich unser Glaube griindet.
Ganz im Gegenteil : wir sind uns in vollerem Um-
fang der reichen und komplexen Wirklichkeit des
Erbes der Kirche bewulBt geworden, die uns zum
einzig wahren Katholischsein hinfiithrt — welches
die authentischen christlichen Traditionen in ihrer
Gesamtheit annimmt zur Verherrlichung des Va-
ters, des Sohnes und des Heiligen Geistes in der
einen und einzigen, heiligen Kirche Gottes,
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