PASTORALE GESPRACHE UBER DIE BEICHTE

geformt ist, bringe man sie in menschliche, persén-
liche und gemeinschaftsbezogene Kontakte mit
Gldubigen und «AuBenstehendenn.

VI. Die Panafrikanische Katechetische Studien-
woche:

1. begtiiBt und férdert alle Unternehmen, die
zum Ziel haben, unter Leitung des papstlichen Wet-
kes zur Verbreitung des Glaubens die Kosten fiir
die Heranbildung und den Lebensunterhalt von
Katechetinnen, fiir die Einrichtung von Studien-
bérsen zur Ausbildung von katechetischen Spezia-
listen, vor allem afrikanischer Herkunft, und
schlieBlich fiir die Ausgabe von geeigneten Hand-
biichern zu beschaffen;

2. empfiehlt, daBl vom Bischof allen systematisch

geschulten Katechetinnen eine «missio canonica»
erteilt werde;

3. empfiehlt, daf} diese «missio canonica»im Rah-
men einer liturgischen Feier erteilt werde.

VII. Rundfunk und religiise Bildung. Im Sinne der
Konstitution iiber die Massenmedien, im Hinblick
auf die Bedeutung des Rundfunks fiir die weitere
Entwicklung in Afrika und in Anbetracht der Tat-
sache, daB esin Addis Abeba eine lutherische Rund-
funkstation «Stimme des Evangeliums» und in an-
deren Lindern staatliche und unabhingige Rund-
funkstationen gibt, ersuchen wir den Episkopat,
katholischerseits die Moglichkeit einer Zusammen-
arbeit mit diesen religiosen Programmen in Erwi-
gung zu zichen.

J. Britto Chethimattam

Pastorale Gespriche iiber die Beichte

In ihrem Hirtenbrief vom 1.Mai 1954 (iiber: «Der
Katholik im 6ffentlichen Leben unserer Zeit») ha-
ben die hollindischen Bischofe unter anderem et-
klirt, daB sie «in enger Verbundenheit mit unseren
Priestern und in ehrlicher Beratung mit Laien das
fihrende Wort sprechen wollen». Zuvor hatten sie
die Priester ermahnt, zu verstehen, «daB die Laien
nicht nur Gegenstand der Seelsorge sind, sondern
auch aktiv an Liturgie, Apostolat und Katholischer
Aktion teilnehmen wollen, wie sie dies schon so
lange und so vortrefflich auf sozialem Gebiet getan
haben, und daB sie als erwachsene Glieder der heili-
gen Kirche beim Aufbau des mystischen Leibes, zu
dem sie bewuBt gehéren wollen, mitzusprechen
wiinschen». «Die Laien» ihrerseits sollten «die ganz
cigene Funktion und Wiirde des Priesters jetzt mit
um so mehr Glauben und Ehrfurcht anerkennen
und akzeptieren». Heute, zehn Jahre spiter, hat
dies alles durch das zweite Vatikanische Konzil un-
vorstellbar viel an Bedeutung und Lebendigkeit
gewonnen. Dieses Konzil hat, mehr noch durch
seine konkrete Erscheinungsform als durch seine

Dekrete und Konstitutionen, jetzt schon ein er-
neuertes Bild der Kirche geschaffen, in der die
Realitit von «Dialog» und «Kommunikation» im
Mittelpunkt steht. In einem Brief an seine Didzesa-
nen vom September 1963 schreibt der Bischof von
’s-Hertogenbosch (Holland), W.M.Bekkers : «Nach
meiner Riickkehr (aus Rom) ... wollen wir in unse-
rem Bistum ,Konzil¢ halten.» Ganz im Sinne des
neuen Bildes der Kirche, das uns das zweite Vatika-
nische Konzil gezeichnet hat, ist und wird nach
«Dialog» und «kKommunikation» zwischen dem Bi-
schof und seiner Geistlichkeit und den Di6zesanen
gesucht,

Gegenstand einer solchen Kommunikation ist
zuerst die Beichtpraxis gewesen. Von September
bis Dezembet 1963 sind dariiber im Bistum ’s-Hetz-
togenbosch etwa vier fachkundig vorbereitete «pa-
storale Gespriche» gehalten worden, an denen Prie-
ster, Ordensleute und Laien, insgesamt Gooo Perso-
nen, intensiv teilgenommen haben. Das etste Ge-
sprich diente dem Sammeln von Informationen:
Wie ist es heute um die Beichtpraxis bestellt? Dabei
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trat deutlich zutage, daB in allem Ernst von einer
«Beicht-Krise» gesprochen werden muB, deren Ur-
sachen vor allem in der gestérten Kommunikation
zwischen Kirche und «Leben», aber zugleich auch
in einem sich wandelnden SiindenbewuBtsein liegt.
Das zweite und dritte Gesprich war als eine tief-
gehende Beratung iiber dieerlangten Informationen
angelegt. Bs ging dabei vor allem um die Akzent-
verschiebung im SiindenbewuBtsein von der stindi-
gen Handlung zur stindigen Haltung; das bringt
Probleme hinsichtlich des Bekenntnisses in det
Beichte mit sich, und es ist nicht sofort klar, worin
das Siindige einer siindigen Haltung gesucht wer-
den muB. Die Siinde als « Ubertretung des Gesetzes
Gottesy ist eine Umschreibung, die einseitig an-
mutet, weil sie zu gesetzlich, zuviel auf die einzelne
Tat gerichtet ist und weil sie der gliubigen Ge-
meinschaft zuwenig Rechnung trigt, in der unsere
Beziechung zu Gott sich realisiert. Man will deshalb
lieber sagen, daB die Siinde letztlich ein Versagen
gegeniiber der Berufung zum Menschsein ist, und
zu dieser Berufung méchten andere ausdriicklicher
Gottes Absicht mit den Menschen, die von ihm zur
Entfaltung und Vollendung gerufen werden, hin-
zufiigen. Siindeist dann die Haltung des Widerstan-
des gegen Gottes Absicht mit den Menschen. Auch
mit Gewissen und personlicher Verantwortung ha-
ben die Teilnehmer an den «Pastoralen Gesprichen»
sich intensiv beschiftigt: Die Verantwortung wird
fiir den Einzelnen wie fiir die Gemeinschaft groBer
werden und das BewuBtsein dafiir allmihlich wach-
sen miissen; die Kirche sollte hier begleitend auf-
treten und nicht bis ins Einzelne festlegen, was man
zu tun und zu lassen hat. Sodann wurde auch den
liturgischen Momenten der BuBfertigkeit und Vet-
gebung grofe Aufmerksamkeit gewidmet.

Das vierte Gesprich war auf eine BeschluBfas-
sung ausgerichtet und resultierte in einundzwanzig
Vorschligen, in denen es u.a. darum ging, dal3 man
der BuBle in der Verkiindigung stirkere Beach-
tung schenken sollte, sodann um die Kinderbeichte,
die Beichtfeiern und den Beichtstuhl. Am 24. und
25. Januar 1964 hat Bischof Bekkets in einigen gro-
Ben Stidten seines Bistums die «pastoralen Ge-
sprichey iiber die Beichte mit einer Ansprache ab-
geschlossen, die von rund 4000 Priestern, Ordens-
leuten und Lajen gehort wurde.

Bischof Bekkers ging in dieser Ansprache auf die
verschiedenen Vorschlige und Probleme ein, unter
anderem auf die Frage, ob man es bei der Beicht-
feier mit einem allgemeinen Bekenntnis von Tod-
siinden bewenden lassen kann, worauf er zur Ant-

wort gab: «Nein. Ein allgemeines Bekenntnis ge-
niigt fiir schwete Stinden nicht. Ich verweise dabei
auf die offizielle kirchliche Verlautbarung, die be-
sagt, daB es nach kirchlichem und géttlichem Recht
notwendig ist, alle Todsiinden zu beichten. Sie wet-
den verstehen, daB ich weder fiir den Augenblick
noch fiir die Zukunft irgendeine Perspektive 6ffnen
kann, weder von kirchentrechtlicher noch von theo-
logischer Sicht aus, daf3 das konkrete Bekenntnis
schwerer Siinden jemals durch das allgemeine Be-
kenntnis ersetzt werden kann. Jedoch st es gut, dafl
man sich hier deutlich fragt, was denn eigentlich
Todstinden sind. » Bischof Bekkers fithrte dies niher
aus, wieauch noch vieleandere Themen, und schlof3
wie folgt: «In vielen Gruppen hat man es als eine
Degradierung des Sakramentes der Bufie emp-
funden, wenn es als Instrument zur Reinigung ge-
sehen wurde. Es hat natiirlich etwas damit zu tun,
und es ist sogar verstindlich, daB der Reinigungs-
gedanke aufkommt, wenn man von der ,Notwen-
digkeit, beichten zu gehen, spricht — von der Not-
wendigkeit also im Fall einer schweren Stinde. Aber
ist diese Notwendigkeit so oft gegeben? Es bedatf
schon einiger Voraussetzungen, bevor man wirk-
lich von einer Siinde zum Tode sprechen kann...
Eine viel bessere Sicht der Dinge erhalten wir,
glaube ich, wenn wir iiber die Beichte im Gesamt-
zusammenhang unseres Lebens nachdenken...
Dann erscheint sie uns als Ausdruck des Verstind-
nisses Gottes fiir unsere Unvollkommenbheit, seiner
fortwihrenden Bereitschaft, helfend bei uns zu sein,
seiner Bereitschaft auch, auf die erste Bitte unserer-
seits mit Vergebung bereitzustehen, und mit Gnade,
um etwas mehr aus unserem Leben zu machen. Ich
habe euch gesagt, daB8 die BuBe ein schlechthin
menschliches Sakrament ist. Sie ist das auch, weil
sie spezifisch auf die menschliche Situation der Ge-
brochenheit anspielt — wie das Ehesakrament das
ganze Leben der Eheleute inheilige Bande schliefit
und wie das Sakrament der Kranken Gottes Gegen-
wart in der besonderen Situation des Krankseins
gewihrt. Wir diitfen diese Parallelen sicher ziehen.
Es hilft uns, eine groBere Wertschitzung fiir das
Sakrament der BuBe zu gewinnen; diese Wert-
schitzung braucht aber nicht aus der Haufigkeit
unseres Ganges zum Beichtstuhl hervorzugehen,
sondern sollte vielmehr in der harmonischen Ein-
passung, detlebenswahren Einfligung dieses Sakra-
mentes in die Gesamtheit unseres Lebens sichtbar
werden. »

Vorher hatte Bischof Bekkers in seiner Anspra-
che festgestellt: «Gerade weil die Lebensechtheit
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und Ehrlichkeit uns so teuer sind, und weil wir
noch tiglich erfahren, welcher Abstand zwischen
der Theorie und der Praxis, also dem Leben, be-
steht, ...deshalb stimme ich von Herzen der Fort-
setzung dieser Art von Uberlegungen und Beratun-
gen, auch fiir andere Fragen und Probleme, zu. Ich
glaube, daf wir in den vergangenen Monaten den
Grund zu einem kostlichen Besitz gelegt haben.»

Noch innerhalb eines Jahres wurde inzwischen
beschlossen, daB von neuem «Pastoralgespriche»

stattfinden sollen, sogar auf noch gréBerer Ebene
und, indem man sich auf die gemachten Erfahrun-
gen stiitzt, in verbessetter Form; das Gesprichs-
thema soll diesmal die Feier der heiligen Eucharistie
sein. Diese Gespriche sind schon in vollem Gang;
im Mai 1965 werden sie mit einer Ansprache von
Bischof Bekkers abgeschlossen werden. — Das ist
also das erneuerte Bild der Kirche : Kirche und Kit-
chen «im Stadium des Konzils», lebend aus Dialog
und Kommunikation!

R. Echarren Ysturitz

Die heutige Bedeutung
der Pastoralsoziologie in Spanien

Nach einer ersten Etappe schiichterner, oftmals
nicht von den fiir die Pastoral Hauptverantwort-
lichen angestellten Versuche, zu einer objektiven
Kenntnis des religiosen Lebens in Spanien zu ge-
langen, ist die Religionssoziologie in Spanienin eine
neue Phase eingetreten.

Diese neue Situation, vor welcher die Religions-
soziologie steht, ist dadurch charakterisiert, dafi
man sich allgemein ihrer pastoralen Bedeutung wie
ihrer konkreten Funktion innerhalb des Wirkens
der Kirche bewuBt wird.

Unter den verschiedenen Ursachen, die zu dieser
Aufwertung der Religionssoziologie als einer un-
mittelbaren Hilfswissenschaft der Pastoral fithrten,
lieBe sich eine ganze Reihe von Tatsachen anfiih-
ren, die fiir die Kirche Spaniens unzweifelhaft von
Wichtigkeit sind.

Einerseits ist die gesellschaftliche Realitit in einer
so tiefgreifenden Umschichtung begriffen, daB sie
sich jhrer ganzen Komplexitit bewuBt wird und
sich nicht mehr ohne weiteres iiberblicken 14Bt.
Anderseits stellt sich heraus, daB die Seelsorge in
ihrer gegenwirtigen Struktur und Funktion den
Verhiltnissen nicht angepafBt und in manchen Fil-

len sogar unwirksam ist bei der tiefen Umgestal-
tung der Gesellschaft infolge der wachsenden Ver-
stidterung und Industrialisierung mit all ihren so-
zialen und religivsen Auswirkungen.

Dazu kommt die sich immer mehr verbreitende
Einsicht, daB in Spanien — wenigstens in den stid-
tischen Ballungszentren — infolge des Auftretens
bisher unbekannter sozialer Faktoren sich immer
rascher und allgemeiner Entchristlichungsprozesse
vollziehen, die bis jetzt nur in verschleierter Form
vor sich gingen und auf eine bestimmte Gesell-
schaftsschicht und bestimmte Gebiete beschrinkt
blieben.

Wit wollen kurz aufzeigen, welche Wege die Ar-
beiten der Soziologen angesichts dieser neuen Lage
und im Zusammenhang mit einer immer intensive-
ren Uberpriifung und Erneuerung des pastoralen
Wirkens einschlagen.

Das wachsende Interesse an der Religionssozio-
logie zeigt sich unter anderem darin, daB sie in die
Studienpline der Priesterseminarien aufgenommen
wird und in einigen von thnen — wie in Madrid —
durch einen vier Wochenstunden umfassenden
Kursus in allgemeiner Soziologie vervollstindigt
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