Gregory Baum

Die ekklesiale Wirklichkeit der anderen
Kirchen

Jesus Christus hat seine Kirche als eine einzige und
ungeteilte geschaffen; die Spaltung der Christen-
heit ist also Werk det Menschen und hingt in
einem gewissen Sinne mit dem Mysterinm inigi-
tatis zusammen: Die christliche Spaltung ist zu-
mindest teilweise Frucht der Siinde. Es gibt daher
jetzt und fiir immer ein Element des Unverstehba-
ren in unseren Spaltungen, und keine theologische
Ubetlegung iiber die Existenz der Vielzahl von
Kirchen kann je ein vollkommen logisches und
geschlossenes System entwickeln. Die Vielzahl der
Kitchen bleibt, wenn man sie vom Wollen und
Handeln Christi aus betrachtet, ein Ritsel und ein
innerer Widerspruch.

Das Zweite Vatikanische Konzil hat die Frage
nach der Vielzahl der Kirchen nicht unmittelbar in
Angriff genommen. Die Konstitution iiber die Kir-
che hat sein theologisches Verstindnis der katho-
lischen Kirche entwickelt und anschlieBend ver-
sucht, die Wirklichkeit der anderen Kirchen in den
engen Spielraum, der dabei iibrigbleibt, einzu-
fiigen. Das ist, wie wit sehen werden, ein groBer
Fortschritt gegeniiber den Stellungnahmen der
letzten offiziellen kirchlichen AuBerungen aus der
Zeit vor dem Konzil und der katholischen Theolo-
gie im allgemeinen. Eine befriedigendere Theolo-
gie «der Kirche und der Kirchen», gerade auch vom
katholischen Standpunkt aus, 1iBt sich entwickeln,
wenn wir die Christenheit als ein Ganzes sehen und
nach dem Selbstverstindnis der katholischen Kit-
che zugleich mit ihrem Verstindnis derjenigen
Kirchen, mit denen sie nicht in Gemeinschaft steht,
forschen. Wir werden sehen, dafl ein erster Ver-
such einer solchen Methode in einer vorlaufigen
und keineswegs abschlieBenden Form in dem De-
%cret iiber den Okumenismus unternommen wotrden
1st.

In diesem Aufsatz soll die ekklesiale Wirklich-
keit der getrennten Kirchen auf der Grundlage der

Lehre des Zweiten Vatikanums untersucht wer-
den. Was die orthodoxen Kirchen des Ostens an-
betrifft, so hat es von seiten der témischen Kirche
zumindest auf praktischem und politischem Gebiet
nie einen Zweifel gegeben, daB sie als Kirchen an-
zuerkennen sind. Thre lehrmiBige, saktamentale
und hierarchische Nihe zur katholischen Kirche ist
zu allen Zeiten anerkannt worden, auch wenn die
Theologen es abgelehnt haben, dadurch ihr Ver-
stindnis der katholischen Kirche niher bestimmen
zu lassen. In dieser Untersuchung mdchte ich meine
Uberlegungen auf die Worterklirung «ekklesiale
Realitit der getrennten Kirchen» im allgemeinen,
das heiBt det Orthodoxen, Anglikaner und evan-
gelischen Christen richten, obwohl eine gesonderte
Untersuchung des ekklesialen Status der ortho-
doxen Kirchen lohnend wire.

Auf den folgenden Seiten werde ich mich immer
wieder auf die Schemata Uber die Kirche (de Ecclesia)
und Uber den Okumenisnns (de Oecnmenismo) bezie-
hen; das sind die Dokumente, die bei der zweiten
Sitzungsperiode des Konzils vorgelegt und disku-
tiert worden sind. Die verbesserten und vom Kon-
#il bei seiner dritten Sitzungspetiode angenomme-
nen Dokumente sind als die «Konstitution iiber
die Kirche» und das (Dekret iiber den Okumenis-
mus» verdffentlicht worden.

Wiihrend der zweiten Sitzungsperiode des Kon-
»ils haben sich mehrere Bischéfe in ihren Ausfiih-
rungen mit der ekklesialen Wirklichkeit der ge-
trennten Kirchen auseinandergesetzt. Verschiedene
Sprecher iibten Kritik an dem Absatz des Schemas
De Ecclesiaiber die nicht-katholischen Christen mit
der Feststellung, daB er keine angemessene Grund-
lage fiir ein Skumenisches Gesprich abgeben kon-
ne. Der kanadische Erzbischof Maurice Baudoux
erklirte: «Dieses Dokument betrachtet die getrenn-
ten Christen nur einzeln und jeden fiir sich als ge-
tauft und gliubig; es sagt nichts iiber die christ-

291



BEITRAGE

lichen Gemeinschaften, die von der Kirche getrennt
sind. Wir anerkennen, daB die katholische Kirche
die einzig wahre Kirche ist; zugleich aber wissen
wir alle, daB es zahlreiche christliche Gemeinschaf-
ten auf der Erde gibt, die das Evangelium Christi
und das Reich Gottes verkiinden und die Taufe
und andere Sakramente spenden. Wenn es fiir uns
auch schwierig ist, die Beziehungen zwischen der
katholischen Kirche und diesen christlichen Ge-
meinschaften niher zu definieren, so wissen wir
doch, daB durch sie Gott Menschen das Heil ge-
wiihrt. Und wenn es Gott in seiner Gnade gefillt,
Menschen durch diese getrennten Kirchen Gnaden
zu schenken und von ihnen Lob und Anbetung
anzunehmen, dann miiBite die katholische Kirche
diese Tatsache offen und voll Freude anerkennen»
(The Ecumenist, 2 [ Julif August 1964] 91).

Als das Schema De Oecumenismo gegen Ende der
zweiten Konzilssession diskutiert wurde, betonten
wiederum mehrere Sprecher nachdriicklich, daf3
die ekklesiale Realitit der Kirchen der Reformation
nicht geniigend anerkannt sei. So formulierte Bi-
schof Gabriel Manek im Namen von 3o indone-
sischen Bischofen: Die Bezeichnung ,Kirche
sollte nicht nur den von uns getrennten Gstlichen
Kirchen zuerkannt werden, sondern ebenso den
reformierten christlichen Gemeinschaften. Als Ge-
meinden getanfter Christen sind sie untereinander
und mit uns verbunden durch das Band des Glau-
bens, der Hoffnung und der Liebe, durch die Ver-
kiindigung und das Bekenntnis des Wortes Gottes
und durch die Anbetung Gottes. Diese Gemeinden
sind in Wahrheit ,Kirchen®, wenn auch nur im ana-
logen Sinne und weniger vollkommen als die or-
thodoxen Kirchen. Sie besitzen sichtbare Elemente
einer ekklesialen Einheit. Durch heilige Riten stel-
len sie das Leben der Gnade dat, bringen es her-
vor und nihren es, so daB} wir anerkennen miissen,
daB der Heilige Geist in ihrer Mitte gegenwirtig
ist und sie als Werkzeuge des Heils verwendet.
Dadurch erhalten sie die Fiille der Gnade und Wahs-
heit, die der Kirche anvertraut ist» (J. C. Hampe,
Lnde der Gegenreformation? Stuttgart 1964, S. 330).

Diese Ausfithrungen blieben nicht wirkungslos.
In dem Abschnitt der Konstitution iiber die Kirche,
der von den nichtkatholischen Christen handelt,
finden wir jetzt eine, wenn auch ziemlich fliichtige
Bezugnahme auf andere christliche «Kirchen». Der
Text stellt ganz einfach fest, daB die getrennten
Christen «...baptismo signantur, quo Christo con-
iunguntur, imo et alia sacramenta in propriis Ec-
clesiis vel communitatibus ecclesiasticis agnoscunt

et recipiunt —» (...das Zeichen der Taufe ethalten,
durch das sie mit Christus verbunden werden, ja in
ihren eigenen Kirchen oder kirchlichen Gemein-
schaften sogar noch andere Sakramente anerken-
nen und empfangen) (Nr. 15). AuBerdem hat der
Teil des Dekrets iiber den Okumenismus, der von
den Kirchen der Reformation handelt (Kap. 3, II)
und iiberschrieben war: «De communitatibus inde
a saeculo X VI exortis» (Die seit dem 16. Jahrhun-
dertentstandenen Gemeinschaften), eine neue Uber-
schrift erhalten: «De Ecclesiis et communitatibus
ecclesialibus in Occidente seiunctis» (Die getrenn-
ten Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften im
Westen). Diese Uberschrift «Kirchen und kirch-
liche Gemeinschaften» und die Verwendung der
gleichen Formulierung im Text versucht nicht zu
unterscheiden, welche christlichen Bekenntnisse
des Westens als Kirchen und welche als kirchliche
Gemeinschaften zu betrachten sind. Diese Frage
ist offengelassen, und zwar aus gutem Grund. Man-
che katholische Theologen wiirden ndmlich Be-
denken tragen, allen christlichen Gemeinschaften
des Westens die Bezeichnung Kirche zuzuerken-
nen; eine Ausnahme bilden hier die Altkatholiken,
weil bei ihnen allein, wie es dem katholischen Ver-
stindnis entspricht, die Eucharistie von Priestern
gefeiert wird, die von einem Bischof ordiniert sind.
Andere katholische Theologen gehen allerdings
bedeutend weiter. Doch in welchem genauen Sinn
sie den Begriff «Kirche» auch verwenden: alle Ka-
tholiken anerkennen heute nach dem Vorbild und
Beispiel des Vatikanischen Konzils den ekklesialen
Charakter dieser nicht mit Rom verbundenen christ-
lichen Gemeinden.

In diesem Zusammenhang muB jedoch erwihnt
werden, dal bestimmte protestantische Korper-
schaften es selbst ablehnen, sich als Kirchen
zu betrachten. Ganz besonders in Nordamerika
und anderen Erdteilen auBerhalb Europas finden
wit eine grofe Anzahl von Protestanten, nach
deren Vorstellungen den Menschen die Frucht
der Erlosungstat Christi nicht im Rahmen einet
Kirche gegeben wird. Der Grund dafiir mag in
gewissen Tendenzen aus dem Erbe der unabhingi-
gen evangelischen Christengemeinden zu suchen
sein, die in der Vergangenheit zeitweilig unter den
traditionellen Kirchen sehr zu leiden hatten und
nun die Kirche als Institution ablehnen. Es mag
auch ein gewisser religioser Individualismus sein,
in dem evangelische Christen frei von einem Be-
kenntnis zum anderen iiberwechseln, ebenso wie
sie an einen anderen Ort ziehen. SchlieBlich kann
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die Ablehnung der «Kirche» mit dem theologischen
Liberalismus zusammenhingen, der nicht das ge-
samte Zeugnis des Neuen Testamentes gleich und
vollkommen ernst nimmt. Aus diesem Grund kon-
nen sich die amerikanischen Katholiken zum Bei-
spiel hiufig nicht vorstellen, daB evangelische Ge-
meinschaften, die in ihrem Bereich leben, sich selbst
als Kirchen betrachten, und es bedarf oft einiger
Lektiire und 6kumenischer Erfahrung, bis sie auf
diejenigen protestantischen Traditionen treffen, in
denen das BewuBtsein, Kirche zu sein, kraftvoll
lebendig ist.

In den letzten Jahtzehnten hat die katholische
Kirche willig und bisweilen freudig die Existenz
christlicher Einzelpersonlichkeiten auBerhalb ihrer
eigenen Grenzen anerkannt. Das entsprach voll-
kommen ihrer traditionellen Lehre: Wenn ein
Mensch an Christus als seinen Herrn und Heiland
glaubt und auf seinen Tod und seine Auferstehung
getauft ist, so ist er wahrhaft wiedergeboren, wahr-
haft mit Christus verbunden und wahrhaft Christ.
Gerade die Enzyklika Mystici corporis Papst Pius’
XII. anerkennt, daB es auBerhalb der katholischen
Kirche durchaus Christen gibt, wenn sie auch nicht
- nach Auffassung dieser Enzyklika — in realer
Weise als Glieder der Kirche Christi betrachtet
werden kénnen. Entsprechend dem Wortlaut die-
ser Enzyklika sind nur romisch-katholische Chri-
sten «reapse», das heiBt «wahrhaft und witklichy
Glieder dieser Kirche (vgl. D. 2286). In einem sol-
chen Zusammenhang liBt sich natiitlich nur sehr
wenig iiber die ekklesiale Wirklichkeit der tibrigen
christlichen Kirchen sagen. Ja es war durchaus
tiblich, in der theologischen Literatur jener Tage zu
sagen, daB die Protestanten nicht durch die «Kir-
cheny, sondern trotz der «Kircheny, denen sie ange-
horten, Christen waren. Das Evangelium und die
Taufe, welche diese Christen empfingen, «gehor-
ten» in Wirklichkeit der katholischen Kirche; was
sic von ihren eigenen «Kirchen» empfingen, war
ausschlieBlich die Reihe der Irrtiimer, die am Ur-
sprung der Spaltung gestanden hatten. Unter die-
sen Voraussetzungen war es unméglich anzuerken-
nen, daf der Heilige Geist auch die Christen in den
nicht-katholischen Gemeinschaften belebte und be-
seelte. So lesen wir in Mystici corporis: «Diejenigen,
die (von uns) durch den Glauben oder die Kirchen-
regierung getrennt sind, kénnen nicht in der Ein-
heit des Leibes Christi, noch aus dem Leben seines
gottlichen Geistes leben» (D. 2286).

Die Konstitution iiber die Kirche geht in man-
cher Hinsicht tber die Enzyklika Mystici corporis

hinaus. Im Zusammenhang mit unserem Thema
unterscheidet sie sich ganz speziellin drei wichtigen
Punkten von der Enzyklika Pius® XII.

1. Die Enzyklika Mystici corporis bedeutete einen
grofien Fortschritt in der katholischen Ekklesiolo-
gie. Die vorher in den Seminaren und theologi-
schen Fakultiten gebriuchlichen Lehrbiicher be-
handelten die Kirche zum groBten Teil nur als Ge-
genstand apologetischer Abhandlungen. Mit Afy-
stici corporis begann ein Wandel, der vor allem in
den katholischen Lehrinstituten greifbar wurde:
sie vetlegten mit einmal die Behandlung der Kirche
in den Bereich der eigentlichen Theologie. Dank
dieser Enzyklika wurde in den theologischen Vor-
lesungen das Mysterium der Fiille, in der die Kirche
das Erlsungswerk Christi fiir die Menschheit ent-
hilt, dargestellt. Zum Studium dieses Mysteriums
wurde die gesamte Offenbarung, die in der Heiligen
Schrift und ihrem traditionsgemiBen Verstindnis
enthalten ist, herangezogen.

Die besondere Art und Weise, wie Pius XII. die
Lehre vom Mystischen Leib behandelt, ist recht
juristisch. Die Enzyklika beginnt mit einer Be-
trachtung der Kirche als soziales Gebilde und hier-
archisch konstituierte, kanonisch definierte Kor-
perschaft; anschlieBend zeigt sie, daB diese Kérper-
schaft Christus als Griinder, Haupt und Erl6ser hat,
der in der Kraft des Heiligen Geistes stindig in ihr
gegenwirtig ist, und daB sie daher wahrhaft den
Namen des Mystischen Leibes Christi verdient.

Diese Auffassung konnte nicht alle Theologen
zufriedenstellen. Der hl. Paulus, von dem die Lehte
vom Mystischen Leibe stammt, hat das Mysterium
nicht auf diese Weise behandelt, zumindest nicht in
den Briefen, die diese Lehre in ihrer ausgereiften
Form vortlegen; er hat sie keineswegs einfach als
Bild oder Gleichnis verstanden, sondern als ganz
reale Erklirung der Art und Weise des Wirkens
Jesu in seinem wahren und innig geliebten Volke.
Beim hl. Paulus «meint» Leib Christi vor allem an-
deren das Beziehungsverhiltnis oder die Einheit, in
welche Christus diejenigen einbezieht, die an ihn
glauben und auf seinen Tod und seine Auferste-
hung getauft sind. Sie werden ein Leib mit Christus:
dadurch entsteht eine Lebensgemeinschaft unter
ihnen selbst. Christen werden zum Leib Christi,
wenn sie das eucharistische Mahl genieBen, am Leib
des Herrn teilnehmen und so in eine lebendige Ge-
meinschaft mit ihm eintreten. Die Christen, die auf
solche Weise mit dem Herrn als sein Leib verbun-
den und von diesem Leib gendhrt sind, bilden zwei-
fellos unteteinander auch einen gesellschaftlichen
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ZusammenschluB, eine soziale Korperschaft. Doch
dieser soziale Aspekt des Leibes Christi hat beim
hl. Paulus zweifellos nicht im Vordergrund seines
Denkens gestanden. Diese Gesellschaft «Leib»
Christi zu nennen, ist in einem ubertragenen Sinne
durchaus zulissig, wenn man an die sichtbare Na-
tur der Gemeinschaft detjenigen denkt, die der Herr
mit sich selbst verbunden hat.

Da Pius XII. seine Enzyklika damit begann, da3
er den Mystischen Leib und die soziale Korper-
schaft der Kirche gleichsetzte, gelangte er zu einem
Verstindais der Dinge, das nicht mehr genau dem
des hl. Paulus entsprach und iha zwang, den irdi-
schen Leib Jesuund die tomisch-katholische Kirche
im strengsten Sinne miteinander zu identifizieren.
Diese Auffassung wird in der Konstitution iibet
die Kirche kotrrigiert. Der entsprechende Text in
Kapitel I (Nr. 7) sagt, da3 Jesus, indem er sein eige-
nes Leben denen, die er erlost, durch den Heiligen
Geist mitteilt, seine aus allen Vélkern und Nationen
berufenen Briider mit sich selbst vereint als seinen
eigenen Leib. Erst im weiteren Verlauf des Textes,
wo von den verschiedenen Gaben die Rede ist, die
Jesus seinen Menschenbriidern schenkt, einschlief3-
lich der Gaben der Sakramente und des kirchlichen
Amtes, werden wit behutsam zut sozialen Auffas-
sung des Leibes hingefiihrt, der aus der Vetschie-
denheit der Glieder und ihrer jeweiligen Aufgaben
zustande kommt. Doch gerade da, wo die Konstitu-
tion iiber die Kirche den Mystischen Leib in seiner
sozialen Dimension betrachtet, verlegt sie den Ton
auf die xowwria oder Gemeinschaft der Briider
mit Jesus, in der alle dem Sterben und Auferstehen
ihres Herrn gleichférmig gemacht werden und an
einem gemeinsamen Leben teilhaben.

2. Entsprechend dieser grundlegend verschiede-
nen Behandlungsweise erklirt die Konstitution
iiber die Kirche das Verhiltnis zwischen dem My-
stischen Leib und der katholischen Kirche auch in
Begriffen und Formulierungen, die von denen Papst
Pius’ XII. verschieden sind. Die Enzyklika Mystici
corporis lehrte eine strenge Identitit zwischen dem
Leib des Herrn und der rémischen Kirche. Weil sich
daraus aber betrichtliche theologische Schwierig-
keiten ergaben und eine Anzahl katholischer Theo-
logen durchaus nicht beteit war, diese Identitit
ohne die erforderlichen Unterscheidungen anzuer-
kennen, betonte Pius XII. die Lehre noch einmal
nachdriicklich in seiner Enzyklika Humani generis:
«Verschiedene behaupten, sie seien durch die von
Uns vor einigen Jahren in Unserer Enzyklika ent-
wickelten und auf den Quellen der Offenbarung

aufbauenden Lehre, die besagt, daBl der Mystische
Leib Christi und die romisch-katholische Kirche
cin und daselbe seien, nicht gebunden» (D. 2319).

Auf dem Konzil brachten mehrere Bischofe ganz
klar ihre Kritik an der Behauptung dieser Identitit
ohne nihere Qualifikationen zum Ausdruck. Unter
den vielen Konzilsvitern, die das vorgelegte Sche-
ma De Eeclesia kritisierten, weil es die unqualifizier-
te Identitit zur Lehre erhob, war auch Kardinal
Lercaro, der folgendes ausfiihrte: « Zwar ist es rich-
tig, mit dem Schema zu behaupten, daB3 ,die Kirche
als sichtbare Gesellschaft und als Mystischer Leib
Christi keine zwei Realititen in sich schlieBt, son-
dern nur eine‘; aber beides ist nicht eins unter den
gleichen formalen Umstinden, sondern in zwei ver-
schiedenen Hinsichten. Kirche als Gesellschaft und
Kirche als Mystischer Leib Christi sind zwei vet-
schiedene Aspekte, die zwar in der essentiellen Ord-
nung und als von Christus gegebene konstitutive
Norm voll und ganz zusammenfallen. Doch kon-
nen diese zwei Aspekte in der existenziellen und
historischen Ordoung niemals ein und dasselbe
sein. In dieser Ordnung miissen wir feststellen, dafl
die beiden Aspekte sich nicht immer in ihrem Um-
fang decken. Tatsichlich entstehen Konfliktsitua-
tionen zwischen ihnen und werden auch weiterhin
entstehen bis zum Ende der menschlichen Ge-
schichte. Dann, und dann erst wird die Identitit
und Gleichheit von Kirche und Mystischem Leib
erreicht sein und offenkundig gemacht» (The Eou-
menist, 2 [ Julif August 1964], 90).

Wie 16st nun die Konstitution iiber die Kirche
dieses Problem? Sie stellt sich auf den Boden jenes
fundamentalen Satzes des katholischen Glaubens,
demzufolge der irdische Leib des Herrn und die
katholische Kirche im tiefsten Grunde die gleiche
Realitit «meinen» und verteidigt ihn; doch der
Wortlaut dieser Erklirung 1ift, ganz besonders
wenn man ihn mit den vorhergehenden Texten des
Schemas vergleicht, deutlich erkennen, daBl hier
Leib Christi und katholische Kirche nicht einfach
alsidentisch, sondernalsverschiedene Aspekteeiner
gleichen, komplexen Realitit betrachtet werden. In
dem Entwurf lesen wir: «societas visibilis et mysti-
cum Christi corpus, non duae res sunt sed una tan-
tum...» (die sichtbare Gemeinschaft und der mysti-
sche Leib Christi sind nicht zwei Dinge, sondern
nur eins), wihrend die endgiiltige Version lautet:
«Societas organis hierarchicis instructa et mysticum
Christi corpus... non ut duae res considerandae
sunt, sed unam realitatem complexam efformant»
(Die mit hierarchischen Organen ausgestattete Ge-
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meinschaft und der Mystische Leib Christi... sind
nicht als zwei Dinge angusehen, sondera bilden eine
komplexe Realitit) (Kap. 1, Nr. 8). Der neue Wort-
laut besagt somit, daB die transzendente Gemein-
schaft der Gnade und die soziale Korperschaft der
Kirche historisch unterschiedliche Dimensionen
haben konnen und nicht einfach ein und dasselbe
sind, daB aber der Gliubige daran festhilt, daB bei-
des zwar eine einzige ekklesiale Wirklichkeit ist, die
jedoch nicht in einem einzigen Begriff gefaBt oder
ausgedriickt werden kann. Der Leib Christi ist in
der katholischen Kirche so gegenwirtig, daB bei-
des niemals als zwei Realititen bezeichnet werden
kann, aber der Leib Christi nichtsdestoweniger tiber
die katholische Kirche hinausreicht.

Fine weitere bedeutsame Anderung in der For-
mulierung wurde im gleichen Kapitel der Konstitu-
tion vorgenommen. In dem Schema lesen wir, dal3
die Kirche Christi hier auf Erden die katholische
Kirche «ist», wobei auch diese Identifizierung ohne
nihere Qualifikation bleibt. Der endgiiltige Text
der Konstitution dagegen sagt, daB die Kirche Chri-
sti «in der katholischen Kirche subsistiert». Dem-
nach ist die Kirche Christi in der katholischen Kir-
che realisiert und verkérpert; und umgekehrt stellt
die katholische Kirche, gemiB dem katholischen
Glauben, die Verwirklichung der Kirche Christi
auf Erden dar, das heiBt die cinzige institutionell
vollkommene Realisierung dieser Kitche; doch ha-
ben wir hier keine unqualifizierte Identitit meht.
Die Erklirung, welche die theologische Kommis-
sion dem Konzil fiir die Anderung in der Wortwahl
gab, lautet: «Anstelle von ,ist‘ sagen wir jetzt ,sub-
sistiert in‘, so daB der Ausdruck besser dem ent-
spricht, was iiber die an anderen Stellen vorhande-
nen ekklesialen Elemente gesagt worden ist.»

3. Dieses Verstindnis zieht sich durch die ge-
samte Konstitution iiber die Kirche hindurch. Wo
im Kapitel éiber das Volk Gottes (Kap. 2) die Frage
zur Sprache kommt, wer in diese Kirche Christi ein-
gegliedert ist, wird im Hinblick darauf ebenfalls die
Lehre von Mystici corporis modifiziert. Die Enzy-
klika hat betont, daB «reapse» Mitglieder der Kirche
nur Menschen sein kinnen, die durch die Bande
des Glaubens, der Sakramente und det hierarchi-
schen Gemeinschaft verbunden sind, mit anderen
Worten nur Angehérige det romisch-katholischen
Kirche. Der Entwurf der Konstitution iiber die
Kirche wiederholte ursptiinglich noch, daf «reapse
etsimpliciter loquendo» (im eigentlichen und stren-
gen Sinn) nur gliubige Katholiken der Kirche an-
gehoren, Doch in dem endgiiltigen Text der Kon-

stitution lesen wir, daBl der katholische Gliaubige
der Kirche «plene» angehért. Das aber besagt ein-
schluBweise, dall es auBerhalb der vollen Teilnah-
me am Mysterium der Kirche noch andere, weniger
vollkommene Arten der Teilnahme gibt. Diese be-
merkenswerte Anderung in der Formulierung von
«reapse» in «pleney, die auf Antrag der Konzils-
viter vorgenommen wutde, stimmt diese Lehraus-
sage auf die Lehren anderer Teile der Konstitution
ab. So erinnert auch der Bericht, den die theologi-
sche Kommission dem Konzil gegeben hat, daran,
daB alle Getauften in einer bestimmten Weise der
Kirche angehoren.

Wir bemerken jedoch, daB das Wort «Glied» und
der Begriff der «Gliedschaft» in der Konstitution
vermieden sind, Man war det Meinung, daB dieser
in den verschiedenen theologischen Systemen un-
terschiedlich verstandene Begriff keine wirkliche
Hilfe fur die Klirung der verschiedenen Weisen
gibt, in denen die Christen am Mysterium der Kir-
che teilhaben.

Durch die Ersetzung des Wortes «reapse» durch
«plene» hat sich aber in der gleichen Lehraussage
noch ein weiterer Wandel etgeben. — In welcher
Weise ist det katholische Christ, der durch die Stin-
de die Freundschaft des Geistes verloren hat, in die
Kitche eingegliedert? Lautet das Adverb zu einge-
gliedert «reapse», so raumen wir damit ein, dal der
Betreffende, ungeachtet des Schadens, den er sich
selbst und andern zugefiigt hat, wahrhaft und wirk-
lich in die Kirche eingegliedert bleibt. Lautet das
Adverb dagegen «plene», so ist damit der Christ,
der den Geist verloren hat, ausgeschlossen. Doch
muBten nun notwendig noch einige Worte zu dem
verbesserten Text hinzugefiigt werden, um die volle
Eingliederung in die Kirche auf den katholischen
Glaubigen zu beschrinken, der sein Herz der Gnade
Christi 68net. Die in diesem Sinne eingefiigten
Worte lauten: «Spiritum Christi habentes». Wir
werden bei anderer Gelegenheit auf diese hoch-
bedeutsame Textinderung zuriickkommen.

AbschlieBend muB noch einmal festgestellt wer-
den, daB in den genannten drei Punkten die Kon-
stitution iiber die Kirche weit iiber die Lehre von
Mystici corporis hinausgegangen ist. Der Konstitu-
tion gemiB ist die katholische Kirche die institutio-
aell vollkommene Verwirklichung der Kirche Chri-
sti auf Erden. Wir konnen mit dem Finger auf die
fatholische Kirche deuten und sagen: «Das ist die
Kirche Christin, und — nach dem katholischen Glau-
ben — kénnen wir das bei keiner anderen christli-
chen Kérperschaft. Zur gleichen Zeit aber reicht

295



BEITRAGE

die Kirche Christi, unbeschadet ihrer Verkérpe-
rung und historischen Existenz in der katholischen
Kirche und deren sozialer Erscheinungsform, iiber
die katholische Kirche hinaus, so daB} wir von den
nicht-katholischen Christen nicht nur behaupten
kénnen, sie gehérten ihr in irgendeiner Weise an,
sondern dariiber hinaus zu der Feststellung berech-
tigt sind, daB die nicht-katholischen christlichen
Gemeinschaften sie ebenfalls in einer wenn auch un-
vollkommenen oder unvollstindigen Weise ver-
witklichen, Die Lehre der Konstitution von der
Kitche schafft daher theologisch Raum fiir andere
Kirchen. Die Kirche Christi, die mit der katholi-
schen Kirche eine einzige komplexe Realitit bildet,
ist auch in anderen christlichen Kirchen gegenwit-
tig, obwohl diese nach katholischem Glauben nur
institutionell unvollkommene oder unzureichende
Verwirklichungen der Kirche Christi sind.

Um jedes MiBverstindnis in diesem Punkt zu
vermeiden: Ich behaupte keineswegs, daB die Kir-
che Christi geographisch oder soziologisch iiber die
katholische Kirche hinausreiche, etwa als bestdnde
die Kirche Christi aus der Summe der verschiede-
nen christlichen Kirchen hier auf Erden. Nach ka-
tholischem Glauben gibt es nur eine wirkliche, in
der Geschichte sichtbar gegenwiirtige Kirche. Was
ich dagegen behaupte ist, daB3 diese Kirche Christi,
obwohl sie ihre einzige institutionell vollkommene
Verwirklichung in der katholischen Kirche findet
und mit dieser einen einzigen geschlossenen Wirk-
lichkeitskomplex bildet, dennoch in anderen christ-
lichen Kirchen gegenwirtig ist, und zwar in ver-
schiedenen Graden institutioneller Vollkommen-
heit. Mit dieser Auffassung beriithren wir nicht
die katholische Lehre, daB die Kirche Christi un-
geteilt und daB die katholische Kirche mit der Kir-
che Christi auf FErden identisch ist; denn zugleich
koénnen wir auf Grund der ontologischen Trans-
zendenz der Kirche Christi auch von unvollkom-
menen Verwirklichungen dieser einen Kirche in
anderen christlichen Gemeinden sprechen. Damit
haben wir die erste theologische Basis fiir die ekkle-
siale Realititanderer Kirchen: der Orthodoxen, der
Anglikaner und der Protestanten.

Meine Leser haben gewill bemerkt, daB ich im-
mer von der cinstitutionellen» Vollkommenheit der
katholischen Kirche gesprochen habe. Der Grund
fiir diese Formulierung wird im weiteren noch kla-
rer werden, Es versteht sich von selbst, daBl die
katholische Kirche, solange sie sich im Stand det
Pilgerschaft befindet, niemals im allgemeinen Sinne
verstanden die vollkommene Verwirklichung der

Kirche Christi ist noch je sein wird. Die fehlerlose
Vollkommenheit besteht bei der katholischen Kit-
che in dem authentischen Erbe auf den Gebieten
der Lehre, der Sakramente und der hierarchischen
Leitung, das der Heilige Geist in ihr bewahrt hat.
Was den dynamischen Besitz oder die Aneignung
dieser Gaben angeht, so ist die katholische Kirche
unablissig der Reform und der Reinigung bediirf-
tig, wie auch die Konstitution iiber die Kirche ein-
deutig feststellt.

Wenn wir das Dekret De Qecumenismo nach-
lesen, finden wir, daB3 die theologischen Begriffe
und Kategorien, die wir eben untersucht haben,
hier bereits als selbstverstindlich zugrunde gelegt
sind. Die Art des Vorgehens bei diesem Dekret ist
jedoch verschieden: es zeigt historisch und konkret
die Spaltung der christlichen Welt auf (Kap. 1,
Nr. 2—3). Zuerst finden wir eine Beschreibung der
Kirche Gottes als vom Vater, vom Sohn und vom
Heiligen Geist geschaffen und auf dem Fundament
der Apostel aufgebaut. Dann ist gesagt, daf es von
Anfang an in der Kische Parteiungen gegeben hat,
die der Apostel Paulus ausdriicklich verurteilte.
GroBere Meinungsverschiedenheiten entstanden
erstin den spiteren Jahrhunderten, und groBe Teile
der Christenheit wurden von der vollen Gemein-
schaft mit der katholischen Kirche getrennt, «quan-
doque non sine hominum utriusque partis culpa»
(und zwar nicht ohne Schuld der Menschen auf bei-
den Seiten). Christen, die innerhalb dieser abge-
trennten Gemeinschaften geboren wurden, kénnen
nicht der Stinde der Spaltung beschuldigt werden;
vielmehr erfreuen sie sich ganz im Gegenteil durch
die Taufe und die iibrigen Gaben, die sie im Glau-
ben empfangen haben, ungeachtet der bisweilen
betrichtlichen Unterschiede, einer gewissen, wenn
auch unvollkommenen Gemeinschaft mit der ka-
tholischen Kirche und miissen von den katholischen
Christen als Briider im Herrn anerkannt werden.

Danach folgteine theologische Beschreibung die-
ser anderen Kirchen. Die Gaben oder Elemente, die
zusammen in ihrer Totalitit die Kirche bilden und
beleben, finden sich auch in gréBerer oder geringe-
rer Dichte in diesen Kirchen. Als Beispiele fiir sol-
che auch in den getrennten Kitchen vorhandenen
Gaben werden genannt: die Heilige Schrift als Wort
Gottes, das Leben der Gnade, der Glaube, die Hoff-
nung und die Liebe, die inneren Gaben des Geistes
and schlieBlich die sichtbaren Elemente, das heiit
die sakramentalen und hierarchischen Gaben. Im
Hinblick auf diese Gaben und Elemente und ihre
Feier in den von Rom getrennten Kirchen miissen
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wir anerkennen, daB durch sie Gott Menschen zum
Leben detr Gnade wiedergeboren werden L3t und
sie in die Gemeinde der Erlésung hineinfithet.
«Proinde ipsae Ecclesiae et Communitates seiunc-
tae, etsi defectus illas pati credimus, nequaquam in
mysterio salutis significatione et pondere exutae
sunt. Iis enim Spiritus Christi uti non renuit tam-
quam salutis mediis, quorum virtus derivatur ab
ipsa plenitudine gratiae et veritatis quae Ecclesiae
concredita est» (Daher sind selbst die getrennten
Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften, auch
wenn sie, wie wir glauben, mit verschiedenen Mén-
geln behaftet sind, keineswegs von jedem Sinn und
jeder Bedeutung vom Mysterium des Heiles aus-
genommen. Denn auch ihnen verwehrt der Geist
Christi nicht den Gebrauch gewisser Heilsmittel,
deren Wirksamkeit aus der Fille der Gnade und
Wahrheit erstrtomt, welche der Kirche anvertraut
ist).

Was ist in diesen Paragraphen des Dekrets ge-
sagt? — Die katholische Kirche, die sich selbst als
authentische Erbin der apostolischen Kirche und
einzige Verkorperung der Kirche Christi auf Erden
betrachtet, sieht sich von anderen Kirchen umge-
ben, in denen sie eine echte ekklesiale Witrklichkeit
entdeckt. In verschiedenen Graden sind diese Kir-
chen Werkzeuge in der Hand Christi, zur Rettung
und Heiligung der Menschen, zur Verkiindigung
des Reiches Gottes, zur Anbetung und Gehorsams-
tat dem Vater gegeniiber — und stellen daher einen
Teil des Heilsmysteriums der Kirche dar, soweit
dieses sich in der Geschichte der Menschheit aus-
witkt. Die Lehre der Konstitution iiber die Kirche
schafft den Raum fiir diese Einbezichung der ge-
trennten Kirchen in die Heilsgeschichte. Es mag
schwierig sein, im einzelnen theologisch zu bestim-
men, welches Verhiltnis zwischen diesen Kirchen
und der katholischen Kirche besteht; und da die
Trennung dem Willen Gottes widerspricht, liegt in
ihr ein Ritsel menschlicher Siinde eingeschlossen,
doch auf der Grundlage der Lehre des Zweiten
Vatikanums haben wir nicht die geringsten Beden-
ken, die ekklesiale Realitit anderer christlicher Ge-
meinschaften anzuerkennen. Sie sind im wahren,
wenn auch nicht im vollkommenen und vollstindi-
gen Sinne, Kirchen. Das ist unser erszer SchluB.

Aus dem, was wir bis hierher gesagt haben, entsteht
der Eindruck, daB die katholische Kirche sich selbst
als die vollkommene Kirche betrachtet und sich
zum Maf fiir alleanderen christlichen Gemeinschaf-
ten macht: Je mehr sie der katholischen Kirche

dhnlich sind, desto mehr steht ihnen det Name einer
Kirche zu. Dieser Eindruck wird noch verstirkt,
wenn wir das dritte Kapitel des Dekrets iiber De
Oecnmenismo lesen, in dem eine grundlegende
Unterscheidung zwischen den Kirchen des Ostens,
die den apostolischen Episkopat und die Fiille des
sakramentalen Lebens bewahrt haben, und den Kir-
chen und kirchlichen Gemeinschaften des Westens
gemacht ist, welche diese sichtbaten Kennzeichen
der Kirche nicht bewahrt haben (in diesem Zusam-
menhang soll der Sonderfall der Altkatholiken aus-
geklammert bleiben). In der Einleitung fiir Kapi-
tel 3 wird die anglikanische Kirche als einer beson-
deren Erwahnung wiirdig eigens genannt, da sie
manches von der katholischen Struktur und Tra-
dition bewahrt habe. So ist tatsichlich der Ein-
druck geschaffen, dall wir die katholische Kirche
als die mit der Gesamtheit der Gaben Christi ausge-
stattete Kirche ansehen und die ekklesiale Wirk-
lichkeit anderer Kirchen danach bemessen, wel-
che und wie viele Gaben sie mit uns gemeinsam ha-
ben. Daraus entsteht das Bild det katholischen Kir-
che als Zentrum: die vollkommene Kirche mit dem
Papst als Oberhaupt — und dann in verschiedenen
Abstinden von diesem Mittelpunkt die anderen
Kirchen, geordnet nach ihrer strukturellen Ubet-
einstimmung und Ahalichkeit mit uns. Ist diese
Votstellung von der katholischen Auffassung un-
seres gespaltenen christlichen Volkes zutreffend
oder ist sie eine Karikatur?

Auf der zweiten Sitzung des Konzils bedauerte
der italienische Bischof Andrea Pangrazio, dafl das
Schema iiber den Okumenismus in diesem Sinne
miBverstanden werden konnte. Er fiihrte folgen-
des aus: «Bs ist ein guter Gedanke, all die Elemente
der Kirche aufzuzihlen, die mit Gottes Gnade in
diesen Gemeinschaften bewahtt worden sind und
weiterhin ihre erlésenden Wirkungen hervorbrin-
gen. Doch wenn ich meine bescheidene Meinung
zum Ausdruck bringen datf, so will mir scheinen,
einsolcher Katalog seizu ,quantitative, wennichein-
mal diesen Ausdruck gebrauchen darf. Es will mir
scheinen, daf} diese Elemente ganz einfach auf-
einander gehiuft sind. Ich glaube aber, daBl noch
ein Band notwendig ist, das diese verschiedenarti-
gen Elemente zu einer Einheit zusammenfaf3t. Wir
sollten daher das Zentrum hervorheben, auf das
all diese Elemente bezogen sind und ohne das sie
keine Erklirung finden. Dieses Band und Zentrum
ist Christus selbst, den alle Christen als Herrn der
Kirche anerkennen, dem die Christen aller Gemein-
schaften zweifellos aus gliubigem Herzen dienen
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wollen, und der in seiner Gnade durch seine titige
Gegenwart im Heiligen Geist so wunderbare Dinge
auch bei getrennten Gemeinschaften vollbringt —
nicht auf Grund menschlicher Verdienste, sondern
allein durch sein Gnadenwirken» (Conncil Speeches
of Vatican II, New Yotk 1964, 8. 190-191).

Die Betrachtung der Priisenz der Kirche bei den
Menschen unter institutionellem Aspekt ist zwei-
fellos einer der Hauptziige der katholischen Elkkle-
siologie. Die Gaben des Evangeliums und des Sa-
kraments verbunden mit den entsprechenden Ga-
ben des Amtes oder der Hierarchie sind von auBer-
ordentlicher Bedeutung, wenn wir iiber die Fragen
nachdenken: Was ist die Kirche? — und: Wo fin-
den wir die Kirche? Doch ist dieser institutionelle
Aspekt nicht der einzige, ja nicht einmal der pri-
mire. Alles was in und an der Kirche sichtbar und
institutionellist, dient allein als Mittel, um die Men-
schen mit ihrem Herrn und Heiland zu vereinen.
Obwohl wir nicht das Recht haben, die Struktur-
elemente der Kirche im Plan Gottes zu iibersehen
oder zu unterschitzen, diirfte doch kein Theologe
von ihnen sprechen, als wiren sie Selbstwerte, los-
gelost von der Gnade, die sie vermitteln.

Bis hierher haben wir, das liBt sich nicht leug-
nen, von den getrennten Kirchen unter dem Aspekt
der sichtbaren Struktur gesprochen und ihre Voll-
kommenheit an ihrer strukturellen Ahnlichkeit mit
der katholischen Kirche gemessen. Welches ist die
erginzende Betrachtungsweise aus spezifisch ek-
klesiologischer Sicht, die diese institutionelle Seite
in das rechte Licht riickt? Es ist die Auffassung der
Kirche als konkrete Gemeinschaft der Gliubigen,
geschaffen durch die Verkiindigung des Evange-
liums und die Feier der Eucharistie, mit anderen
Worten: als 6rtlicher Gemeinde.

In der theologischen Tradition des Westens ver-
steht man unter «Kirche» fiir gewohnlich die ge-
samte Kirche, die von Christus auf dem Fundament
der Zwolf mit Petrus als ihtem Haupt gegriindete
und von ihm iiber die ganze Welt ausgebreitete
Kirche. Dieses theologische Verstindnis ist zwei-
fellos berechtigt. In der Schrift witd die Kirche bis-
weilen primir unter ihrem universalen Aspekt be-
trachtet, vor allem wenn die biblischen Autoren
ihre Gedanken iiber die Kirche als Volk Gottes
entwickeln, in dem Juden und Heiden miteinander
versohnat sind, oder wenn sie die Kirche als die Zu-
sammenfassung des gottlichen Erlosungsplanes fiir
die Menschheit darstellen.

Zusitzlich zu diesen Stellen aber gibt es in der
Schrift andere, und die sind ebenso bedeutsam, wo

die Kirche primir als Gemeinschaft der Gliubigen
eines Ortes verstanden wird, die dutch die Teil-
nahme an den Mysterien Christi entstanden ist, das
heiBt: als 6rtliche Gemeinde. Die Apostelgeschich-
te beschreibt und Paulus lehrt, daB die Gliubigen,
die in Christus getauft, dutch die Verkiindigung
des Wortes und die Teilnahme an dem einen Brot
genihrt, zur Familie Christi im Heiligen Geist, zu
einer geistigen Gemeinde mit Christus als dem alte-
ren Bruder, zu einer Versammlung des Volkes der
Auserwihlten (éxxinola) auf der Pilgerschaft ge-
worden sind — mit anderen Worten: sie sind Kir-
che geworden. Die ortliche Gemeinde zeigt ihre
wahre Natur, wenn sie um den einen Tisch vet-
sammelt am Leib des Herrn teilnimmt und sein
Leib, die Kirche wird. In den Briefen des Apostels
Paulus bezeichnen Wotte wie «éuxnota», «Volk
Gottes», «xowmvian, (Leib Christi» hiufig an erster
Stelle die 6rtliche Christengemeinde.

Wenn wit in unserer Ekklesiologie damit begin-
nen, daB wir zunichst auf die universale Kirche
schauen, neigen wir dazu, die 6rtliche Gemeinde
schlicht und einfach als Teil der Kirche — admini-
strativ gesehen —zu betrachten. Wir sprechen dann
von iht mehr im Sinne einer Institution als im Blick
auf den Glauben, die Hoffnung und die Liebe, die
im Vollzug der Liturgie geweckt und realisiert
wetden und eine ganz konkrete Gruppe von Men-
schen in eine christliche Gemeinde verwandeln.
Die ortliche Gemeinde ist also nicht nur ein Teil
der universalen Kirche; sie ist deren adiquate Dar-
stellung an einem bestimmten Platz. Wenn wir da-
her in unserer Ekklesiologie mit der Betrachtung
der 6rtlichen Gemeinde beginnen — eine Methode,
die sowohl schrift- wie traditionsgemB ist (wenig-
stens im Osten) — dann bedeutet Kirche die kon-
krete Gemeinschaft von Menschen, die durch das
Wort und das Sakrament an einem bestimmten
Platz geschaffen ist ##d universale Kirche als Ge-
meinschaft oder Kommunion aller Kirchen Gottes.
Diese Betrachtungsweise witft ein neues Licht auf
das, was Kirche und ekklesiale Wirklichkeitist, und
besitzt damit eine groBe Bedeutung fiir unset
Thema.

Finden wir dieses Verstindnis der 6rtlichen Ge-
meindeauchin der Lehre des Zweiten Vatikanums?
Es nimmt zweifellos keinen zentralen Platz in den
Lehrdarstellungen der Konstitution iiber die Kit-
che ein. Doch im Verlauf der zweiten Session be-
antragten mehrere Bischéfe in ihren Diskussions-
beitrigen, man mége diesem Aspekt eine grofere
Beachtung schenken. Die nachdriicklichsten und

298



DIE EKEKLESIALE WIRKLICHKEIT DER ANDEREN KIRCHEN

systematischsten Ausfithrungen zu diesem Thema
machte der deutsche Bischof Eduard Schick. Er
schloB seine Feststellungen: «Was hier gesagt wer-
den miiBte, 148t sich folgendermalBen zusammen-
fassen. Diese Kirche Gottes und Christi lebt waht-
haft und wirklich in den &rtlichen Kirchen... In
diesen (6rtlichen) Kirchen versammelt Gott die
Gliubigen durch das Evangelium Christi. In jeder
von ihnen wird das Mysterium des Herrenmahls
gefeiert — ein Tun, das so grof ist, daB die gesamte
Kirche als solche nichts GroBeres vollziehen kann.
Es ist das Mysterium, in dem der ganze Christus
an jedem beliebigen Ort unter den Seinen einer
jeden Gemeinde gegenwirtig ist und sich selbst
als das Sakrament jener Einheit und Liebe offen-
bart, in der er alle untereinander verbunden wissen
mochte. In diesen Gemeinden, auch wenn sie klein
und arm sind, ist der ganze Christus durch den
einen Geist gegenwiirtig, von dem alle mit Leben
erfiillt und untereinander geeint werden. Er ist der
Geist der Liebe, der Trostung und der Hoffnung,
der seine Charismen jedem einzelnen gibt, so daf3
sie einen Leib mit all diesen verschiedenartigen
Gaben bilden und vor der Welt Zeugnis ablegen
iiber die Hoffnung, die sie durch ihre Berufung
haben... Jede Kitche ist wahrhaft eine Darstellung
der ganzen und universalen Kirche, die ihr eigenes
Leben in diese 6rtlichen Kirchen hinein fortsetzty
(Council Speeches of Vatican II, New York 1964,
S. 57-38).

Die Konstitution iiber die Kirche hebt die Rolle
der Kirche als 6rtliche Gemeinde nicht besonders
hervor. Einer der Griinde dafiir liegt vielleicht da-
rin, daB «ortliche Kirche» nach dem katholischen
Sprachgebrauch fiir gewohnlich nicht die Srtliche
Gemeinde, sondern die Ditzese bezeichnet, das
heiBt die Gemeinde, die durch den Amtsbereich
eines Bischofs bestimmt wird, der seinerseits Glied
des apostolischen Kollegiums ist. Eine solche Ge-
meinde aber besitzt kraft des bischtflichen Amtes
die charakteristischen Kennzeichen der Einheit,
Heiligkeit, Katholizitit und Apostolizitit, das
heilt sie ist eine Kirche. Die neuerliche Beachtung
der «Brtlichen Kirchen» und ihrer Zusammenfas-
sungen als «Teil-Kirchen» in der Konstitution stellt
cinen bedeutenden ekklesiologischen Fortschritt
des Zweiten Vatikanischen Konzils dar. Sie schafft
den Ansatz fiir eine entsprechende Dezentralisie-
rung, eine Kundgebung der Katholizitit und die
Gewihr fiir eine groBere Freiheit innerhalb der
Gesamtkirche. Da aber in der Kirche unserer Tage
der Bischof nicht mehr Oberhirt der 6rtlichen Ge-

meinde im strengen Sinne ist, wird diese Theolo-
gie det «ortlichen Kirche» weiterhin im institutio-
nellen Sinne formuliert.

Doch ist in die Konstitution iiber die Kirche im
AnschluB an die Diskussionen der zweiten Session,
ein Text eingefiigt worden, der ausdriicklich das
rechte Verstindnis der drtlichen Gemeinde zum In-
halt hat. In Kapitel 3 (Nr. 26) lesen wir: «Christi
Ecclesia vere adest in omnibus legitimis fidelium
congregationibus localibus, quae, pastoribus suis
adhaerentes, et ipsae in Novo Testamento eccle-
siae vocantur. Hae sunt enim loco suo Populus
novus a Deo vocatus, in Spiritu Sancto et in pleni-
tudine multa. In eis praedicatione Evangelii Christi
congregantur fideles et celebratur mysterium Coe-
nae Domini, ut per escam et sanguinem Domini
corporis fraternitas cuncta copuletur. .. In his com-
munitatibus, licet saepe exiguis et pauperibus vel
in dispersione degentibus, praesens est Christus,
cuius virtute consociatur una sancta catholica et
apostolica BEcclesia.» (Die Kirche Christi ist waht-
haft gegenwiirtig in allen rechtmiBig errichteten
ortlichen Gemeinden der Gliubigen, welche ihren
Hirten anhingen und im Neuen Testament auch
als Kirchen bezeichnet werden. Sie stellen an ihrem
Platz das neue von Gott berufene Volk im Heiligen
Geist und in groBer Fiille dar. In ihnen werden die
Gliubigen dutch die Verkiindigung des Evange-
liums Christi versammelt und das Mysterium des
Hertenmahls gefeiert, damit durch die Speise und
das Blut des Herrn die Bruderschaft des Leibes voll
und ganz hergestellt werde... In diesen Gemein-
den, auch wenn sie klein und arm sind, oder in der
Not der Zerstreuung leben, ist Christus gegenwit-
tig, durch dessen Kraft eine heilige, katholische
und apostolische Kirche zusammengefiigt wird.)

Diese Lehre wird durch andere Teile der gleichen
Konstitution bestirkt, So lesen wir in einem kurzen
im AnschluB an die Konzilsdiskussionen der zwei-
ten Session eingefiigten Text, daBl die Feier der
FEucharistie das Werk der Erlosung gegenwirtig
setzt und wirksam macht, und daB daher durch die-
ses eucharistische Mahl «... repraesentatur et effici-
tur unitas fidelium, qui unum corpus in Christo
constituunt» (die Einheit der Gliubigen, die in
Christus einen Leib bilden, dargestellt und bewirkt
wird). (Nt. 3). Eine andere Textstelle sagt dem In-
halt nach dasselbe: «Corpore Christi in sacra synaxi
refecti (fideles), unitatem Populi Dei, quae in hoc
augustissimo sacramento apte significatur et mira-
biliter efficitur, modo concreto exhibent» (Die
durch den Leib Christi in det heiligen Versamm-
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lung (otvatis) neu geschaffenen [Gliubigen] ma-
chen die Einheit des Volkes Gottes, die in diesem
hoch erhabenen Sakrament in gebiihrender Weise
dargestellt und auf wunderbare Weise bewirkt wird,
in konkreter Form sichtbar) (Nt. 7). Die &rtliche
Gemeinde, die zur Anbetung versammelt ist, wird
daher in streng theologischem Sinn Volk Gottes
oder Kirche.

Dies alles ist in der Liturgiekonstitution im ein-
zelnen ausgefithrt und konkret zur Anwendung
gebracht. Hier lesen wir ganz zu Anfang: «Die
Liturgie... trigt in héchstem Mafle dazu bei, da3
das Leben der Gliubigen Ausdtuck und Offenba-
rung des Mysteriums Christi und des eigentlichen
Wesens der wahren Kirche wird» (Nt. 2). Ein wenig
weiter lesen wir dann: dDabei baut die Liturgie tig-
lich die, welche drinnen sind, zum heiligen Tempel
im Herrn auf, zur Wohnung Gottes im Geist bis
zum Mal des Vollalters Christi. Zugleich stirkt sie
wunderbar deren Krifte, daBl sie Christus verkiin-
den. So stellt sie denen, die drauBen sind, die Kir-
che vor Augen als Zeichen, das aufgerichtet ist un-
ter den Volkern.» Bei der liturgischen Anbetung,
die Wort und Sakrament umfaBt, wird so die 6rt-
liche Gemeinde wahrhaft Kirche.

Die folgenden Kapitel dieser Konstitution zei-
gen, daf} diese Lehre in einer ganz konkreten und
praktischen Weise verstanden ist. In der Liturgie
spricht Gott zu den versammelten Gliubigen; er
sagt ihnen auBerdem in seinem Wort, daBl er ihr
Vater ist und sie sein Volk sind, und da die Kraft
des Wortes in ihren Herzen den Glauben erweckt,
werden sie in noch wahrerem Sinne sein Volk und
in noch wahrerem Sinne Kirche (vgl. Nr. 33). Oder
Christus ist, wie es in einem anderen Absatz der
Konstitution heiit (Nt. 8), selbst durch die Ver-
kiindigung seines Wortes den Gliubigen gegen-
wiirtig, und indem diese thm zuhéren, werden sie
in hoherem Sinne Gemeinschaft der Gliubigen,
denen die Siinden vergeben sind; sie werden in
wahrerem Sinne Kirche. Und was Christus durch
sein Wort gewirkt hat, das wiederholt, intensiviert
und besiegelt er durch den euchatistischen Teil der
Liturgie, in dem sein Tod und seine Auferstehung
gefeiert werden uand die Gliubigen durch die Teil-
nahme an seiner volligen Unterwerfung unter den
Willen des Vaters von neuem der unetldsten Welt

sterben und von neuem zu einem Leben der Liebe

und des Dienens auferstehen. Durch die Teilnahme
am Mahle Jesu und den Anteil an seinem zerschla-
genen und auferweckten Leib, werden sie in wahrt-
haftiger Weise sein Leib, treten tiefer in die Ge-

meinschaft mit thm und miteinander ein, mit an-
deren Worten: sie werden in wahrhaftigerer Weise
Kirche.

Dutch die Betrachtung des Mysteriums der Kir-
che in dieset konkreten Weise, das heiBt indem sie
tiber das nachsinnt, was Christus in der &rtlichen
Gemeinde tut, gelangt die Liturgiekonstitution zu
dem Schluf, daB3 «die Liturgie der Gipfel ist, auf
den das Tun der Kirche zustrebt, und zugleich die
Quelle, aus der ihr alle Kraft zustromt» (Nr. 10).
Hier wird die Kirche in einem dynamischen Sinn
als in Bewegung befindliche Gemeinschaft ver-
standen. Die 6rtliche Gemeinde, die versammelt
ist, das Wort Gottes zu héren und am eucharisti-
schen Opfet teilzunehmen, wird in wahrhaftigerem
Sinne Kirche und sagt Christus in ihrer Mitte Dank
fiir sein Heilswirken ; ihre Mitglieder werden fahig,
ein Leben des Glaubens und des Dienens in ihrer
Umwelt zu fithren und ihre Sendung als Christen
zu erfiillen. Doch da ihre Existenzals Kirche immer
noch von Siinde, Stolz, Spaltung und aller Art
von VerstoBen gegen die Einheit bedroht ist, emp-
fingt die Gemeinde beim nichsten Gottesdienst
wieder Vergebung ihrer Siinden, wird gestirkt im
Glauben durch das Wort, stitbt und aufersteht zu
neuem Leben in der Eucharistie —, kurz gesagt: sie
wird wiederum in wahrerer Form Kirche,

Diese Ubetlegungen sind fiir unser Thema seht
bedeutungsvoll. Wenn wir die Kirche als Institu-
tion betrachten, so wenden wir unsere Aufmerk-
samkeit nur einem Aspekt ihres Mysteriums zu.
Einen anderen Aspekt gewihrt uns die Betrachtung
der Kirche als von Christus geschaffene Commu-
nio oder Gemeinschaft (xowwvia) der Gliubigen.
Dieser zweite Aspekt ist nicht mehr statisch, ka-
nonisch festgelegt und strukturell verfestigt. Unter
ihm betrachtet ist die Kirche stindig in Gefahr,
durch die Stinde entstellt zu werden, und bleibt
unaufhérlich von dem rettenden und heiligenden
Wirken Gottes in Christus, der sein Leben im Wort
und Sakrament den Menschen mitteilt, abhingig.

Die richtige Einschitzung der ekklesialen Reali-
tit einer christlichen Gemeinde verlangt daher,
dafl man sie nicht nur unter institutionellem Ge-
sichtspunkt betrachtet. Wir kénnen uns seht wohl
eine Pfarrei oder Didzese der katholischen Kirche
vorstellen, die institutionell petfekt ist — in det
Rechtgliubigkeit, densieben Sakramenten, derapo-
stolischen Hierarchie —, in der jedoch die konkrete
Gemeinschaft der Gliubigen auf eine Handvoll
Menschen beschrinkt ist. Einige von den Beobach-
tern auf dem Vatikanischen Konzil wunderten sich,
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als sie das pfarrliche Leben in der Stadt Rom selbst
sahen, iiber die Leichtfertigkeit, mit der wir eine
kirchliche Institution «Kirche» nennen, selbst wenn
sie nur zwischen einer kleinen Zahl ihrer Mitglieder
Gemeinschaft entstehen lit, und wie sehr wir
andererseits Bedenken tragen, eine zwar von un-
serem Standpunkt aus als institutionell unvollkom-
men angesehene Gemeinde als Kirche anzuerken-
nen, obwohl sie eine wahre Bruderschaft des Glau-
bens und der christlichen Liebe unter allen ihren
Gliedern erweckt. Obwohl es natiitlich schwierig
ist, ein Urteil tiber den Grad zu fillen, in welchem
eine Gemeinde Volk Gottes geworden ist, kénnen
wit auch nicht behaupten, das sei ein vollkommen
verborgenes Faktum. Tatsichliche und konkrete
Gemeinschaft wird ebenso im Erfahrungsbereich
sichtbar und spiitbar, wie Glaube, Hoffnung und
Liebe. Wenn daher eine 6rtliche Gemeinde einer
nicht-katholischen Kitche voll Glauben des Evan-
gelium anhért, das Brot der Einheit bricht und sich
wieeine lebendige Gemeinschaft verhilt, dann miis-
sen wir auf der eben entwickelten theologischen
Grundlage fuBlend sagen, daf3 sie «Kirche» ist, ge-
rade wenn wir die institutionellen Unvollkommen-
heiten, unter denen sie leidet, bedauern.

Hier sei daran erinnert, daf3 in der ersten SchluB3-
folgerung dieses Beitrages festgestellt wurde, dall
die katholische Kirche die #nstitutionel] vollendete
Verwirklichung der Kirche Christi ist, wihrend
die anderen, nicht mit Rom in Gemeinschaft be-
findlichen Kirchen institutionell unvollkommene
Vetrwitklichungen der gleichen Kirche sind. Durch
diese vorsichtige Formulierung ist uns der Raum
geblieben fiir den komplementiren Aspekt, der die
Feststellung gestattet, dal} komkrez und akinell die
Kirche Christi in einer von Rom getrennten Kirche
in geringerem, in gleichem oder in héherem Mafe
verwitklicht sein kann, als in einer Kirche, die mit
der rtomischen in Gemeinschaft steht. Diese SchluB3-
folgerung ist auf der Grundlage des Kirchenver-
stindnisses, das sich aus der Lehre des Zweiten
Vatikanischen Konzils ergibt, unausweichlich. Un-
ter dem Gesichtspunkt der gottlichen Einrichtung
und Stiftung ist die katholische Kirche die eine
Kirche Christi auf Erden, und die iibrigen Kirchen
sind in verschiedenem Grad unvollkommene oder
unvollstindige Verwirklichungen dieser Kirche;
doch vom Gesichtspunlkt des freien géttlichen Gna-
denwirkens aus, das sich zwar institutioneller Ele-
mente und Faktoren bedient, aber von diesen nie-
mals abhiingig oder auf sie beschrinkt ist, muB eine
christliche Gemeinde in um so wahrerem Sinne als

Kirche angesehen werden, je meht sie in geistlicher
Bruderschaft des Glaubens und der christlichen
Liebe zu Gottes Volk und seiner Familie geworden
1st.

Diese Intetpretation witd durch die Stelle in der
Konstitution iiber die Kirche bestitigt (Nt. 14), in
der die Bedingungen fiir die Eingliederung in die
Kirche genauer umrissen sind. Wir haben festge-
stellt, in welcher Weise diese Stelle die Lehre von
Mystici corporis korrigiert hat, Anstatt zu sagen, dal3
nut rtémisch-katholische Christen reapse Glieder der
Kitche sind, stellt die Konstitution fest, daB romi-
sche Katholiken der Kirche plene eingegliedert sind,
fiigt jedoch eine neue, weitere Bedingung hinzu:
«..wenn sie den Geist Christi besitzen.» In der Ver-
gangenheit betrachtete die Mehrzahl der katholi-
schen Theologen den offiziellen kirchlichen AuBe-
rungen folgend die Kirche an erstet Stelle unter in-
stitutionellem Gesichtspunkt, so dafB katholische
Christen ganz einfach als Mitglieder betrachtet wur-
den, ohne daB3 man die notwendige Unterscheidung

. auf Grund ihres Verhiltnisses zu Christus im Glau-

ben machte. Die gegenwirtige Formulierung ist der
Sieg des mehr charismatischen Verstindnisses der
Kirche: Dievolle Eingliederung in die Kitche hingt
auch vom Geistab. Die Umkehr der Herzen, die der
Geist durch das Wort und das Sakrament bewirkt,
ist daher ein maBgeblicher Faktor, der eine christ-
liche Gemeinde in héherem und vollkommenerem
Sinne Kirche werden liBt. Im gleichen Sinne miis-
sen wit die Stelle der Konstitution iiber die Kitche
verstehen (Nr. 8), die im Anschluf3 an die Diskus-
sionen wihrend der zweiten Sitzungspetiode hin-
zugefiigt worden ist und erkldrt, daB die Kirche
«zugleich heilig und immer der Reinigung bediirf-
tig, stindig das Werk der BuBle und Erneuerung
fortsetzty (sancta simul et semper purificanda, poe-
nitentiam et renovationem continuo prosequitur).

Wit gelangen, wenn wir auf die katholische Kir-
che und die iibrigen christlichen Kirchen blicken,
zu dem Schluf}, daB wir einem Geheimnis des Ge-
richtes und der Gnade Gottes gegeniiberstehen.
Auf der einen Seite bekennen wir, daf3 die katholi-
sche Kirche, betrachtet in ihrer Vollkommenheit
auf dem Gebiet der Lehre, der Sakramente und des
hietarchischen Amtes, die eine und einzige Kirche
Christi auf Erden ist — auf der anderen anerkennen
wir demiitig, daB die Kirchen alle unter dem Ge-
richt des gnadigen Gottes stehen, der durchaus eine
gleiche oder sogar groBere ekklesiale Wirklichkeit
in Kirchen schaffen kann, die wir institutionell ge-
sehen als unvollkommene oder unvollstindige Ver-
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wirklichung der Kirche Christi betrachten miissen.
Wit vergessen natiirlich nicht, daf Institution und
Communio nur zwei Aspekte eines und desselben
gottlichen Mysteriums sind, und daf gerade durch
die institutionellen Elemente die Communio unter
den Menschen von Christus gebracht worden ist.
Wenn wir die reale Einheit dieser beiden Aspekte
betrachten, so miissen wir feststellen, dal die von
Rom getrennten Kirchen dutch ihre institutionel-
len Mingel auch an Voraussetzungen fiir die Gnade
drmer gemacht werden. Doch da Gott seine Gaben
nach absolut freiem Ermessen verteilt, wird unsere
SchluBfolgerung dadurch nicht beriihrt.

Diese Feststellungen gelten fiir die orthodoxen,
anglikanischen und evangelischen Kirchen. Aller-
dings macht das Dekret De Oecumenismo einen
tiefgreifenden Unterschied zwischen den Kirchen
des Ostens, die das apostolische Erbe auf dem Ge-
biet der Sakramente und des Amtes bewahrt haben,
die eine alte und reiche geistliche Tradition besitzen
und die vom katholischen Standpunkt aus institu-
tionell (Lehre, Liturgie, Hierarchie) so vollkom-
men sind, daB, zumindest theoretisch, eine Eini-
gung mit ihnen nicht schwierig wire, und den ge-
trennten Kirchen des Westens. Wir stellen auBer-
dem fest, daB die Theologie der Kirche als ortliche
Gemeinde ganz besonders fiir die orthodoxzen Kit-
chen Anerkennung findet. Das Dekret stellt fest:
«Per celebrationem eucharistiae Domini in his sin-
gulis Ecclesiis, Ecclesia Dei aedificatur et crescit,
et per concelebrationem communio earum mani-
festatur» (Durch die Feier der Eucharistie des Herrn
wird in diesen einzelnen Kirchen die Kirche Gottes
erbaut und wichst, und durch ihre Konzelebration
witd ihte Communio offenkundig gemacht) (Nr.
15).

Dieanglikanische und die evangelischen Kirchen
haben keine eucharistische Liturgie, noch ein Hir-
tenamt, das von der katholischen Kirche als in der
apostolischen Sukzession stehend angesehen wird.
Bei der Beschreibung der in diesen westlichen Kir-
chen gefeierten Gaben Christi erwihnt das Dekret
De Occnmenismo (Kap. 3, Nr. 22) nicht nur das
Evangelium, die Taufe und allgemeiner die Gegen-
wart Christi innerhalb der Gemeinde, sondern
nimmt auch auf das eucharistische Wirken Christi
unter den Gliubigen Bezug, Obwohl wir die volle
eucharistische Realitiit bei diesen Kirchen nicht an-
etkennen, vor allem auf Grund dessen, was wir als
einen Mangel in der Amtsiibertragung betrachten,
anerkennt das Dekret, daBin dervon diesen Kirchen
gefeierten Eucharistie die Gliubigen «mortis et

tesutrectionis Domini memoriam faciunt, vitam in
Christi communione significari profitentur atque
gloriosum Eius adventum expectant» (das Gedicht-
nis des Todes und der Auferstehung des Herrn voll-
ziehen, bekennen, daBl das Leben in der Gemein-
schaft Christi dadutch zeichenhaft dargestellt wird
und seine Wiederkunft in Herrlichkeit erwarten).
Wit schlieBen daher, daB die Theologie der rtli-
chen Gemeinde, die wir oben entwickelt haben,
nicht nur auf die orthodoxzen Kirchen anzuwenden
ist, bei denen wir das Vorhandensein der wvollen
eucharistischen Realitit anerkennen, sondern auch
in bestimmtem Umfang auf die getrennten Kirchen
des Westens. In diesen Kirchen und kirchlichen
Gemeinschaften ist Christus am Werk, die Gliubi-
gen zum Volk Gottes zu machen. Gerade wenn wit
glauben, daB Trrtiimer in der Lehre und Mingel in
den Sakramenten das Gnadenleben in diesen christ-
lichen Kirchen bedrohen, miissen wir mit dem De-
kretsagen: (Laetamur tamen videntesfratres seiunc-
tos in Christum tamquam fontem et centrum com-
munionis ecclesiasticae intendere» (Wit freuen uns,
wenn wir sehen, wie die getrennten Bruder auf
Christus als Quelle und Mittelpunkt der kirchlichen
Gemeinschaft zustreben) (Nt. 20).

Die Betrachtung der Kirchen in ihrer Vielzahl
wirde unvollstindig sein, wenn wir nicht ganz
deutlich aussprichen, daB wir als Christen nicht das
Recht haben, uns mit dem Vorhandensein det von-
einander getrennten Kirchen abzufinden. Die Ver-
sohnung der Menschen in einer einzigen Familie in
Gott ist das wahre Ziel unserer Erlésung. Die Un-
einigkeit der Kirchen erhebt Anklage gegen uns.
Sie macht'das Gericht Gottes {iber unsere person-
liche und gemeinschaftliche Untreue offenbar.Doch
da der Gott der Gnade das Bése auf der Welt nur
zulifit, um eines gréBeren Guten willen, miissen
wit hinter dem traurigen Bild unserer vielfachen
Trennungen und Spaltungen die positive Absicht
suchen. Wir miissen lernen, diese Kirchen — und
ich schlieBe hier die rémisch-katholische Kirche
durchaus ein — als Teil einer zwar durch unsere
Treulosigkeit und mangelnde Buligesinnung be-
drohte Bewegung zu sehen, die vom Heiligen Geist
hervorgebracht worden ist, der sie miteinander zu
versbhnen und in einer einzigen sichtbaren Familie
hier auf Erden zusammenzufithren sucht. Die ka-
tholischen Christen glauben, daf diese eine Kirche
in einer wesentlichen Kontinuitit zur rémisch-ka-
tholischen Kirche stehen wird, aber sie wird auch,
gemiB der tiefen Uberzeugung der iibrigen Chri-
sten, in einer wesentlichen Kontinuitit zu dem ste-
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hen, was sie als iht géttliches Erbe ansehen. Doch
was fur die Gegenwart zihlt, ist dieses: dalB die Kir-
chen nicht allein und voneinander getrennt fiir das
Reich Gottes arbeiten, sondern den Blick auf das
Ganze der christlichen Familie gerichtet, ihr kirch-
liches Leben reformieten und die Formen ihres
Apostolats und ihrer Anbetung erneuern, indem
sie so wachsen und sich entwickeln, daB die Ge-
meinsamkeit ihrer Grundlage, die ein fiir allemal
im Evangelium gelegt ist, in ihrer Tiefe und ihrem
Umfang zunimmt.

Der kanadische Erzbischof George Flahiff sagte
in einer Ansprache wihrend der zweiten Konzils-
session: «Ich bin vollkommen iiberzeugt, daB die
okumenische Bewegung ein Werk des Heiligen
Geistes ist, durch welches iiber unsere Trennungen
hinweg, oder besser gesagt, iiber unsere eigenen
Bemiihungen zu ihrer Uberw'mdung hinweg, alle
Kirchen einen unermefBlichen Nutzen ziehen, alle
aufgerufen sind, sich zu erneuern, neue Wege des
Handelns in der Liebe finden und dadurch zu einem
tieferen Verstindnis des Evangeliums gelangen. In
dieser 6kumenischen Bewegung geben zum ersten-
mal in der Geschichte alle Kirchen und kirchlichen
Gemeinschaften gemeinsam Zeugnis fiir Jesus den
Erléser und verleihen so der Verkiindigung des
Evangeliums in der Welt neue Kraft und neuen
Nachdrucky (Conncil Speeches of Vatican II. New
York 1964, S. 186-187).

Da die Erneuerung der Kirchen ein wesentlicher
Teil der Bewegung fiir die christliche Einheit ist,
streben die Kirchen, die sich dem ékumenischen

Anliegen verschrieben haben, nicht nach einem
Ideal der Vergangenheit, sondern miihen sich um
eine Erfiillung, die keinen Ersatz fiir eine einzige
sichtbare Kirche auf Erden, die alle Christen um-
faBt, kennt. Sie strecken ihre Arme nach dem himm-
lischen Jerusalem aus. Durch ihre Eingliederung in
die 6kumenische Bewegung wird eine Kirche sich
ihres Pilgerstandes mehr bewuBt, sehnt sich bren-
nender nach dem Tag der Wiederkunft Christi und
wird dabei, indem sie Gottes Gericht durch die
Reue und Gottes Gnade durch ein endzeitliches
Hoffen vorwegnimmt, in wahrerem Sinne Kirche.

Ubersetzt von Karlhermann Bergner
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