Viktor Schurr

Kerygma und Dogma

Wit bentitzen hier die beiden Ausdriicke im wei-
teren Sinn: Unter «Kerygman verstehen wir nicht
bloB den ersten Ausruf der Heilsereignisse (missio-
narische Verkiindigung), sondern jede, vor allem
die offizielle Botschaft des Wortes Gottes in der
Weise der Kirche zum Lobpreis Gottes und zur
Bekehrung und Heiligung des Menschen ; Kerygma
ist die einfordernde Anrede der menschlichen Exi-
stenz durch Gottin Christus. —«Dogma» meint hier
nicht blof3 die definierte Glaubens- und Sittenlehre,
sondern jede gegenstindlich hingestellte christ-
liche Wahrheit, die zunichst auf Belehrung, Unter-
weisung, Zustimmung zielt — wo #ber Gott gespro-
chen wird, wo also nicht wie beim Kerygma Gott
das Subjekt ist: «Erist es, der da redet» (Hebr 11,25).
Wir fragen hier pastoraltheologisch nach dem Ver-
haltnis der beiden GréBen: Wie muB ihr Zueinan-
der beschaffen sein, damit es dem Heilsdienst der
Kitrche forderlich ist.

1. Geschichte

Wenn wir unser Binar unter den Gesichtspunkten
sehen: «Annahme der Offenbarung als personale
Heilsaneignung» und «objektivierende Einstellung
zu ihr», dann ist das Problem so alt wie die Ge-
schichte der Offenbatung. Zu einer die heutige
Theologie beherrschenden Diskussion wurde es in
den jiingsten Jahrzehnten, als der Wirklichkeits-
schwund des Christlichen in der verinderten Welt
zutage trat, als von Kietkegaard und Heidegger her
die Wahrheit in die Verwirklichung und in das
Wortgeschehen verlagert, das Gegenstindliche ab-
gewertet und die adiquate Unterscheidung zwi-
schen Objekt und Subjekt aufgegeben wurde. —
Nachdem die Leben-Jesu-Forschung der liberalen
Theologie mit ihren historisch-philologischen Mit-
teln gescheitert war, suchte man das Neue Testa-
ment echt theologisch zu verstehen. Das Schliissel-
wott wurde «Kerygman: «Der wirkliche (= wirk-
same) Christus ist der gepredigte Christusy (M.
Kihler); die Uberlieferungseinheiten des Neuen
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Testamentes sind aus dem Kerygma entstanden
(M. Dibelius). Die eigentliche Auseinandersetzung
begann mit R.Bultmann: Historische Vorginge,
vetgegenstindlichte Heilstatsachen sind fiir den
Glauben belanglos; Jesus ist nicht aus dem Grab,
sondern ins Kerygma auferstanden, d. h. er ist in
der Verkiindigung gegenwirtig, Der Glaube ist pa-
radoxes Wagnis; er legitimiert sich selbst daduzch,
daB der Mensch aus dem Neuen Testament seine
Existenz und dieses selbst versteht (existentiale In-
terpretation). Der Kern des Selbstverstindnisses,
der in den «mythologischen» Aussagen des Neuen
Testamentes eingekleidet ist, soll fiir den modernen
Menschen freigelegt und so der Mensch zur Ent-
scheidung (nicht zur Wissensmitteilung) gefiihrt
wetden. — Die Schiiler Bultmanns (G. Bornkamm,
E.Fuchs, G.Ebeling u. a.) leiten heute eine gewisse
Kehre gegen ihren Meisterein; sie fragen, was denn
hinter dem gepredigten Wort eigentlich sei, und
erheben neu die Wichtigkeit des historischen Jesus,
zwar nicht zwecks Vergewisserung des Glaubens,
sondern um Jesus als Zeuge, Utbild und Helfer, als
«Anfiihrer und Vollender des Glaubens» (Hebr 12,
2) zu erweisen. — Dabei verbleibt es im Protestan-
tismus nach wie vor bei det Haltung, die Subjekti-
vitit des Glaubens gegen die Objektivitit des Ge-
glaubten zusetzen, angefangen von A. von Harnack
(das Christentum ist undogmatisch) bis John A.T.
Robinson, der jede Metaphysik ausklammert und
nur noch existenzielle Erkenntnis fir legitim und
méglich hilt.

Katholischerseits ist das Verhiltnis von Kerygma
und Dogma nie in einen solchen heiBen Krieg gera-
ten. Aber das Problem meldete sich z. B. im Ringen
um die katechetische Erneuerung: Dogmatisch-
neuscholastisch otientierte oder psychologisch ge-
richtete (Miinchener) Methode? Den profan-didak-
tischen Formalstufen der letzteren: «Ankntipfung,
Darbietung; Erklirung, Anwendungy, dieauf Stoff-
vermittlung gehen, wird neuestens ein dem Heils-
geschehen und der Seelsorge niherliegendes, weil
personales Ternar vorgezogen: «Verkiindigung,
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Betrachtung, Verwirklichung» (G. Weber). Noch
gezielter geht es um unset Problem in der Ausein-
andersetzung mit der Innsbrucker Verkiindigungs-
theologie, die neben der wissenschaftlichen (¢scho-
lastischen») Theologie mit ihrem Formalobjekt
(das verum, Deus sub ratione Deitatis) eine zweite
Theologie zur Ausbildung des Seelsorgeklerus mit
einem eigenen Formalobjekt (dem bonum praedi-
cabile = Christus) fordert. Die «Nouvelle Théolo-
gie» in Frankreich (1940-1950) strebte eine Verle-
bendigung der Theologie aus der Bibel und Patri-
stik sowie aus zeitgendssischer Philosophie an und
sah neben der Unverinderlichkeit der Wahtheit
auch deren Geschichtlichkeit. Zu einem bedeuten-
den Fortschritt kommt es in unserer Frage dutrch
die Theologie K.Rahnets und seiner Schule (J.B.
Metzusw.) mitihrer Forderung nach offenbarungs-
gemileren d. h. existentiellen Denkformen; so
wird das Dogma niher an die Verkiindigung heran-
geriickt, und es eriibrigt sich erst recht eine eigene
Theologie der Seelsorge. Endlich ist der Wider-
streit der konservativen und fortschrittlichen Hal-
tung auf dem zweiten Vatikanischen Konzil zu nen-
nen: Immer wieder werden Schemata zuriickgewie-
sen, weil sie zu scholatisch, zu wenig biblisch, zu
wenig korresponsorisch zu den Mitchristen und zur
Welt sind. Das ganze Konzil dient einem Liute-
rungsprozel, der aus einet archaischen, essentiellen
zu einer kerygmatischen und pastoralen Theologie
fiir heute treibt und det Objekt-Subjekt-Spannung
entgegenwirkt oder sie verringert,

2. Stellungnahme

1. Dem Kerygma des Wortes Gottes geht, weil es
im Menschenwott geschieht, ein im Sein verwur-
zeltes, objektivierendes Denken voraus. Aber die-
ses ist bei der eigentlichen Verkiindigung zunichst
unbetont. Nicht religitse Lehren sollen als erstes
mitgeteilt, historische Heilstatsachen berichtet wer-
den. Kerygma ist Anrede, in der eweils das Ereig-
nis Jesus Christus prisent wird — prisent als das je
mich in meiner Existenz treflende Ereignis» (Bult-
mann). Bei den ersten Jiingern Jesu wurde ihr Da-
sein durch die Auferstehung des Herrn in eine neue
Richtung herumgeworfen; nun konnten sie nicht
anders als die Geschehnisse um Jesus als Frohbot-
schaft Gottes bezeugen (Apg 4,20), nicht um der
Geschehnisse willen, sondern damit ¢jeder sich be-
kehre» (Apg 3,26). Durch diese Verkindigung
brach die Herrschaft des erhohten Kyrios an. Allein
dadurch, daB die Liebestat Gottes in Christus vet-

nehmbar und so gegenwirtig wurde (vel. z. B. Kol
1,18 mit 1 Kor 11,26), wurde Gott Ehre und Kult
erwiesen; deshalb erreichte die Verkiindigung in
der BEucharistiefeier ihten Héhepunkt (1 Kor 11,
26). Im Fortgang trieb die Verkiindigung nicht vor-
detgriindig zur sachlichen Reflexion, sondern zur
Angleichung des Tradierten an die jeweilige Ge-
genwartund deren Anliegen (siehe z. B. das Gleich-
nis vom Unkraut Mt 13,24—43). Das war fiir die
Wahrheit kein fremder Vorgang. Verkiindigung
geschieht ja nicht einfach historisch (als genaue Ex-
zihlung des Vergangenen), sondern existentiell und
eschatologisch; der Heilige Geist, der grofie Vet-
wandler und Vergegenwirtiger, fiithrt in die Waht-
heit als in die Subjektivitit oder petsonale Aneig-
nung ein und macht darum die Wahrheit wahrer,
als wenn er sie nut sachhaft wiedergibe. Das keryg-
matische Geschehen war die Dominante, und erst
aus ihm objektivierte sich sein Inhalt miindlich und
schriftlich zu Lehre, Dogma und Kanon, ein Pro-
zeB, der nur heilsam wird, wenn zuvor durch per-
sonale Begegnung, durch Ereignis und Zeugnis
der Wille zur Bekehrung bereitet ist. Die Wahrheit
ist so recht eine Person, Christus.

Das urkirchliche Kerygma ist Inhalt und Modell
fiir unsere Predigt, Modell wegen seines wesens-
richtigen Vollzugs. Denken wir dies duzch, so kom-
men wit zu folgendem Ergebnis: In der Verkiindi-
gung wird die aktive Wortoffenbarung selbst durch
die innere (d. h. in das Subjekt eingesenkte) Gnade
zum subjektiven Prinzip des Predigers, des Horers,
der Kirche iiberhaupt. Dieses ermoglicht die freie
Annahme des Wortes Gottes, den Glauben. In die-
semersten Stadium,in derzuvorkommenden Selbst-
mitteilung Gottes, ist der Glaube ungegenstind-
lich und transzendental ; er ist der Hotizont und das
Licht fiir alles Weitere und muB deshalb im Ke-
rygma vor allem durchschlagen, spiirbar als Atmo-
sphire letzter Haltungen, als Medium ganz anderer
MaBstibe als die «Welt» sie hat. «Ich glaubte, darum
redete ich» (z Kot 4,13). Wort Gottes und Glaube
sind urgriindlich zueinander. — In zweiter Linie
steigt das Wort Gottes in die kategorialen oder pri-
dikablen Beteiche und artikuliert sich in die ent-
sprechenden Aussagen. Diese sind nicht rein sach-
liche, statische, historische oder museale, sondetn
eher personale, geschichtliche, ereignishafte; dies
nicht deshalb, weil die Schrift die umweltnahe, se-
mitische Wortauffassung (das Wort als energetisch;
der griechische Logos hat vor allem eine noetische
Funktion) itbernahm, sondern weil derim Kerygma
geschichtsmichtig nahende Gott jedem nur sach-
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lichen Verhalten wehtt und in die Selbstverwirkli-
chung treibt. Diese Existentialitit wird zur prigen-
den Form alles géttlichen Wortinhaltes und gibt
ihm seine dramatische Art; sie macht das «Ewige
Evangelium» (Offb 14,6) zu einem je sich vergegen-
wittigenden und situativen Heilsgeschehen.

2. Das bedeutet nicht, dal allein die dynamis des
Wortes (1 Kor 2,1—4) die Kirche erbaut. Auch der
dianoia bedatf die Kirche allezeit. Das Verntinftige
(das nie isoliert zu fassen ist) hat seine Funktion:

2)im Vorfeld des Glaubens, im menschlichen Be-
reich. Ohne Riickgriff auf das Historische wiire das
nachésterliche Kerygma und der verkiindete Chri-
stus vor der ratio, die nicht einfach Hure ist, frei-
schwebendes doketisches Sprachereignis und wiire
der Glaube nicht verniinftig und sittlich gefor-
dert (Aufgabe der Fundamentaltheologie und
Rechtfertigung einer, sicherlich als nachrangig zu
nehmenden, apologetischen Predigt). Man vermei-
nenicht, daB der Glaube nur dann gé6ttlich sei, wenn
die menschlich-rational vorgebauten Vergewisse-
rungen zetstért oder beiseite gelassen sind; man
fiirchte nicht, daBl andernfalls das Personale, Gott
selbst vetsachlicht, welthaft, verfiighar, vergleich-
giiltigt, eben «objektivy wird. Das mul3 nicht sein.
Denn der Begriff «Gott als welthaftes Phinomen
gleich anderen» wird im theologischen Denkver-
fahren ausdriicklich negiert und das Analoge in der
objektiven Aussage auf das unendliche Personale
geofinet. AuBerdem geschieht, wie vermerkt, det
Aufweis der sachlichen Wahrheit des Glaubens
nicht in seinem urgriindlichen, sondern im rationa-
len Bereich, wodurch in diesem gerade der Ernst
gerettet wird: «Gott hat wirklich gesprochen.» Es
miite hier wohl bedacht werden, da8 ein Wagnis
ins Dunkle nur dort Christus und nicht etwa Sokra-
tes ergreifen liBt, wo man mit tausend Wurzeln
einem christlichen Milieu verhaftet ist. Die Be-
hauptung, daBl man nur durch die Bibel zu einem
ganz anderen Selbstverstindnis komme, reicht als
Kriterium nicht aus. In einer fremden oder fernen
Kulturepoche kann eine von anderswoher als vom
Kreuz kommende selbstlose Hingabe an Gott als
RichtmaB der Wahtheit gehalten werden, wihrend
die Bibel das dann herrschende Empfinden nicht
mehr anspricht. Ubrigens kommen wir heute zu
einer positiveren Wertung det auBerchristlichen
Religionen und sprechen Heiden die Heilserlan-
gung zu, auch wennsie die iulere Wortoffenbarung
der Bibel nicht erreicht (anonyme Chtisten). Wit
sagen also: Verkiindigung und Glaube, die uns in
der Weise des Menschlichen gegeben sind, milssen
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ganzheitlich, also auch rational und objektiv in ver-
liBlichen Fundamenten griinden.

b) Das dramatische Wesen des Kerygmas birgt
in sich einem dogmatischen-Fundus, der im &atego-
riglen Beteich durch Reflexion, Auseinandetlegung
und Zusammenfassung als ausdriickliche Lehre und
System zum Vorscheinkommt (fides quaerens intel-
lectum). Dieser ProzeB zeigt sich schon in der Hei-
ligen Schrift, dem Grundkerygma. Inshesondere
findet in den Pastoralbriefen ein Ubergang von der
Verkiindigung zur festgelegten Lehre statt, die zur
Norm in der Kirche wird. Das Dogma tritt, vor
allem mittels des kirchlichen Lehramtes als «regula
fidei proximan, aus dem Kerygma hervor, klirt,
sichert, erleichtert, normiert, iiberwacht die Ver-
kiindigung nach ihrer Wahrheit und Verstindlich-
keit und hat darum eine eminent pastorale Bedeu-
tung.

Fetner ist zu bedenken: Wo die Botschaft Gottes
lebendig erfaBt wird, verbindet sie sich mit dem
Leben des Predigers, des Horers, der jeweiligen
Gegenwart und wird dadurch zu einer dogmati-
schenodertheologischen, nichtreinkerygmatischen
Aussage. Es gibt wegen der Geschichtlichkeit des
Menschen keine «sola scriptura», kein «solum kery-
gman, es ist immer gemischt mit anderen Wirklich-
keiten, Lebenserfahrungen, Philosophien und wird
so zur entfalteten, objektivierten, dogmatischen
Kunde. Das ist nicht von Ubel: Durch die Verkiin-
digung wird — das ist ihr Wesen — die einmal er-
folgte Offenbarung je geortet und datiert, wird dar-
um in eine neue Wirklichkeit und Situation umge-
setzt und gerit dadurch notwendig in eine dogma-
tische Gestalt. Das Dogma erweitertalso den Inhalt
der Verkiindigung, da sie ihr auch Ontisches, Spe-
kulatives (vgl. Denz 1529) und Weltliches (so jetzt
auch K. Barth, Die kirchliche Dogmatik IV, 3) an-
bietet; ist doch alles durch den Logos geworden
und innetlich auf Christus finalisiert.

Sodann ist zu vermerken: Verkiindigung ge-
schieht auf sichtbare Gemeinschaft oder Kirche hin
(1 Jo 1,3) und zielt darum auf gemeinsames Glauben,
Verstehen, Bekennen und folglich auf verfafite Ob-
jektivation, wie sie ja auch nur im Gemeinschaft-
lichen und Ganzheitlichen ihre dauernde Witkung
hat.

Wohlist der Beweger des Ganzen (des Kerygmas
und Dogmas) der Geist, der unverfiigbar ist und
weht, wo er will. Aber wie im Sohn hat sich Gott
auch im Pneuma verliBlich fiir uns gegenwirtig
gemacht. Wo Gott schafft, schafft er einen Kosmos.
Die rationale Linienfiihrung in der Predigt und die
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systematische Lehre und Unterweisung diirfen also
nicht verpdnt, das Dogma datf nicht verdringt
werden.

Anderseits ist dafiir zu sorgen, dal} das Lehren
nicht zu einem objektsverlorenen Sonderunterneh-
men wird. Das dogmatische und theologische Be-
denken hat als wesentliche Grundlage das Glauben
(sonst ist der Theologe nur Religionswissenschaft-
ler) und ist schon deshalb auf Cffenbarung und
Heilsgeschichte bezogen. Aus dem Heilsereignis
und aus dem Glauben entsprungen, treibt es, ob-
gleich es unmittelbar auf Wissen geht, wesenhaft in
die Heilsverwitklichung und zur weiteren Verkiin-
digung. Esist also die Verkiindigung nicht um der
Lehre, sondern die Lehre um der Verkiindigung
willen da. Das kirchliche Magisterium (als «norma
a Scriptura normatay) und Dogma verlaufen unter
dem Primat und im Rahmen des Kerygmas. Im
ganzen gesehen, gibt es im Christlichen kein legiti-
mes «in se»: es tendiert aufein «pro nobis» (Jo 3,15),
also in dessen Kategorien, und es darf nicht in eine
einseitig essentielle, belehrende, rational sichernde
und objektivierende Richtung abgedringt werden.

Bedeutsamkeit (Existentialitit) setzt aus sich Ge-
genstindlichkeit, Verkiindigung aus sich Dogma
heraus; dieses hinwiederum gipfelt auf im Keryg-
ma. Diese Wechselseitigkeit macht ihr Verhiltnis
gesund und «iiberaus fruchtbar» (Denz 1796). Den-
noch bleibt eine Spannung zwischen beiden: Das
Dogma kann das Kerygma, das Wort Gottes, nie
adiquat einholen; aber auch noch das Dogma selbst
ist wegen seiner inhaltlichen Fiille und als Geheim-
nis nie ganz sagbat. Besonders aber konnen weder
Verkiindigung noch Dogma ginzlich in den von
uns reflektierten Lebensvollzug umgesetzt werden,
worauf beide, unmittelbar bzw. mittelbar, zielen.

Aus den obigen Darlegungen ergibt sich: dem
Kerygmaist die primire Wiirde zuzusprechen. Dar-
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um haben vor allem seize urgriindlichen Entspre-
chungen, der Glaube und die existentiellen Katego-
rien, die Seelsorge, das Dogma und die Theologie
zu durchformen. Das Dogmatische hat dana aber
um so dringlicher die Aufgabe, das kirchliche Ke-
rygma zu iiberpriifen, daf es nicht freischwebend,
sondetn sachgerecht, verbindlich, ganzheitlich sei
und die Breite und Weite der je gegenwirtigen Fxi-
stenz erreicht. In dieser Funktion wird der dogma-
tische Vollzug zur Seelsorge. Alles in allem: «Die
Dogmatik ist das Gewissen der Predigt, die Predigt
ihrerseits das Gewissen der Dogmatiky» (H. Ott).
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