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Die Anziehungskraft des Kommunismus und
die Aufgaben der Entwicklungshilfe

Wit wollen uns hier vom seelsorglichen Gesichts-
punkt aus fragen, welche Chancen der Kommunis-
mus besitzt, auf die Entwicklungsférderung, wel-
che die vordringliche soziale Aufgabe fiir unsere
Generation darstellt, einen entscheidenden Einfluf§
auszuiiben. Mit seiner Ideologie (dem Marxismus)
will der Kommunismus fiir die Probleme der
menschlichen Existenz die letzte und endgiiltige
Losung bringen. Seine auf den Atheismus gestiitzte
Lehre vom Menschen steht der christlichen Auf-
fassung frontal gegeniiber. Da in seinen Augen die
Sinnerfiillung des Menschen auf der Ebene der Ge-
schichte und der Gesellschaft liegt, befindet er sich
auch im Gegensatz zur Soziallehre der Kirche. Aus
diesem doppelten Grunde miissen wir uns mit ihm
auseinandersetzen.

Wit haben nicht vor, uns mit der tatsichlichen
Hilfe zu beschiftigen, welche die Linder des kom-
munistischen Blocks den Entwicklungslindern
bringen. Diese Frage betrifft die 6konomische Sta-
tistik. Wit machen lediglich darauf aufmerksam,
daf diese Hilfe zwar nicht das Ausmal det von den
Industrielindern des Westens gebotenen Untet-
stiitzung erreicht, aber dennoch betrichtlich ist. Sie
etlebte Erfolge und Riickschlige. Ubrigens ist es
stets schwer, zu sagen, ob ein konkretes Gescheh-
nis als Exfolg oder MiBetfolg zu bewerten ist, spie-
len doch dabei allzu viele zufillige Faktoren mit.
Um iiber den Einsatz der kommunistischen Staaten
ein Utteil zu fillen, diitfen wir zudem nicht verges-
sen, daB sie als Staaten dazu gezwungen sind, rein
politische und tkonomische Interessen zu wahten,
die sich nicht immer ohne weiteres aus dem «Kom-
munismus» ergeben. Dieser letzte Punkt tritt im-
mer stirker in Erscheinung, je mehr sich die Riva-
litat zwischen den beiden GroBien, SowjetruBland
und China, ausweitet. Und schlieBlich beschrinkt
sich die EinfluBnahme des Kommunismus auf die
Entwicklung nicht allein auf den Einsatz der kom-

munistischen Staaten. Man muB auch dem Gewicht
der lokalen kommunistischen Bewegungen Rech-
nung tragen oder, allgemeiner, dem Widerhall, den
die matxistischen Ideen finden.

Auch kénnen wir uns fragen, welche Aspekte
des Kommunismus als den Einsatz direkt inspirie-
rende Weltanschauung am meisten geeignet sind,
die Eliten und Massen der dritten Welt fiir sich zu
gewinnen. Deswegen werden wit zwischen An-
liegen und Ausdrucksformen unterscheiden, denn
wenn wit auch eine Anzahl wesentlicher Gedanken
und Formeln des Marxismus als von Grund auf
irrig und mit der christlichen Lebensauffassung
unvereinbar zuriickweisen miissen, so erscheint es
uns doch nicht zweifelhaft, daB diese Ideen ihren
Erfolg der Tatsache verdanken, daB sie oft echte
Anliegen unserer Epoche zum Ausdruck zu brin-
gen scheinen.

Zunichst proklamiert der Kommunismus, daB
unser Zeitalter die historische Stunde der Volks-
massen sei. Das [70/&ist nicht nur der neue, sondern
auch der echte, lange Zeit unterdriickte und mit Fii-
Ben getretene Triger der Geschichte. Einst wurde
es als rein passives Material der Geschichte behan-
delt und muBte mit stillem Leiden fiir die Verge-
hen der GroBen biien. Nun aber erkennt es end-
lich seine eigene Aufgabe innerhalb der Geschichte.
Seine Anliegen und seine Wiirde werden ernst ge-
nommen; von nun an nimmt es sein Schicksal in
seine eigene Hand. Gewi3 laufen die politischen
Formeln des Kommunismus darauf hinaus, die
Massen in ein starres totalitires System zu zwingen,
um die «Revolution von oben her» iiber sich erge-
hen zu lassen (Stalin hat bekanntlich die Auffas-
sung von Marx tiber diesen entscheidenden Punkt
vollig auf den Kopf gestellt). Wit wollen uns hiet
aber mehr mit den Hoffnungen befassen, die von
der kommunistischen Ideologie geweckt werden,
als mit deren tatsichlichen Auswirkungen in den
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Staaten, in denen die Kommunisten die Hettschaft
innehaben. Indem die marxistische Propaganda
dermafen auf der geschichtlichen Verantwortung
des Volkes besteht, rechnet sie aber, wie uns scheint,
mitdem Erwachen der demokratischen Gesinnung,
die eine der grundlegenden Ideen der modernen
Gesellschaft ist, eine Idee, die auch von den letzten
sozialen Enzykliken iibetnommen wurde. Die De-
mokratie 1Bt sich ja dadutch definieren, daf je-
dem menschlichen Individuum seine Personwiirde
zuerkannt wird, so daB es in der politischen Gesell-
schaft aktiv verantwortlich und Triger von Initi-
ative wird. Wenn nun abet auch das bewuBte Er-
fassen dessen, was Demokratie ist und will, ein
Hauptereignis unserer Epoche darstellt, so steckt
doch der ProzeB der praktischen Verwirklichung
dieses Postulates und alles dessen, was es in sich
schliet, noch in den Anfingen und st6Bt auf zahl-
reiche Widerstinde. Unter diesen Bedingungen
scheint die kommunistische Ideologie fiit die noch
nicht zu ihren Rechten gekommenen Massen ein
Druck- und Ausdrucksmittel zu sein.

Zweitens vermengt sich das Verfiihrerische am
Kommunismus oder Marxismus mit dem Anreiz
dessen, was wir Rationalismus oder einfacher Ratio
nennen. Wir verstehen darunter das BewuBtsein,
zu dem der Mensch in der neuesten Zeit gelangt ist,
wie weit die Macht seiner eigenen Vernunft reicht,
wenn sie sich um die systematische Erforschung
der Welt und des individuellen und sozialen Men-
schen bemiiht. Diese Erkenntnis sucht ihre Finali-
tit nicht in sich selber. «Wissen ist Macht.» Sie hat
also eine praktische Bestimmung: sie zielt darauf
ab, die Dinge umzugestalten und zu nutzen. Kraft
seiner Vernunft bekommt der Mensch die Dinge
und sein Ich in den Griff, er wird deren Herr. Die
Vernunft ist so eine Eroberungswaffe; wer Wissen
besitzt, besitzt zugleich Herrschaft, und der Mensch,
der Natur und Gesellschaft wissenschaftlich er-
kennt, hat das Schicksal in seiner Hand. Er setzt
sich in den Besitz seiner Menschenwiitde, denn,
statt wie einst die Geschichte passiv iiber sich er-
gehen zu lassen, lenkt er sie. Herr iiber die Ge-
schichte sein heiBt aber auch fihig sein, sich selber
sein Gliick zu verschaffen, wird doch dieses in dem
MaBe echt sein, als es nicht von einem andern ge-
wihrt, sondern vom Menschen selber geschmiedet
wutde. So nimmt der Rationalismus eine wesent-
lich ethische Dimension an. Die Formel «wissen-
schaftlicher Sozialismus» iibt deswegen eine sol-
che Zaubermacht aus, weil sie an diese Rolle der
Souverinen Vernunft denken 14B3t, Herrin iiber das

Schicksal, Erschafferin des Gliicks zu sein. Der Ak-
zent liegt dabei darauf, dafl das Hauptobjekt der
Vernunfttitigkeit die Gesellschaft ist, d.h. der
Mensch selbst, denn im Marxismus ist der Mensch
wesentlich gesellschaftlich.

Nach dieser Auffassung liegt, wie wit uns gut
merken miissen, die universale Geltung der Ver-
nunft in einer eschatologischen Perspektive: Die
Gesellschaft, an der man baut, ist identisch mit
dem Reich der Vernunft. Um das historische Un-
ternehmen der Errichtung dieses Reiches gliicklich
zu Ende zu fithren, appelliert der Kommunismus
nicht an die in jedem Menschen vorhandene Ver-
nunft,umalle Menschen verniinftig zu machen. Man
gehtnicht vom Postulataus, da das«gesunde Emp-
finden» «die am besten verteilte Sache der Welt»
sei. Die Veranunft ist hier eine militante Vernunft, die
obsiegen soll, indem sie den Widerstand der dunk-
len Michte bricht. In diesem Kampfe gibt es eine
Partei der Vernunft, die eben die Partei der Massen
ist. Dem Einsatz fiir die Vernunft kommt so eine
Mobilisierung der Kampfesenergien zugute. Infol-
gedessen bedeutet die Gewalt keineswegs mehr den
Einbruch des Irrationalen und Chaotischen in das
Feld der Geschichte, sondern den Fortschritt der
Vernunft, insofern sie nur im Dienst der Kimpfe
der Vernunftpartei steht. Paradoxerweise bildet der
mythische Begriff des Proletariats den Schliissel zu
diesem integralen Rationalismus. Die Gewalt ist
gerechtfertigt; der Kampf fiir die Vernunft witd
von Leidenschaft und Angriffswillen beseelt. Nicht
die friedliche Verbreitung einleuchtender Ideen,
welche durch ihre Evidenz iiberzeugen, sichert die
Fortschritte der Vernunft; sondern diese werden
mit Gewalt erzwungen in einem Kampf der Ver-
nunft mit den reaktioniren Kriften, die ihr den
Weg versperren wollen. Es ist nicht so sehr ein
Kampf far die Vernunft als vielmehr ein Kampf
der Vernunft.

So beruht die Verbindung zwischen der Aktion
der Partei und dem Rationalismus auf der Ubet-
zeugung, dall der Einsatz der Partei «im Sinne der
Geschichte» erfolgt. Diese Uberzeugung fiihrt so-
dann zum Bemiihen, zu einer cobjektiveny, «wissen-
schaftlichen» Analyse der gegenwiirtigen geschicht-
lichen Lage zu gelangen. In einer ersten Phase ist
die Vernunft &ritisch. Sie will eine Diagnose der
Krifte, die in der gegenwirtigen Lage im Spiel
sind, aufstellen. DaB der Marxismus mehr durch
seine Zielsetzung und programmatische Haltung,
als durch die Ergebnisse, die er erreichen konnte,
die Massen anzieht, daraufhin deutet die Tatsache,
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daB er trotz stindiger, streng wissenschaftlicher
Kritik weiterhin eine starke Anziehungskraft aus-
iibt. Marx hat die westliche Industriegesellschaft
des neunzehnten Jahrhunderts analysiert; von ihm
bis zu Stalin und Mao hat die Lehre wesentliche
Verinderungen durchgemacht; gewisse Schliissel-
begriffe wie,Klasse‘oder,Basis‘sind zuunbestimmit,
um die Wirklichkeit mit wissenschaftlicher Strenge
zu sichten; die Tatsachen haben eine Anzahl «Ge-
setzenund Erwartungen Liigen gestraftusw. Trotz-
dem halten viele die marxistische Erklirung noch
fiir giiltig. Ohne Zweifel bietet sie ein «Gittern, das
in seiner Anwendung auf die gesellschaftliche und
geschichtliche Materie eine plausible Erklirung zu
bieten scheint untet det Bedingung, dal man sich
an die grofen Linien hilt und sich mit ungefih-
ren Losungen zufriedengibt. So ist es aufgrund der
vorgeschlagenen Kategorien moglich, das analy-
sierte Objekt irgendwie logisch zu strukturieren.
Dies um so eher, als hinter den anfechtbaren Be-
hauptungen manchmal ein berechtigtes Anliegen
zum Vorschein kommt, falls man die Behauptun-
gen wortlich versteht. So liBt sich z.B. die Theo-
rie von Basis und Ubetbau mit ihrem starren Kau-
salschema nicht annehmen und anwenden, aber
die Forschungshypothese, wonach die Gesellschaft
einen globalen Charakter hat und infolgedessen
alle konstitutiven Bestandteile aufeinander einwir-
ken, ist aufschluBreich. Oder wenn wir das dialek-
tische Gesetz in seiner Anwendung auf die Gesell-
schaft nehmen, wonach an erster Stelle der Kampf
steht und die Gesellschaftsbeziehungen nach dem
Vethiltnis zwischen Herr und Sklave struktutiert
sind, so deckt es sich mit der politischen, sozialen
und psychologischen Erfahrung der enterbten Mas-
sen, die in den meisten Situationen des alltidglichen
Lebens dem Druck von oben ausgesetzt sind. Was
man von den internationalen Beziehungen oder der
nationalen Politik hort, bildet ebensowenig ein
Beispiel von Harmonie wie das Leben in det Fabrik
oder im Wohnviertel. Uberall unterdriicken die
Starken die Schwachen, und, wie man enttiduscht
hinzufiigt, «wiirde man es an ihrer Stelle genau so
machen». So bietet die marxistische Erklirung in
ihrer Selbstkritik eine gewisse Wahrscheinlichkeit:
gewisse Auffassungen von iht scheinen auf den
ersten Blick mit elementaten Erfahrungen iiberein-
zustimmen. Dank dieser Gedankenmanipulation
hat der Mensch den Eindruck, sich selber zu et-
kliren, seine tatsichliche Lage und die in seinen
Hinden liegende Macht, die Welt umzugestalten,
Zu ermessen.

Die Berufung auf die kritische Vernunft bildet
nut eine erste Phase. Das zweite Moment der
konstruktiven Vernunft ist das wichtigste. Weil die
Geschichte Vernunft ist, stellt det «wissenschaftli-
che Sozialismus» das Instrument dar, womit der
Mensch sie aufzubauen vermag. Gewisse Aspekte
der marxistischen Weltanschauung wie z. B. die ro-
mantische Begeisterung fiir die Revolution oder
der Glaube an die gleichsam messianische Sendung
des Proletariats, die von den Anfingen bis zum
letzten Weltkrieg michtige Faktoren zum Auf-
schwung der Bewegung waren, sind heute in den
Hintergrund geriickt. Abet wit tduschen uns wohl
nicht, wenn wit behaupten, daB die Hauptan-
ziehungskraft, die der Kommunismus auf die Men-
schen der dritten Welt ausiibt, sich in das Wort
«Plan» fassen liBt, wenn wir darunter ein Pro-
gramm zu einer umfassenden Planung verstehen.
Als Mythos zugleich und Idee will der Plan eben
besagen, daB3 die Vernunft zur Herrschaft gelangt
dank dem kollektiven Einsatz des organisierten
und «bewuBten» Proletatiats und Bauerntums.
Er widersetzt sich einer vernunftwidrigen Ge-
sellschaft, die durch die Ausbeutung des Men-
schen durch den Menschen bestimmt wird. Die
Idee des Gesamtplanes setzt zwei weitere Gedan-
ken voraus: die Rationalisierung der Gesellschaft
und den damit zusammenhingenden Charakter der
notwendigen Totalitit. Die Idee zieht vor allem die
politischen Eliten an, denn das Entwicklungspro-
blem stellt ein globales Problem dar, das, wie es
scheint, nur gelost werden kann durch eine zen-
tralisierte und starke politische Macht, welche die
Massen mitzureiBen vermag. Die Eingliederung in
eine Binheitspartei erscheint als das geeignete Mit-
tel zu einem solchen Unternehmen, namentlich in
der besonders heiklen Etappe des Beginns. Men-
schen, die etwas vollbringen méchten und ange-
sichts der Dringlichkeit der Aufgabe mit Recht un-
geduldig sind, sehen die Freiheit als einen Luxus
an, den sich reiche Linder leisten kénnen und wo-
von man vielleicht spiter wiedet einmal sprechen
wird, wenn die Leute ihre Nahtung, Kleidung,
Schulbildung und Arbeit haben. Ubrigens miB-
trauen diese Menschen nicht immer grundlos ei-
nem patlamentarischen System, das ausschlieBlich
eine Klasse Privilegierter begiinstigt. «Freiheit» be-
deutet allzuoft freie Bahn fiir die Stirkeren. Auch
hierin haben die Armen ihte Erfahrung gemacht:
sie waten stets die Geprellten, und das Thema det
Scheinheiligkeit der «formellen Demokratie» be-
hilt von diesem Standpunkt aus seine ganze Aktua-
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litit. Endlich — und dieser ethische und psycholo-
gische Aspekt ist entscheidend — verhilft der Plan
der menschlichen Wiirde und dem menschlichen
Stolz zum Durchbruch: das Volk selbst ist es, das
durch den Einsatz aller seiner Energien und durch
seine Opfer sich selber frei und unabhingig macht.

Freilich, die Werbekraft des Marxismus liegt
nicht bloB in einer Formel oder einem politischen
Rezept, das imstande ist, die Gesellschaft zu immer
stirkerer Entfaltung zu bringen. Wenn auch dieser
technokratische Aspekt vorherrscht, so ist er doch
nicht der einzige. In marxistischer und kommuni-
stischer Sicht ist ja der Plan, den ein bestimmtes
Land aufstellt, nicht ein Plan unter vielen anderen
moglichen Plinen. Er steht im Zusammenhang mit
einer universalen Bewegung und der Solidaritit des
internationalen Proletariats. Mit andern Worten,
der Kommunismus bringt eine gewisse Technik der
Macht und det wissenschaftlichen Rationalisierung
mit sich, und iiberdies den Horizont der Geschichie.
Die marxistische politische Aktion stellt nicht nur
etwas Besonderes dar, sondern steht innerhalb der
Bewegung, welche die ganze Menschheit zu ihrer
totalen Befreiung mit sich reiBit. Sie nimmt teil an
der Auferbauung des Menschen. Die konkrete po-
litische Aktion wird, als Teil der Weltgeschichte,
hineingenommen in den nicht mehr umkehrbaren
Strom, der die Geschichte ihrem eschaton entgegen-
fithrt. Nicht ohne Grund hat man von einer «siku-
laren Religion» gesprochen. Dadurch werden affek-
tive Bnergien mobilisiert und in den Dienst kon-
kreter, oft banaler und undankbarer Aufgaben ge-
stellt, die somit, wenigstens wihrend einer ersten
Periode, in einer Atmosphire des Enthusiasmus
etfiillt werden kénnen. Wahrscheinlich werden ge-
wisse politische Fiihrer von diesem Aspekt des
Kommunismus angezogen, nicht, weil sie selber
zu marxistischen Uberzeugungen gelangt wiren,
sondern weil sie wahrgenommen haben, wie not-
wendig diese «Gesellschaftskraft»ist, wie eine Ideo-
logie sie darstellt. Wie denn soll man es ohne sie
erreichen, daB die Massen mit Schwung und Be-
gcisterung an die Verwirklichung des Planes gehen?
Im Hinblick auf diesen Plan wird der geschicht-
liche Horizont zu einem Mittel, um den Einsatz der
Massen psychologisch herauszufordern. Auch die
faschistischen Regimes haben ihrerseits die Ideolo-
gie als Faktor sozialer Dynamik in ihren Dienst ge-
stellt. Aber die faschistischen Ideologien sind bloBe
Teilideologien, die um den Nationalismus kreisen
und die irrationalen Krifte verhertlichen, wihrend
der Kommunismus eine universale Ausrichtung

hat und auf einer rationalen Zielsetzung beruht. In
Witklichkeit hingegen sind die Gegensitze weni-
ger schroff, und die sowjetische Ideologie hatte z. B.
unter Stalin eine starke Dosis Nationalismus in sich
aufgenommen. Die da und dort in den jungen Na-
tionen aufgekommenen Neomarxismen gehen mei-
stens auch eine Symbiose mit dem Nationalismus
ein. Hinter den Unterschieden stoBt man auf die
Absicht, in einem Mythos im Sinne von Sorel einen
psychologischen Anreiz zum Einsatz der Massen
zu finden.

Wenn die marxistische Vision sich auch haupt-
siichlich der Gestaltung detr Zukunft zuwendet, so
faBt siedoch auch die Iergangenheitins Auge. Gerade
deshalb, weil man dem kommunistischen Projekt
einen geschichtlichen Wert beimiBt, mull man es
in den Gesamtstrom der Geschichte hineinstellen,
von den Urspriingen bis zutr Erreichung des Zieles,
und in ihren dialektischen Rhythmus, der in quali-
tativen Spriingen, den Revolutionen, erfolgt. Der
Aufbau der neuen Gesellschaft stellt demnach die
Antithese der alten dat. So ist der Lauf der Ge-
schichte durch Umbriiche gekennzeichnet, die um
so heftiger werden, je mehr der Klassenkampf nur
noch die beiden letzten Gegner, die kapitalistische
Boutgeoisie und das Proletariat, einander gegen-
iiber 1iBt. Hinter diesem Geschichtsschema liegt
ein anderes, psychologisches Schema das eine ma-
nichiische Schau des geschichtlichen Werdens gibt:
die Zukunftals Trigerin der Verheiung des totalen
Humanismus steht im Gegensatz zu einer Vergan-
genheit, die endgiiltig abgewirtschaftet hat. Die
marxistische These ist mit einer Kritik der Vergan-
genheit alsmit ihrem Erbe verbunden, Unter diesem
Gesichtspunkt nimmit sie einen soteriologischen A-
spektan. DieVergangenheit stellt die Ent-werdung,
die Verlorenheit des Menschen datr, wihrend der
kommunistische Einsatz auf das «Wieder-sich-sel-
ber-Werden », auf das Wiederfinden, auf die Zu-
riickfithrung dieses Menschen, der verloren war,
abzielt. Der Vergangenheit und dem szazas guo wird
unerbittlich der ProzeBl gemacht, was die Kampfes-
energien stihlt.

In erster Linie hat man es auf das Christentum
und die «christliche Zivilisation» (die nicht von-
einander unterschieden werden) abgesehen. Das
Christentum hat Konkurs gemacht und zudem die
Menschheit auf den Abweg illusiondrer Losungen
gefithrt, und dies ist mit ein Grund, daf sie enicht
mehr sie selber» ist. Dieset Gegensatz kommt in
den Begriffen Progressissyns und Konservatismus
zum Ausdruck. Sie bezeichnen zwei Auffassungen
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der Wirklichkeit und der Geschichte und infolge-
dessen zwei Lebenshaltungen. Die konservative
Auffassung ist starr: der «Wille Gottes » oder die
Gesetze des Schicksals sind verantwortlich fiiralles,
was sich unabinderlich ereignet. Die menschliche
Haltung, die sich aus dieser Auffassung ergibt, be-
steht in Passivitit, Erduldung, Resignation, Hin-
nahme von allem, was an einen herankommt. Im
Gegensatz dazu weill der mit dem «wissenschaft-
lichen » Wissen gewappnete Progressismus, daB3 die
Evolution das Weltgesetz ist. Die Wirklichkeit ist
von einem Dynamismus bewegt, der sie dem Fort-
schritt zutreibt; das Neue ist auch das Bessere. In-
folgedessen ist der Mensch der Zukunft zuge-
wandt, die er durch seinen bewuBten Einsatz mit-
auferbaut. Er nimmt nicht mehr als eine unabinder-
liche Schickung an, was er aus eigener Kraft zu
dndern gelernt hat. Er ist der Herr seines Schick-
sals.

Das Schema dieses Gegensatzes, wie er zum
erstenmal von Engels formuliert wurde, hat etwas
von einer Karrikatur an sich. Unterschitzen wit
aber deswegen nicht seine Anzichungskraft. Wird
es auf die Gesellschaft der vorindustriellen Epoche
angewandt, so bietet es die Kriterien zu einer plau-
siblen Diagnose. Gegeniiber den neuen Problemen,
vor die ihr Kontakt mit der Industriekultur und
der technischen Geisteshaltung sie brutal hinstellt,
scheinen diese Gesellschaften in dem Mal von Lih-
mung befallen zu werden, als die Werte und Ver-
haltensmodelle auf gewohntem Wege iibermittelt
werden und die Alten die bestimmende Rolle spie-
len und mit der heiligen Macht betraut sind,
das Erbe der vergangenen Generationen weiter-
zureichen. Die Jungen wetden so dazu bestimmt,
nur zu wiederholen, was stets gemacht wurde, und
nur ein Glied in der Kette einer nie abreilenden
Kontinuitit zu bilden. Der Kontakt mit den Indu-
striegesellschaften fithrt zu Stérungen, weil er vor
neue Probleme stellt und auch eine neue Geistes-
haltung herbeifiihrt: die Ahnung, daB8 die Ver-
nunft zugleich eine priifende und eine erfindende
Funktion hat. So entsteht zwischen den Genera-
tionen ein radikaler Bruch. Die Erben treten nicht
mehr an, um ein Erbe in Empfang zu nehmen, das
ihnen gegenstandslos geworden zu sein scheint;
vielmehr strengen sie gegen die Alten, die plétz-
lich vor ihre unverstindliche Nutzlosigkeit gestellt
werden, einen erbarmungslosen ProzeB an. Sind
nicht die Tabus der Vergangenheit dafiir verant-
wortlich, da8 Jahrhunderte vergeudet wurden? So
kommt es zur Auseinandersetzung zwischen dem

heftigen Ressentiment der neuen Generationen und
dem Selbstverteidigungsreflex der traditionalisti-
schen Kreise. Dieser aber ist ungeschickt und ver-
fehlt sein Ziel. Die herkommlichen Gesellschaften
sind nimlich von Natur aus unreflexiv; die Werte
werden hier auf spontanem Wege und nicht in be-
wullter Entscheidung iibermittelt. Wenn eine sol-
che Gesellschaft nicht von selbst zusammenbricht,
wird sie sich global verteidigen, d. h. blind, nicht
dazu fihig, im Erbe der Vergangenheit die echten
Werte von dem zu untetscheiden, was bloBes Da-
hinschlummern, Korruption oder Routine ist. Zu-
dem ist das, was sie verteidigt, nicht mehr ganz das,
was sie meint, denn unbewuBt hat sie sich im
Kontakt mit der AuBenwelt schon verindert. Sie
ist eine tief verwundete Gesellschaft, die sich an
eine Vergangenheit klammert, die ihr entgleitet.
Im Gegensatz dazu ist fiir die Generation im Kom-
men die Versuchung grof3, die Vergangenheit im
Namen der «Revolution » in Bausch und Bogen zu
liquidietren.

In dieser Perspektive mufl man die Polemik ge-
gen die Religion als «Opium fiir das Volk» sehen.
Bei Marx und in der Logik des marxistischen Sy-
stems ist dieser Gedanke vom Atheismus inspitiert
und davon nicht loszulésen. Aber fiir viele, die fiir
den Marxismus eintreten oder mit ihm liebdugeln,
liegt dieser Zusammenhang nicht so klar auf der
Hand. Was die unterentwickelten katholischen Ge-
biete betrifft, so ist das, wogegen man ankimpft,
ein gewisses soziologisches Bild des Katholizis-
mus, insofern es mit einem zum Verschwinden ver-
urteilten Gesellschaftszustand untrennbar ver-
quickt scheint: feudale Mentalitit, Bindung an die
groBen Grundeigentiimer, konservative Geistes-
haltung, mangelnder Einsatz gegen Unwissenheit
und Not, Mangel an menschlicher Bildung des Kle-
rus, parasitirer Charakter gewisser religiser Ge-
meinschaften, die keine duBere Titigkeit ausiiben
und in anachronistischer Weise von der Bettelei
leben usw. Die Kirche selber erscheint dann als
cin Bestandteil der reaktioniren Krifte. Darum
liegt selbstverstindlich eines der Haupterforder-
nisse des aggiornamento auf diesem Gebiet. Wovon
gibt das soziologische Bild der Kirche in diesem
oder jenem Land Zeugnis? Von einer echt kirch-
lichen Tradition, die den Sinn hat fiir die evange-
lische Liebe und unablissig auf die Bediirfnisse det
Armen achtet, oder von Routine und allzu mensch-
lichen Mi3briuchen, die im Gegensatz zu ihret
wahren Natur stehen? Das aggiornamento geht von
einer iibernatiitlichen Wachsamkeit aus, von der
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Kraft, stindig die Anpassungen vorzunehmen, die
von den Forderungen des Evangeliums und den im
Gang befindlichen gesellschaftlichen Verinderun-
gen diktiert sind.

Die revolutionire Leidenschaft findet noch eine
andere Motivierung, die det eben behandelten nahe
steht und deren Wurzeln vielleicht noch tiefer rei-
chen. Man konnte sie bezeichnen als Verzweiflung
an den edlen und groBmiitigen Gefiihlsregungen.
Hinter dieser Verzweiflung steckt ein radikaler
Pessimismus, der die Giite der Triebkrifte in Frage
stellt, von denen das menschliche Handeln aus-
geht, insofern es sich in den Strukturen der ge-
genwirtigen Gesellschaft vollzieht. Wenn auch
der Mensch Herr iiber die Strukturen ist, so witd
er zunichst doch von diesen bestimmt; von ihnen
hingt seine Giite oder seine Bosheit ab, so dafl die
pessimistische Einschitzung der Moglichkeiten,
die den Personen gegeben sind, sich mit einem fast
unbegrenzten Vertrauen in die Macht der Institu-
tionen paart.

Das Christentum, so denkt man, hat als Religion,
die die Liebe predigt, versagt; nach zweitausend
Jahren ist der Mensch nicht besser geworden. Die
Moral der Liebe ist vielleicht ein schéner Traum,
aber sie witkt sich auf die tatsichlichen Verhilt-
nisse nicht aus; sie ist auBerstande, die wirklichen
Probleme zulgsen;jasieist, wiealle Triume, schid-
lich, weil sie die Menschen von ihren konkreten
Aufgaben ablenkt. Man denkt mit einer gewissen
Wehmut an diesen Traum von Briiderlichkeit und
Giite zuriick ; man betrachtet ihn jedoch vor allem
mit MiBtrauen: Wurde nicht allzuoft schon die
dliebevolle Gesinnung» als schéner Deckmantel
miBbraucht, um das Wohlgefallen und die Mithilfe
am Bosen zu tarnen? Kurz, das Christentum hat
nicht gehalten, was es versprach: es ist die groBe
Tiuschung und Enttiuschung. Ein wirkungsvoller
Einsatz muB sich an das Gesetz der Wirklichkeit
halten, das, wie man mutig zugeben soll, ein Geserz
der Gewalt ist. In dieser weit verbreiteten Uberzeu-
gung, daB allein Gewalt zum Erfolg fiihrt, hilt un-
seres Brachtens die Geschichte gleichsam Gericht.
Die politische Unmoral ist ja nicht ein Erbe des
Martxismus, sondern hat eine lange Tradition des
westlichen Denkens hinter sich. Das konkrete Be-
wubtsein, daB die christliche Sittenlehre auch die
politische Praxis inspirieren soll, hat kaum ange-
fangen, in weitestem Ausmall in die Képfe der
Christen einzudringen. Wihrend Jahrhunderten
hatte sich die «christliche» Gesellschaft an den
Zwiespalt gewohnt, daB in der Praxis die christ-

liche Sittenlehre auf das private Leben beschrinkt
blieb, das Verhalten der Gesellschaft aber vom Kult
der Macht und der Schlauheit bestimmt war.

Demgegeniiber konnte die offene Brutalitit der
Gewaltmethoden gewissen Leuten als eine Tat der
Klugheit und intellektuellen Aufrichtigkeit erschei-
nen, da sie auf scheinheiliges Gebaren vetzichtet
und die Dinge endlich bei ihrem Namen nennt.
Tatsichlich ist die Besinnung auf die angemessenen
Methoden des Einsatzes in der Welt eine der vor-
dringlichsten Aufgaben des christlichen Denkens.

Der Gedanke, dal man nur unter Anwendung
von Gewalt vorwirtskomme, scheint auch der Un-
geduld der Menschen zu entsprechen, die sich der
Dringlichkeit der sozialen Aufgaben bewuBt sind.
Das ewige stumme Sich-Gedulden der Armen war
nur einelange Tduschung, Nun erkennt der Mensch
das Ausmal seiner Macht; seine Revolte ertriigt
keine Aufschiibe mehr. Miissen wir nicht auch hier
von einem Gericht der Geschichte sprechen? Wie
leicht stand man manchmal dem Elend der anderen
lissig und kurzsichtig, untitig und gleichgiiltig
gegeniiber!

In diesem Zusammenhang wirft man den Chri-
sten auch vor, Menschen halber MaBnahmen zu
sein, Mochte-gern-Menschen mit tiberfliissigen Be-
denken. Thre Absicht, den Armen zu helfen, bringt
es nicht weit, weil sie die vorhandenen Interessen
schonen und sich den Beistand der Michtigen si-
chern wollen. Die Frage des Privateigentums be-
weist dies. Gewil3 wird in der Lehte der Kirche das
Privateigentum als der 6konomische Spielraum der
Person und der Ausiibung ihrer Verantwortung
aufgefafit. Aber hat man sich genitigend dagegen
gewehrt, daB diese Lehre miBbraucht oder selbst
zurechtgebogen wutde, um die Herrschaft der Be-
sitzenden aufrechtzuerhalten? Gegeniiber diesem
anscheinend unehtlichen Kompromi stellt sich
der Kommunismus als die Bewegung hin, die den
Mut zu radikalen Losungen aufbringt und als erste
sich daran wagt, das wahre Ubel anzupacken. Die-
set unerbittliche Radikalismus 16st offenbar ein wei-
tes Echo aus.

Die kommunistische Bewegung steckt gegen-
wirtig in einer schweren Krise. Thre hellsichtigen
Kritiker fragen sich angesichts der Evolution der
Industriegesellschaft, ob gewisse klassische The-
men stichhaltig seien. Da am Horizont der Ge-
schichte das Gespenst des thermonuklearen Krie-
ges auftaucht, stellen sich den fithrenden Leuten
Probleme, die der Marxzismus nicht vorausgesehen
hatte. Der Konflikt zwischen Sowjetrufland und
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China kann auf die Dauer die universale Perspek-
tive der Bewegung in Frage stellen. Infolgedessen
witd voraussichtlich eine Evolution eintreten, aber
es wire ein Fehler, wollten wit uns passiv auf sie
vertrosten.

Da, wo er die Macht ausiibt, enttiuscht der Kom-
munismus im allgemeinen die Massen. Hier aber
haben wir nur die Anziehungskraft ins Auge ge-
faBt, die er auf die Vélker der dritten Welt ausiibt.
Er hat es ohne Zweifel verstanden, tiefen Aspira-
tionen det V6lker Ausdruck zu geben, und diesem
Phinomen verdankt er in seiner erobernden Phase
zur Hauptsache seine Vitalitit. Damit ist an die
Christen eine Herausforderung gestellt. Sie sind ge-
beten, diese Forderungen ernst zu nehmen, die vom
Glauben erhellt und von der Gnade geliutert wet-
den miissen, sollen sie einen echten Ausdruck und
eine echte Antwort finden und nicht auf unheilvolle
Abwege geraten.

Die Herausforderung kann aber nur dann ange-
nommen werden, wenn die Volksmassen das ver-
lorene Vertrauen in die Kirche wiedetfinden. Diese
ist, wie wit wissen, das Heim der Kleinen und Ar-
men. Sie bringt den Menschen die wahre Freiheit.
Warum sind Millionen von Getauften heute nicht
dazu fahig, dies innezuwerden? Ist es nicht des-
wegen, weil gewisse soziologische Erscheinungs-
formen keineswegs auf das Mysterium der Kirche
hinweisen, sondern ein tragisches MiBverstindnis

aufkommen lassen? Die Institutionen, das Geha-
ben und die Lebensstile bilden ja auch eine Sprache,
und die Sprache der Kirche ist von Natur aus apo-
stolisch und nicht esoterisch. Die duBleren Erschei-
nungsformen miissen darum die Menschen, an die
die Kirche das Evangelium herantrigt, in ihrer Ein-
fachheit ansprechen.
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