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der Chore. Sie setzt diese vielmeht votaus und wertet sie, zusammen
mit der Feier selbst, liturgisch auf, In vielen Fillen jedoch witd sie
auch hier nach einet Emeuerung und einer Umkehr rufen: einer Er-
neuetung in einem Repertoire, das «die aktive Teilnahme der ganzen
Versammlung der Glaubigen fordert» (Att.121); und einer Umkehr
in einem Geist, der mehr auf die liturgische Rolle des Chores bedacht
ist, als auf die rein technische oder dsthetische Witkung seiner Dat-
bietungen.

SchlieBlich sei noch gesagt, daB} die liturgische Erneuerung da-
durch, daB sie in allen Sprachen nach Neuschopfungen ruft, der Scho-
la eine besondere Mission zuweist: die Mission, dem erneuerten Ge-
sang det zut liturgischen Feier versammelten Gemeinde jenen Geist
zu vermitteln, den der cunermeBliche Schatz der kirchlichen Musik-
Tradition» (Axt. 112) trigt. Fiir die Schola ist es leichter, aus den rei-
nen Quellen des Kirchengesanges zu schipfen und dessen geistige
Substanz dem Volke weiterzureichen. Ihre Aufgabe ist es, dafiir

Zeugnis zu geben, den rechten Geschmack daran zu wecken und
seinen Geist einzuhauchen,

Doch zwei Voraussetzungen sind dafiir zu erfiillen. Die erste ist,
daB man unter den Werken der Vergangenheit diejenigen auszuwih-
len versteht, die wahthaft der Liturgie, so wie sie das Zweite Vatika-
nische Konzil sieht, gerecht werden, Es gibt eine grofe Zahl davon;
und doch wird es nut ein — sehr bedeutender und grundlegender —
Teil des gregorianischen Gesanges und ein bedeutend geringerer an-
derer musikalischer Werke sein. Die zweite Votaussetzung verlangt,
daf} der Chot es nicht darauf abgesehen hat, ein bestimmtes Kunst-
programm zu verteidigen und «Musikwerken» der heiligen Hand-
lung gegeniiber den Vorzug zu geben, sondern daB et in einer Ent-
wicklung, in deren Verlauf der gleiche Geist in anderen Sprachen,
mit anderen Stimmen und in andeten, zugleich alten und neuen Me-
lodien singen wird, eine Kontinuitit wahrt.

Ubersetzt von Kh. Bergner

G. Diekmann

Liturgischer Kirchenbau

Der Platz fiir die liturgische Feier

EINLEITUNG

Wer erwartet hatte, er werde im siebten Kapitel der
Liturgie-Konstitution, das iiber das Thema «Sakra-
le Kunst, liturgisches Gerit und Gewand» handelt,
auch so etwas wie einen Hinweis fiir die liturgische
Gestaltung und Ausstattung der Kirche finden, ist
zweifellos enttiuscht worden. Es sind keinerlei
konkrete und detaillierte Richtlinien darin enthal-
ten, Lediglich der Artikel 124 stellt das allgemeine
Prinzip auf, daB} «beim Bau von Kirchen sorgfiltig
darauf zu achten ist, daB sie fiir die Durchfithrung
der liturgischen Feier und fiir die Verwirklichung
der titigen Teilnahme der Gliubigen geeignet
sind». Und Artikel 128 fordert eine baldige Revi-
sion der gegenwirtig giiltigen Gesetzesvorschrif-
ten fiir die «wiirdige und zweckentsprechende Er-
tichtung von Gotteshiuserny, erwihnt dabei be-
sonders die Probleme, die mit der Gestaltung und
Aufstellung von Altar und Tabernakel und der An-
lage des Baptisteriums zusammenhingen, und er-

michtigt die regionalen Bischofskollegien, die Ge-
setzgebung den Erfordernissen und Gewohnheiten
ihrer jeweiligen Gebiete anzupassen, nach MaBgabe
der in Artikel 22 aufgestellten Regeln.

Nach all dem konnate es auf den ersten Blick als
verfritht, wenn nicht gar als vermessen erscheinen,
wenn man sich an eine Arbeit iiber die liturgische
Kirchengestaltung im Licht det Liturgie-Konstitu-
tion heranwagt. Doch der gleiche Artikel 128 be-
stimmt, daf3 die neuen Anordnungen mit der cer-
neuerten Liturgie» in Binklang zu bringen sind, das
heil3t mit den in dieser Konstitution iiber Natur und
Vollzug der liturgischen Feier der Gemeinde ent-
wickelten Grundsitzen. Uns geht es also nicht in
erster Linie um Stilfragen, sondern um Glaubens-
tatsachen. Was Papst Johannes der Vorbereitenden
Pipstlichen Liturgickommission in ihrem Schema
zu behandeln aufgegeben hat, und was im Wesent-
lichen hernach in der Konstitution seine Verkorpe-
rung gefunden hat, ist ein Problem, bei dem es um
die richtige Anwendung der «altiora principia» auf
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die spezifischen Fragen der Raumgestaltung und
liturgischen Einrichtung geht. Die ErschlieBung
des Kapitels VII fiir die Praxis witrd so aussehen, daf3
die postkonziliare Liturgiekommission aus den
Aussagen der Kapitel I-V sowie aus den Grund-
sitzen und neuen Einsichten, die das Konzil bei
seinen Diskussionen iiber damit zusammenhin-
gende Themen, zu dem Themenkreis der Kirche
sowie der Rolle der Hierarchie und der Laien in
ihr, gewonnen hat, ihre Schliisse zieht.

Von der Geschichte der liturgischen Bewegung
aus gesehen bedeutet dies eine vollkommene Um-
kehrung der Rangfolge. Dabei gilt allgemein, dal3
die heutige liturgische Erneuerung im Licht des
seelsorglichen Anliegens effektiv miteinem Vortrag
von Dom Lambett Beauduin auf dem Nationalen
Belgischen Katholikentag von 1909 ihren Anfang
genommen hat; dieser Vortrag wurde von den Ver-
anstaltern als fur die Ziele und Absichten des Kon-
gresses belanglos angesehen; doch schlieBlich
raumte man ihm einen Platz im Rahmen der Sektion
«Kunst und Archiologie» ein. In dhnlicher Weise
nimmt der Grundsatz der «titigen und verstindnis-
vollen Teilnahmey, der sich als ein so entscheiden-
der Faktor fiir das Vordringen der liturgischen Be-
wegung wihrend der nahezu 4o Jahre ihrer Wii-
stenwandetung erwies, seinen Ausgang von dem
Motu Proprio « T7a le sollecitudine» Pius’ X. vom 22.
November 1903, das sich mit der Kirchenmusik be-
faBte. Und noch dieaus dem Jahre 1958 stammende,
so aullerordentlich wichtige Instruktion der Riten-
Kongregation gab in ihrem Titel der Musik den
Vorrang: «Uber die Musica Sacra und die heilige
Liturgie.» Doch nun hat die Liturgie ihren Tribut
an die «Kunst und Archiologie» entrichtet. Die
Konstitution stellt ganz entschieden die wichtige-
ren Dinge an die erste Stelle.

Unsere Untersuchung will daher vor allem ver-
suchen, die nach unserer Meinung verniinftigen
Schliisse aus den in der Konstitution enthaltenen
«altoria principian zu ziehen und dabei, soweit not-
wendig, die entsprechenden in der Konzilsaula ge-
fallenen Entscheidungen iiber die Natur der Kirche
etginzend mit heranzuziehen. Es versteht sich von
selbst, daB unsere konkreten Anregungen hier und
da nur provisorischen Charakter besitzen und ihre
Bestitigung oder Berichtigung aus den von der
postkonziliaren Liturgiekommission erarbeiteten
Normen erwarten. Gliicklicherweise verfiigen wir
schon iiber einen Ausblick auf den vermutlichen
Inhalt wenigstens eines Teils dieser Normen, in ei-
nem «Anhang», der den Konzilsvitern vor ihrer

Abstimmung iiber das Kapitel VII ausgehindigt
worden ist und mehr ins Einzelne gehende Erkli-
rungen zu Artikel 128 enthilt. Der vorausgreifende
Charakter dieses Anhangs, der von der vorberei-
tenden Liturgiekommission ausgearbeitet wurde,
ist um so stirker, da eine ganze Anzahl der fiir seine
Zusammenstellung verantwortlichen Personlich-
keiten nicht aktiv an der Arbeit der postkonziliaren
Kommission teilnehmen. Er besitzt daher einen un-
schitzbaren Wert im Hinblick auf «die Art der Din-
ge, die da kommen werden»’. Im folgenden werden
wir dieses Schriftstiick einfach als « Anhang» zitie-
ren.

I. DIE KIRCHE IST DAS VOLK GOTTES, DAS
SAKRAMENT DER EINHEIT

Bei dem ersten Prinzip fiit die Reform, das aus der
Natur der Liturgie selbst abgeleitet ist, erklirt die
Konstitution, daB «die liturgischen Handlungen
nicht privater Natur sondern Feiern der Kirche
sind, die selbst das ,Sakrament der Einheit* ist,
nimlich das heilige Volk, geeint und geordnet unter
seinen Bischofen. Daher gehen die liturgischen
Handlungen den ganzen Leib der Kirche an; sie
btringen ihn zur Darstellung und wirken auf ihny
(Atrtikel 26).

Eine der bedeutendsten Leistungen der zweiten
Session des Konzils war der Abstimmungsbeschluf3,
die Kapitelfolge des vorgelegten Schemas «De
Ecclesia» zu revidieren. Anstatt erst von Christus,
danach von der Hierarchie und als drittes von den
Laien zu handeln, soll das neue Schema zuerst von
Christus sprechen, an zweiter Stelle von dem gan-
zen Volk Gottes und dann nur von der Gliederung
dieses Gottesvolkes in hierarchische Priesterschaft
und Gliubige, denen diese dient. Und das war eins
der wirksamsten Argumente der Kritik an der ur-
spriinglichen Einteilung: die Konzilsviter wurden
datran erinnert, daB sie nicht det schriftgemiBeren
Ekklesiologie entspreche, die sie bereits in dem
Schema « Uber die heilige Liturgien bestitigt hitten.

Es war Pius XII. in seiner Enzyklika Mediator
Dei, der die deskriptive Definition der Liturgie ein-
fiihrte, als «die offentliche Anbetung, die unser Er-
léser, das Haupt der Kirche, dem himmlischen Va-
ter darbringt, und welche die Gemeinschaft der an
Christus Glaubenden ihrem Griinder und durch
diesen dem ewigen Vater erweist; kurzum: sie ist
die offentliche Anbetung des ganzen Mystischen
Leibes Christi, des Hauptes und der Glieder» (AAS
39 [1947] 528—529). Die Liturgie ist die Ausiibung
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des Priestertums Christi, fortgesetzt durch alle Zei-
ten in und von seinem Leib, der Kirche, dem Volk
Gottes.

Die Konstitution nimmt vot allem in den Arti-
keln 2, 7, 26 und 41—42 die Feststellungen von Me-
diator Deitiber die Kirche als Anbetungs- und Kult-
gemeinschaft auf und klirt sie noch weiter. Die Li-
turgie ist die hervorragendste Epiphanie der Kit-
che, bei der ihre Glieder zu einem heiligen Tempel
des Herrn und zur Wohnung Gottes im Heiligen
Geist geformt werden. Sie ist Handeln Christi in
seiner Eigenschaft als Priester und seines Leibes,
der Kirche. Die Kirche ist Gottes heiliges Volk, das
die gleiche Eucharistie darbringt unter Vorsitz des
Bischofs oder seines von ihm ordinierten Vertre-
ters.

Inihren Schriften gegen die Gnostiker haben die
frithen Apologeten betont, daB} die Christen weder
Tempel, noch Opfer, noch Altar haben. So Tertul-
lian: «Tempel und Grabmiler verabscheuen wir
gleichermafBen; wir kennen keinerlei Altar,...wit
bringen kein Opfer dar» (De Spectaculis 13). Keine
materiellen Mauern sind notwendig, um unseren
wahren Tempel zu bauen, keine Steinmassen bilden
unseren Altar. «Gott wohnt nicht in Tempeln, die
von Menschenhand gebaut sind», hatte Paulus zu
den Athenern gesagt (Apg 17,24). Die «Anbetung
im Geist und in der Wahrheit», von der Christus zu
der Samariterin am Jakobsbrunnen sprach (Jo 4,23),
fand Eingang in Christi eigenen heiligen Leib; das
ist det Tempel, in dem Gott wohnt (Jo 2,19—21),
der Altar, auf dem das vollkommene Opfer darge-
bracht wird, an dem siindige Menschen ihrem
himmlischen Vater begegnen, um verséhnt und mit
ihm vereint zu werden. In der neuen Ordnung ist
der Tempel der wahren Anbetung eine Person: die
Person Christi, die nach seiner Himmelfahrt weiter
in seinem Leib, der Kirche, wohnt und sie dabei
gleichfalls zu einem geistigen Haus umgestaltet,
dessen lebendige Steine ihre Glieder sind (Eph 2,
20—22; 1Petr 2,5). Die frithe Christengemeinde
wat sich bei ihren Versammlungen zum sonntagli-
chen Gottesdienst lebendig der Gegenwart Christi
in ihrer Mitte bewuB3t; Petrus und Paulus kleiden in
ihren Briefen nur die eucharistische Erfahrung des
heiligen Gottesvolkes, das selbst die Eeclesia bildet,
in Wotte.

Ersteinige Generationen spiter begann man, den
Begriff Heclesia auch fiir das Gebiude oder den
Raum zu gebrauchen, in dem die lebendige Eeclesia
ihren Gottesdienst feierte. Doch in der Hauptsache
verstand man unter diesem Wort immer noch die

Gemeinschaft der Menschen, die Vetsammlung der
Familie Gottes unter der Fuhrung ihres Bischofs,
vereint, um Gottes Wort zu héren, um danksagend
das Gedichtnis des Erlosungstodes und der Aufer-
stehung Christi zu feiern und seine Friichte zu emp-
fangen. Die materielle Heclesia war nur insofern von
Bedeutung, als sie den festen Raum fiir die Ver-
sammlung bot und durch ihre physische Ordnung
des Raumes und der Einrichtungen zut eigentli-
chen Funktion der gottesdienstlichen Gemein-
schaft ihren Dienst leistete. Spitere Jahrhunderte
legten dann dem Kirchengebiude ganz bestimmte
symbolische Bedeutungen bei: die Zeit der Roma-
nik als Gottesburg, die Zeit des Barocks als Gottes
Audienz-Saal. Und der matetiellen Konstruktion
derartige Nebenbedeutungen beizulegen, ist eine
Versuchung geblieben, der die Architekten bis in
unsere Tage immer wieder unterlegen sind — nicht
selten mit verheerenden Ergebnissen und Folgen
fir den Hauptzweck des Gebdudes, der ganz ein-
fach darin besteht, einen Rahmen abzugeben, der
so gestaltet ist, dal die lebendige Erclesia in ihm in
der rechten Weise, entsprechend ihren héchsten
und bedeutendsten Fihigkeiten ihre Funktion et-
fallen kann, Als im wahren Sinne symbolisch kann
das Kirchengebdude allein dann bezeichnet werden,
wenn es durch die Anordnung seiner Teile deutlich
macht, wie die Ecclesia, das Volk Gottes, Geistlich-
keit und Gliaubige, ihre unterschiedlichen, aufein-
ander bezogenen Handlungen vollziehen, dieseinen
wahren Daseinsgweck ausmachen.

Wenn es daher auch grundsitzlich zutrifft, was
die Konstitution in Artikel 112 erklirt, daB unter
den Kiinsten die Musik den Vorrang hat, weil «sie
einen notwendigen, ja sogar wesentlichen ‘Teil der
feierlichen Liturgie darstellty, so ist die Aufgabe
des Architekten in einer Hinsicht doch noch wich-
tiger. Denn schlechte Musik kann ausgemerzt und
durch bessere ersetzt werden; doch ein Kirchenge-
biude und seine physische Gestalt besitzen eine alle
dhnliche Bemiihungen vereitelnde Dauerhaftighkeit.
Dabei spielen sie eine entscheidende Rolle fiir die
Schaffung einer wahrhaft betenden Gemeinde. Die
liturgische Handlung fithrt uns in das Geheimnis
des priesterlichen Handelns Christi ein, so wie es
sich in der Gegenwart auf seiner grundlegendsten
und im HochstmaB formenden Ebene abspielt.
Doch wiirde man sich von vornherein selbst zum
Scheitern verurteilen, wenn man die Gliubigen zur
vollen Teilnahme an den heiligen Mysterien auf-
ruft, wihrend die Kirche, in der diese Teilnahme
sich vollziehen soll, sie praktisch unmoglich macht.
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Man denke in diesem Zusammenhang nur an die
extremen Beispiele mittelalterlicher Chorschranken
oder an die hohen Lettner, die heute noch in man-
chen spanischen und mexikanischen Kathedralen
die Gliubigen vom Altarraum und vom gréferen
Teil des Kirchenschiffes trennen.

Recht treffend hat daher ein moderner Autor erklirt:

«Wenn ihr hingeht und eine Kirche baut,

dann geht ihr daran, etwas zu schaffen, das spricht.
Es wird sprechen von Ideen und von Werten,
und es wird immer weiter sprechen.

Und wenn es von den falschen Werten spricht,
dann wird es immer weiter zerstorend wirkenz.»

Zweifellos 1iBt sich einleuchtend datlegen, daf3
die liturgische Raumordnung in den alten Basiliken
die bisher beste gewesen ist, was unbestreitbar dem
biblischen und patristischen Verstindnis der Kir-
che und ihres liturgischen Lebens zu verdanken ist,
das diese Zeit kennzeichnet. Doch erleben wir heu-
teeinen damals nicht zu ahnenden technischen Fort-
schritt auf dem Gebiet der Architektur wie des In-
genieurwesens, der uns noch bessere Losungen et-
méglicht. Dieser Umstand, verbunden mit der neu-
en Synthese biblischer, ekklesiologischer und litur-
gischer Erkenntnisse, wie sie einen so bewunderns-
werten Ausdruck in der Konstitution gefunden hat,
erdffnet auch fiir den Kirchenbaumeister und -pla-
ner neue, gréBere Chancen, biirdet ihnen aber zu-
gleich auch eine hohere und schwerere Verantwor-
tung auf als je zuvor. Wahrhaft modern und zeit-
gemil sein bedeutet daher beim Kirchenbau nicht
nur moderne Methoden oder Baumaterialien in ei-
ner soliden Weise verwenden — obwohl auch das
auf keinen Fall vernachlissigt werden darf; es
heiit vielmeht die erneuerte Selbstverwitklichung
der Eerlesia in ihrem wichtigsten Privileg und Auf-
trag des gemeinsamen Gottesdienstes fordern und
sich widerspiegeln lassen. Denn «Haus Gottes» (ein
Begriff, der in der gesamten Konstitution nur ein-
mal vorkommt, und zwarin Artikel 126) ist das Kir-
chengebiude vor allem insofern, als in ihm das le-
bendige Haus Gottes seinen Auftrag der Anbetung
erfiillt, und es dadurch in einem volleren Sinne Got-
tes Wohnung wird. Eeclesia bedeutet in einem Wort
gesagt: eine Person und (viele) Personen, die es auf
sich genommen haben, einander in der gebiihren-
den Weise gegeniiberzutreten, miteinander ein Ge-
sprich zu fithren und ein Einheit schaffendes Han-
deln zu beginnen. Erst danach kann Heclesia im
richtigen Sinne auch eine materielle Sache samt den
darin enthaltenen Einzelgegenstinden bezeichnen.

Die jungste Geschichte der liturgischen Bewe-
gung bestitigt diese Tatsache in eindrucksvoller
Weise. Die Realitit des liturgischen Geschehens
und die Bedeutung der Kirche wurde gerade in der
Armee und indenKriegsgefangenenlagern, wo alles
auf das eigentliche Wesen des Gottesdienstes be-
schrinkt war, in einer persénlichen Begegnung von
Priester und Laien-Soldaten, entbloft von jeder
aulieren Unterstiitzung, von Tausenden neu ent-
deckt. Dieser Entdeckung verdankt die pastoral-
liturgische Erneuerung der Nachkriegsjahre weit-
gehend ihre Dynamik. Bs wire geradezu eine tragi-
sche Ironie, wenn diese neugewonnene Vitalitit
durch das wirkliche Gebidude und die Raumgestal-
tung, deren einziger Daseinszweck doch darin be-
steht, diese Vitalitit zu pflegen und zu kultivieren,
verdunkelt wiirde. Damit das nicht geschieht, diirf-
te es vielleicht in vielen Fillen wiinschenswert sein,
daB man soweit kommt, Gebiude und Ausstattung
auf das Wesentliche zu beschrinken ; nut so wird es
unserem Volke méglich, von neuem die Erfahrung
einer lebendigen Gemeinde zu machen, die es verlo-
ren hat, oder die ithm verdunkelt und gerade von
den duleren Dingen verdringt worden ist.

Die gegenwiirtig in der Konstitution entwickel-
ten Grundsitze waren in iiberraschend weitem Um-
fang bereits in Pius® XII. Enzyklika Mediator Dei
aufgestellt worden. Doch der bezeichnende Unter-
schied liegt gerade darin, daB3 die Konstitution diese
liturgische Dimension der persénlichen Begegnung
so stark betont; das bedeutet in ihrer konkreten
seelsorglichen Methode einen klaren Gegensatz zu
dem mehr allgemein-theologischen Anliegen von
Mediator Dei.

Die Eeclesia als anbetendes Volk Gottes, das in
der greifbarsten Form das unendliche Mysterium
der Kirche offenbar macht, gehért zu den «altiora
principia» der Konstitution.

1. Die irtliche zum Gottesdienst versammelte Gemeinde
ist die Kirche

Die Feststellung Pius XII. in Mediator Dei tiber die
«Gegenwarty Christi in jeder liturgischen Hand-
lung (AAS, Lc., S. 528) besaB vielleicht eine gro-
Bere theologische Wirkung, als irgend etwas ande-
res in diesem Dokument. Wir sind so sehr daran ge-
wohnt worden, von der «realen Gegenwartn Chri-
stiin der Eucharistie zu sprechen, daf wir ganz un-
bewuBt die anderen Arten seiner Gegenwart als ir-
gendwie unwirklich oder rein symbolisch angese-
hen haben. Der Artikel 7 der Konstitution bedeu-
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tet einen #hnlichen theologischen Héhepunkt, der
aber ebenfalls einen Fortschritt gegeniiber der Pa-
rallelstelle in Mediator De: darstellt und zwar in
zwel wichtigen Punkten: Christi Gegenwart in sei-
nem geschriebenen Wort (dariiber spiter) und seine
Gegenwart in der 6rtlichen zum Gebet versammel-
ten Gemeinde. Zwar hatte auch Pius XII. Matthius
18, 20 zitiert: « Wo zwei oder drei in meinem Namen
versammelt sind, da bin ich mitten unter ihneny,
aber in der Absicht, das Stundengebet unter die
hauptsichlichsten liturgischen Handlungen einzu-
reihen, die eine Gegenwart Christi einschlieBen.
Die Konstitution dagegen zitiert diese Stelle, ge-
treu ihrem pastoralen Anliegen, um die Gegenwart
in der 6rtlichen anbetenden Eeelesia selbst hervor-
zuheben. Das bestitigen die Artikel 41—42, die
ebenfalls zu den in theologischer und pastoraler
Hinsicht fruchtbarsten Ausfiihrungen der Konsti-
tution gehoren. Die ortliche Gemeinde, die um ih-
ren Bischof oder um ihren Pfarrseelsorger versam-
melt ist, wird, vor allem bei der Feier der Euchari-
stie, zu einer besonders hervorragenden Epiphanie
der Kirche, Die betende Pfarrgemeinde stellt in
gewisser Weise die sichtbare, iiber die ganze Welt
vetbreitete Kirche dar.

Damit driickt dieKonstitutionder«Theologie der
Gemeinden, die, auf recht nachdriickliche Aussagen
der Schrift und der Viter gestiitzt, in der liturgi-
schen Literatur der letzten Jahre eine so hervorra-
gende Rolle gespielt hat, ihr Siegel der Bestitigung
auf, Die ortliche Gebetsversammlung (wir wollen
sie dem gewohnten Sprachgebrauch folgend als
Pfarrei oder Pfarrgemeinde bezeichnen) ist mehr
als eine geographische oder administrative Unter-
teilung der universalen Kirche. Sie ist «in gewisser
Weise» die Kirche selbst. Diese Auffassung hat ih-
ren historischen Ursprung in dem Schreiben Pius
XII. vom 14. August 195 3 an die « Woche der Sozia-
len Aktion Kanadas» (Canadian Social Action
Week), in dem er zum Ausdruck brachte, die Glie-
der der Kirchen méchten bei ihrer gemeinsamen
Anbetung in vollerer und ganz natiirlicher Weise
ihre Gemeinschaft erfahren.

Wihrend das Konzil und die Konstitution sich
fiir den Begriff «Volk Gottes» entschieden haben,
gibt die Liturgie selbst diesem Begriff des Volkes
eine noch intimere, persénlichere Note, indem sie
ihn als «familia» interpretiert, so zum Beispiel in
mehreren Orationen und im Hanc-igitur-Gebet des
Kanons. Wir sind famuli Dei — und zwar niemals
so sehr als wenn wit uns mit den iibrigen Gliedern
der Familiengemeinschaft zum Opfermahl der Fa-

milie vereinigen. Tatsichlich gibt es ein gutes Ar-
gument zugunsten dieser These: sowohl die Schrift
als auch die Tradition bis hin zu Thomas von Aquin
betonen gleichermaBen den Gemeinschaftscharak-
ter (xowwvia) der eucharistischen Handlung, das
heiB3t, was man als ihre horizontale Dimension be-
zeichnen konnte, und — vielleicht sogar in noch hé-
herem MaBe — ihr wesentliches Ziel, uns mit dem
Vater zu vereinigen, also ihre vertikale Dimension.
Thomas faBt das in seiner klassischen Formulie-
rung zusammen: «Res huius sacramenti est unitas
Mystici corporis» (Der von diesem Sakrament «ge-
meinte» Sachverhalt ist die Einheit des Mystischen
Leibes) (Summa I1T, 73, 3).

Wenn der hauptsichliche Zweck des Kirchenge-
biaudes darin besteht, einen angemessenen Raum
fiir die 6rtliche Gemeinde zu schaffen, so ergibt sich
daraus konkret folgendes: das vornehmliche Ziel
seiner Raumgestaltung und -ordnung muB darin
liegen, daB es die Gemeinschaft, oder besser gesagt
die Familie, vor allem bei der eucharistischen Hand-
lung, allen daran Teilnchmenden gemeinsam er-
fahrbar und etlebbar macht. Es ist der eine Leib
Christi, erfiillt mit Christi eigenem Geist, der Got-
tes «Hausgemeinschafty (Eph 2.20) darstellt. Die
Einheit steht somit iber der Unterscheidung der
einzelnen Teile, und diese ist nur méglich auf der
Grundlage der Ersteren. Weil es aber eine Ein-
heit von menschlichen Petsonen — wenngleich mit
unterschiedlichen Aufgaben und Funktionen — ist,
sollte der Kirchenraum in seinen AusmaBen einen
«menschlichen» Mafstab nicht tiberschreiten. Ka-
thedralen oder Wallfahrtskirchen bilden — notge-
drungen — eine Ausnahme von dieser Grundregel.
Aber die Pfarrkirche muf}, wenn sie ihre Hauptauf-
gabe nicht verfehlen will, in der Regel «mensch-
liche» GroBenverhiltnisse besitzen, in deren Rah-
men die Einzelperson nicht in einer anonymen
Masse untergeht. Es ist geradezu zynisch, wenn
man von einer Gemeinde oder gar einer Familie
spricht, wo eine Erfahrung personlicher Begegnung
zwischen Haupt und Gliedern von vornherein aus-
geschlossen oder nahezu unméglich gemacht ist.

Hier stoBen wir auf jenes zweifellos schwierigste
Problem der heutigen Seelsorge: die GroBstadt-
pfarreien.

Wenn die Pfarreien als solche auch von der Kit-
che geschaffene Einrichtungen sind, der Daseins-
zweck einer Pfarrei, daB ein Hirt seine Herde ken-
nen und ihr dienen kann, entspricht eindeutig ei-
nem gottlichen Gesetz, das uns von Christus iiber-
mittelt wurde. Kein Wunder, daB vor einigen Jah-
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ren ein alter und kluger Bischof einer groBen Me-
tropole die Feststellung machte: «Det Hauptgrund
fiir das stindige Abnehmen der Kirchenbesucher
liegt datin, daB zu jeder Stunde Messe gelesen wird.»
Wenn der industrielle FlieBbandbetrieb an die Stel-
le der echten Gemeindeversammlung tritt, dann ist
alles Reden tiber die Fucharistie, die eine Familie
schafft, weithin vergebliche Miithe. Wie daher auch
immer die Lésung im einzelnen aussehen mag: wir
kénnen zumindest beginnen, das Problem auf die
Weise anzugehen, dafl wir Kirchen von emensch-
lichen» Ausmalen bauen, das heiit: Bauten, die der
Gemeinde dienen und keine gewaltigen «Monu-
mente zut Verhertlichung Gottes». Liturgisch
denkende Geistliche in den verschiedensten Lin-
dern scheinen darin ibereinzustimmen, daB darun-
ter Kirchen mit hochstens 6—700 Plitzen fiir die
Gliubigen zu verstehen sind. Oder man kann es
auch so ausdriicken, wie es die Richtlinien der deut-
schen Bischofe tun (vel. Bibliographie), die die idea-
le obere Grenze fiir die GroBe einer Kirche danach
bemessen, dafl Priester und Altar auch von der ent-
ferntesten Kirchenbank aus ohne technische Hilfs-
mittel sichtbat bzw. horbar bleiben und daBl es még-
lich ist, allen Anwesenden die Kommunion zu rei-
chen, ohne daB dadutch der Zusammenhang der
MeBfeier auseinandergerissen wird (Nt. 19). Doch
hat man noch in jungster Zeit verschiedene etfolg-
reiche Versuche zur Steigerung des Fassungsver-
mogens von Kirchen (dieser GroBenordnung) auf
iiber 1000 Personen durch Einbau von freitragen-
den Balkonen gemacht. In jedem Fall aber muB das
Empfinden fiir den Familiencharakter, fiir die pet-
sonliche Begegnung und das gemeinsame mensch-
liche Handeln bei det Festlegung der architektoni-
schen MafBle bestimmend sein, damit «das christli-
che Volk dazu befihigt wird, ...die heiligen Riten
in voller, titiger und gemeinschaftlicher Teilnahme zu
feiernn (Art.21), Messen am.Sonntagnachmittag
oder -abend und die Erweiterung der bereits in
manchen Didzesen erteilten Genehmigung, die
Sonntagspflichtin Nachmittags- und Abendmessen
bereits am Samstag zu etfiillen, wird weiter dazu
beitragen, den Druck zu mindern, der in der Ver-
gangenheit allzuoft dazu gefithrt hat, daB die Gliu-
bigen zur liturgischen Feier kamen wie zu einer
«Tankstelle», und der im tibrigen darin seinen sicht-
baren Ausdruck fand, daB viele Pfarrkirchen in
Gr6Be und Monumentalitit mit Kathedralen wett-
eiferten.

Um ein Bauwerk schaffen zu kénnen, das in sei-
nen Raumverhiltnissen zum Entstehen personaler

Beziehungen beitrigt und damit wahrhaft der Ge

meinde dient, mufl dem Architekten eine liturgisch
begriindete Instruktion oder ein klates Programm
gegeben werden; nicht nur eine Aufstellung von
allgemeinen Grundsitzen des Gottesdienstes und
von den Zwecken, denen eine Kirche dienen soll,
sondern eine genaue Information tiber diese ganz
spezielle gottesdienstliche Gemeinschaft. Sein Kun-
de aber ist nicht nur der Pfarrer, unterstiitzt von
den Mitgliedern des Bau- und Kunstausschusses
der Dibzese, zusammen mit einem sachkundigen
Soziologen, einem Fachmann fiir Akustik und ei-
nem Kunstmaler; der Kunde ist die Pfarrfamilie
unter Vorsitz ihres geistlichen Vaters. Das Mitwir-
ken der Pfarrei, ein tatsichliches, nicht nur nomi-
nelles und finanzielles Mitwitken, kénnte und soll-
te als eine einzigartige, kostbare Gelegenheit zur
liturgischen Bildung benutzt werden. Alle sind
vom heiligen Paulus aufgetufen, «den Leib Christi
zu erbaueny, und alle sind «lebendige Steine»in die-
sem Bau. Die Schaffung eines wirklich reprisenta-
tiven Pfarrausschusses, der in jeder Hinsicht auf
dem Laufenden gehalten wird iiber die Planung,
ihr Warum und Weshalb, der einen wirklichen Ka-
nal bildet, durch den Fragen gestellt und Anregun-
gen iibermittelt werden konnen, will uns als Min-
destforderung beim Bau einer wahrhaften Heim-
statt fiir Gottes heiliges Volk erscheinen.

2. Die drtliche Beelesia — eine Darstellung der allumfas-
senden Kirche

In ihter Raumordnung ist die Kirche ein Bild der
anbetenden Heelesia in ihrem Titigsein und kann
insofern als Symbol oder sakramentales Zeichen des
Geheimnisses der Kirche bezeichnet werden. Aber
eine von rein praktischen Gesichtspunkten be-
stimmte Konstruktion und Anordnung, die aus-
schlieBlich im Hinblick auf die 6rtliche Eeclesia ent-
worfen ist, wire ein irrefithrendes Symbol: denn
das Mysterium der Kirche ist das Mysterium des
heiligen Gottesvolkes, das seine Wurzeln im Alten
Testament hat, seine Verwirklichung im histori-
schen und Mystischen Leib Christi findet und seine
Vollendung in der Parousie. «Die Pfarrgemeinde
stellt in gewisser Weise die tiber die ganze Welt ver-
breitete sichtbare Kirche dar» (Azt. 42). Nur wenn
das Kirchengebiude in seiner Gliederung und sei-
ner Gestalt zur Betrachtung dieses ganzen Geheim-
nisses der Kirche anregt, kann es als wahrhaft sinn-
voll und zweckentsprechend bezeichnet werden.
Es muB der 6rtlichen Gemeinde dienen, indem es
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ihr hilft, auch ihre kosmische Dimension zu entdek-
ken, dadurch daB es ihren Blick auf die Di6zese, die
Gesamtkirche und die Welt ausweitet. Pfarrkir-
chentum bedeutet Abfall von dem echten Geist der
Pfarrgemeinde. Die Feiet der Bucharistie mul
tiickwirkend eine Liebe erwecken, wie sie der hei-
lige Paulus meint, wenn er seine neuen Gemeinden
zur «(Kollekte» (das Wort hat in seiner Grundbe-
deutung Beziehungen zum Liturgischen) fiir die
Kirche in Jerusalem aufruft —oder Justinus, wenn
er in seiner berthmten Beschreibung der Messe
eine Kollekte fiir «alle in Not Befindlichen» als in-
tegrierenden Teil des Gottesdienstes einschliefit
(Apologie I,67).

In unserer Zeit der siegreich vordringenden Si-
kularisation bedarf diese missionarische Verpflich-
tung jeder ortlichen Erelesia mehr denn je zuvor
eines konkreten Ausdrucks. Vielleicht ist es an der
Zeit, dall wir uns von der allzu buchstiblichen Auf-
fassung des Kirchengebiudes als cabgeschlossener
Raumy lostreissen, indem wir die allzusehr trennen-
den Mauern (Ghetto), die im besten Fall eine escha-
tologische Frommigkeitshaltung anstatt einer in-
karnatorischen entstehen lassen, niedriger machen
und auBerdem diskret ein wenig die Fenster zur
Aullenwelt hin 6ffnen (gerade obwohl dies ein ru-
higer, klosterlich abgeschlossener Raum ist), wie
Papst Johannes es fur die Gesamtkirche durch das
Konzil zu erreichen hoffte. Die Bezichungen zum
Bischof und zur Kathedralkirche kénnen durch ein
Ollimpchen vor den Behiltern mit dem Kranken-
6l versinnbildet werden, deren GroBe und Aufbe-
wahrungsort ihres geweihten Inhalts wiirdig sein
sollen. Das eindrucksvollste architektonische Zei-
chen gegen einen Pfarr-Egoismus hingt mit dem
Ritus der Kirchweih zusammen: Auch die 6«tliche
Eeclesia ist auf Christus als jhrem Eckstein (der Al-
tar) errichtet, und auf dem Fundament der Apostel
(Apostelkreuze). Wenn man diese Kreuze an Plit-
zen anbringt, die so gut sichtbar und in der Gesamt-
architektur des Kirchenraumes hervorstechend
sind, daB sie jedem, der den Raum betritt, sofort ins
Auge fallen miissen, so kann das seine sehr beredte
Lehre der Katholizitit sein. So ist es zum Beispiel
in der restaurierten Kathedrale von Cuernavaca in
Mexiko: die Kreuze sind aus grob behauenem Stein,
heben sich stark von der Wand ab, und neben jedem
von ihnen befindet sich, ebenfalls in Stein, aber et-
was kleiner, das Symbol des jeweiligen Apostels.
Die Wirkung ist eindrucksvoll. Solche Kreuze
kénnten zu einem strukturellen Element des Ge-
biudes wetden, selbst wenn kein unmittelbarer Aus-

blick auf eine wirkliche Konsekration damit ver-
bunden ist. Das wiirde tiberdies zur Folge haben,
daB3 die iiblichen Kreuzwegstationen an anderer
Stelle anzubringen witen, wo sie die bedeutend
wichtigeren Apostelkreuze nicht in den Schatten
stellen oder ihnen den Platz streitig machen koénn-
ten.

3. Verteilung der Rollen

«Bei den liturgischen Feiern soll jeder, ob Priester
oder Gliubiger, in der Ausiibung seiner Funktion
nur das (aber auch) all das tun, was ihm aus der Na-
tur der Sache und gemil den liturgischen Regeln
zukommt» (Art. 28).

Hier begegnen wir zweifellos einem weiteren die-
ser «altiora principia» von historischer Bedeutung.
Den Anfang mit der Beseitigung der Zweispurig-
keit in den liturgischen Funktionen hat die neue
Otrdnung der Karwoche bei den Lesungen gemacht;
dann hat die Instruktion vom September 1958 den
Boden weiter vorbereitet, indem sie von einigen
Teilen der Messe sprach, die «ihrem Wesen nachn»
der versammelten Gemeinde geh6ren, es nachher
aber unterlassen, in vollem Umfang die sich daraus
ergebenden praktischen Konsequenzen zu ziehen.
In einer klaren und eindeutigen Umkehrung eines
tiber tausend Jahre wihrenden Vorgangs der Kle-
rikalisierung der Liturgie hat die Konstitution den
Grundsatz der Rollenverteilung gemiBl der Zu-
stindigkeit und Aufgabe erneuert. Wieder sollen
sich alle Glieder des heiligen «Gottesvolkesy, jedes
in seinem Rang, zur Bucharistie versammeln: in die-
sem Sinne hatte schon Clemens von Rom um die
Wende des ersten Jahrhunderts die Korinther er-
mahnt (Korintherbrief, I, 40—41), und der Apostel
Paulus hatte in seinem, nur einige Jahrzehnte frii-
her verfaiten Schreiben an die gleichen Adressa-
ten ein Gleiches nahegelegt, als er, im unmittelbaren
AnschluB} an die Beschreibung der eucharistischen
Feier (1 Kor 12) von der Verteilung der Gaben und
Funktionen gesprochen hatte.

Doch ist dieser Grundsatz der Rollenvertei-
lung nicht auf die Messe beschrinkt. Die gesamte
Liturgie ist gemeinsames Tun des Volkes Gottes,
unter der Fuhrung seiner Amtspriester. Daher
stellt Artikel 31 den allgemeinen Grundsatz auf,
daB die «revidierten liturgischen Biicher auch der
Schaffung von Rubriken fiir die Teile, die in die
Zustindigkeit der Gliubigen fallen, alle Sorgfalt
widmeny.

Die grundlegende Unterscheidung der Rollen
aufgrund gottlicher Finrichtung ist natiirlich die
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zwischen den «Dienerny («nos servi tui») und der
Gemeinde («sed et plebs tua sancta»). Die Kirche als
Leib Christi hat Haupt und Glieder. Demgemil hat
es seit den frithesten Zeiten in allen Liturgien einen
eigenen Bereich fiir die Geistlichen und einen ande-
ren fur die Laien gegeben: «Altarraum» und «Kir-
chenschiff». Doch diese Zweiheit der Bereiche be-
deutet nicht so sehr eine Trennung als eine Ergin-
zung; das Kirchenschiff ist keineswegs ein rdumli-
ches Anhingsel des Altarraums, sondern bildet mit
ihm zusammen eine organische Einheit als Platz der
Anbetung; es sind Bereiche aufeinander bezogenen
Handelns menschlicher Persénlichkeiten. Daher
spricht auch die berithmte Beschreibung eines Kir-
chenbaus der Frithzeit in den .Apostolischen Konsti-
tutionen (11,57) aus dem spiten 4. Jahrhundert, von
den Plitzen der Priester und der Laienschaft, ohne
Erwihnung der Lage des Altars. Nur eine demiitige
Besinnung auf die gegenseitigen Bezichungen zwi-
schen den Priestern und den Gliubigen, denen sie
in det gemeinsamen Handlung der Messe ebensogut
wie in den anderen liturgischen Riten ithren Dienst
leisten, kann zum Ergebnis einer Raumordnung
fihren, welche eine «gemeindegerechte» Teilnahme
fordert.

a. Der Zelebrans

Die Instruktion von 1958 hat bereits festgestellt:
«Der zelebrierende Priester faihrt den Vorsity tiber
den ganzen liturgischen Dienst» (N. 92). Doch die
gegenwirtigen Rubriken, mit einigen Ausnahmen
in der neuen Ordnung fiir die Karwoche, sehen fiir
ihn nur einen Vorsitz im Chorraum am Altar vor.
So wiederholt zum Beispiel die neue Rubriken-
sammlung von 1960 nur die Rubricae generales aus
dem Missale von Pius V., daB in feietlichen oder
gesungenen Messen det «Zelebrans. .. wihrend das
Kyrie, das Gloria, die Sequenz und das Credo ge-
sungen werden, an der Epistelseite in der Nahe des
Altars sitzen kanny (n. 523). Damit ist zwar auf sei-
nen Dienst am Altar hingewiesen, aber unter voll-
stindiger Vernachlissigung seines Vorsitzes auch
tiber die Gliubigen.

Die Konstitution spricht immer wieder von der
Rolle des Zelebrans als Vorsitzender (z.B. in den
Artikeln 33, 41, 42) und unterstreicht zusitzlich mit
Nachdruck den dienenden Charakter seines Prie-
stertums. Die Funktion als Haupt der christlichen
Gemeinde ist, nach dem Vorbild Christi, eine Auto-
ritit, die in der Liebestat des Dienens und nicht im
Herrschen wurzelt: «Regnavit aligno Deus — Gott
herrschte vom Holze (des Kreuzes) aus.» Diese Be-

tonung des Dienstverhiltnisses der Geistlichen den
Gldubigen gegeniiber, dazu der Umstand, daf der
Dienst des Wortes aller Wahrscheinlichkeit nach
seinen Platz nicht am Altar, sondern an den Sedilien
des Lektors und des Priesters finden wird, und
schlieBlich der geplante neue Ritus der Konzelebra-
tion — das alles wird seinen Einflul auf die Ord-
nung des liturgischen Raumes ausiiben.

Die Anordnung des Altarraums vor dem Kir-
chenschiff und seine Erh6éhung diesem gegeniiber,
sind funktionsbedingt und besitzen damit zugleich
eine verniinftige, symbolische Bedeutung. Doch
sollte die Erhohung des Altarraums nicht iibertrie-
ben werden, um Sehen und Héren nicht unnétig zu
erschweren, vor allem aber, um den Dialog zu er-
leichtern, durch den det Gedanke einer dienenden
Fithrerschaft mehr nahegelegt wird als die Vorstel-
lung eines «Hetrschens iiber die Gemeinde» (1 Petr
5,3). Die Planung des Altarraums sollte daher logi-
scherweise nicht, wie es in der jungsten Geschichte
der liturgischen Bewegung weit verbreitet war, mit
Ubetlegungen iiber den Altar beginnen, sondern
mitdem Gedanken an den Zelebranten und die Die-
ner des Altars, das heil3t mit menschlichen Perso-
nen und ihren Beziehungen zu den Glaubigen, von
den verschiedenen Plitzen aus, an denen sie ihren
Dienst verrichten: Altar, Sedilien und Vorlesepult.
Dementsprechend fithrt bezeichnenderweise der
Artikel 7 unter den verschiedenen Arten der hohe-
priestetlichen «Gegenwart» Christi bei der liturgi-
schen Handlung sein Gegenwiirtigsein «in det Per-
son dessen, det den priesterlichen Dienst vollzieht»
an erster Stelle auf. Und im «Anhang» ist die Rede
«von dem Platz deret, die den Vorsitz fithren» (n. 2)
noch ehe vom «Hochaltar» (n. 3) gesprochen wird.
Es ist auch nicht unwichtig, uns zu vergegenwirti-
gen, daB «Kathedra» = der Platz fiir den Bischof, der
den Vorsitz fithrt, das Stammwort fiir « Kathedrale»
ist.

Zweifellos ist det Altar fiir den Zelebranten der
Platz seines wichtigsten Handelns. Doch ist die
Wahrscheinlichkeit nicht groB3, daB3 diese Tatsache
bei der Planung iibersehen wird. Doch was neue
Uberlegungen vetlangt, ist die Festlegung des Plat-
zes fiir Sedilien und Vorlesepult: er muB in einer
otganischen und fiir den praktischen Gebrauch ge-
eigneten Lage zum Altar und zur Gemeinde gefun-
den werden. Der «Anhang» regt an, das Sedilium
an die Spitze der versammelten Gemeinde zu setzen,
also in die Mitte der Apsis, und zwar nicht nur in
Kathedralen, sondern auch in Pfarrkirchen, wobei
jedoch im letzteren Falle jede Ahnlichkeit miteinem
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Thronsitz vermieden werden muf3 (n. 2). Denn der
Priester fithrt den Votsitz im Namen des Bischofs.
Sollte sich eine Aufstellung in der Mitte der Apsis
als undurchfithrbar erweisen, so diitfte als zweit-
beste Losung die Epistelseite des Altarraums, in der
Nihe der Apsis, anzusehen sein, wobei die Sedilien
den Gliubigen voll oder halb (diagonal) zugewandt
sein sollten, Das Sedilium ist mehr als ein Einrich-
tungsstiick, wie etwa der Kredenztisch, der zu be-
stimmten Zeitpunkten wihrend der Messe bené-
tigt wird, Wahrscheinlich witd es zum normalen
Platz des den Vorsitz fithrenden Priesters wihrend
des Wortgottesdienstes, wihrend der Homilie und
vielleicht auch in vielen Fillen bei der Verkiindi-
gung des Evangeliums. Daraus ergeben sich be-
stimmte Forderungen fiir die Sichtverhiltnisse und
fiir die Akustik,

Vom Votlesepult soll spiter die Rede sein. Aber
vielleicht solltean dieser Stelle bereits die Anregung
und der Hinweis gegeben werden, daB die Errich-
tung des Altars, des Sediliums und des Vorlesepultes
aus dem gleichen Material eine gewisse didaktische
Bedeutung habenkonnte, indem sie die organischen
Beziehungen dieser drei Punkte zueinander symbo-
lisiert.

Der Altarraum sollte auf jeden Fall groB genug
sein, um einen einigermaBen eindrucksvollen Ein-
zug sowie die «Prozessionen» zur Vetlesung des
Evangeliums zu gestatten. Fiir die Altarriume von
Kathedralen gelten selbstverstindlich spezielle For-
derungen, z.B. fiir die Erteilung der Weihen, die
Weihe der Ole, die Konzelebration einer groBeren
Zahl von Priestern. Aber in gewdhnlichen Pfarr-
kirchen wird eine Konzelebration nur besonderen
Raum fiir mehrere Priester in der Nihe des Sedi-
liums fiir die Dauer des Wortgottesdienstes erfor-
dern; sie stehen dann anschlieBend wihrend der
Bucharistiefeier rund um den Altar.

Die AusmalBe des Altarraums miissen durch die
normalen Bediirfnisse bestimmt werden, wobei
jedoch mehr von der feierlichen als von der stillen
Messe als Regelfall auszugehen ist. Das geniigt fiir
gewohnlich selbst noch als Raum fiir die groBere
Priesterzahl bei der Weihe eines Priesters in seinet
Heimatpfarrei; iiberdies ist es so gut wie gewiB3, daB
fidr derartige Fille eine groBe Vereinfachung der
Pontifikalriten gestattet wird. Eine tiber diese Be-
diirfnisse hinausreichende Gerdumigkeit konnte
nur durch ein weiteres Anwachsen der Zeremonien
des Rituals zustande kommen; damit aber wiirde
der Findruck des Klerikalismus verewigt, und die
weniger Ehrfurchtsvollen koénnten zu der AuBe-

rung veranlaBt werden, ihre Kirche habe einen
Wasserkopf.

Aus der Idee eines dienenden Priestertums emp-
fiehlt sich von selbst eine Sakristei in der Nihe des
Kircheneingangs, die dem Priester die Mglichkeit
bietet, nach der Messe mit seiner Gemeinde zusam-
menzutreffen und sich unter sie zu mischen; das
wiitde zu einer Uberwindung verschiedener Mif-
stinde beitragen, die mit der Unpersonlichkeit der
GroBstadtpfarreien zusammenhingen und nicht zu-
letzt die Moglichkeit einer groBen Einzugsprozes-
sion etleichtern. Die Versuche, die in dieser Hin-
sicht unternommen worden sind, haben augen-
scheinlich die Freunde einer solchen Regelung be-
geistert. Bine zweite Sakristeiin der Nihe des Altar-
raums wiirde jedoch auch noch notwendig sein, zu-
mindest als Aufbewahrungsraum. Uber die ge-
wohnliche Anordnung hinaus, bei der eine Tiir von
dem Altarraum zur Sakristei fithrt, sollte eine zwei-
te Tiir von der Sakristei direkt in das Kirchenschiff
tithren; aber das ist schon eine alte Forderung, nicht
nur, damit die Glaubigen nicht jedesmal durch den
Altarraum gehen miissen, wenn sie in die Sakristei
gelangen wollen, sondern ganz speziell auch im
Hinblick auf den feierlichen Einzug zur liturgischen
Feier.

b. Der Chot

«Mitglieder des Kirchenchores (schola cantorum)
iiben einen wahrhaft liturgischen Dienst aus» (Art.
29). Solche Chére «sollen nachdriicklich geférdert
wetden, vor allem an den Kathedralkirchen; doch
sollen die Bischofe und die iibrigen Seelsorger
eifrig dafiir Sorge tragen, daf in jeder liturgischen
Feier mit Gesang die ganze Gemeinde der Gliu-
bigen die ihr zukommende titige Teilnahme auch
zu leisten vermagy (Art. 114).

Daraus ergibt sich, daB der Chor sowohl zum Al-
tarraum als auch zum Kirchenschiff in einer organi-
schen Beziehung steht. Er reprisentiert die Ge-
meinde, hilft ihr aber auch, ihre gesungene Anbe-
tung in wiirdigerer Form vorzunehmen. Die Ge-
schichte des Platzes fiir den Chort in det Kitche ist
jedoch sozusagen eine historische Tragtdie zum
Thema der Teilnahme des Volkes, in deren letztem
Akt der Chor auf dem allerschlechtesten Platz an-
gelangt war: der Orgelbiihne. Die Frage nach dem
besten Platz fiir den Chor bringt allerdings verschie-
dene Probleme mit. Natiirlich ist es, negativ gese-
hen, nicht schwer, den Platz auf der Orgelbiihne ab-
zulehnen oder auch — wenngleich weniger heftig —
einen gut abgeschirmten Platz in der Tiefe der Ap-
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sis, weil damit diese fiir den Ablauf der liturgischen
Handlung so ungemein wichtige Gruppe vom
Platz des « Vorsitzes» des Zelebranten entfernt wird.
Vielmehr sollte der Chor als Bindeglied zwischen
Geistlichkeit und Gemeinde, so mochte man mei-
nen, an die Spitze der Gemeinde gehoren, jeden-
falls nicht allzuweit von ihr entfernt; handelt er
doch in ihrem Namen, hilft ihr oder tritt in den
verschiedenen Phasen des Gottesdienstes fiir sie ein.
Weil im iibrigen der Chotleiter hiufig ebensogut
den Gesang des Volkes zu leiten hat, diirfte die
Aufstellung des Chores an der Epistelseite des Al-
tarraumes angeraten erscheinen; hier hat der Chor-
leiter auBerdem leicht Zugang zum Platz des « Kom-
mentatorsy. Die wachsende Zulassung von In-
strumentalmusikern bedeutet iiberdies nicht nut
ein Argument zugunsten einer groéBeren Gerdu-
migkeit, sondern ebensogut zugunsten einer diskre-
ten Abschirmung, damit andernfalls allzuleicht er-
folgende Ablenkungen vermieden werden. Dieser
Platz wiirde im tibrigen auch dem Anliegen gerecht
werden, das im «Anhang» vorgebracht wird: daf3
die Chormitglieder ohne Schwierigkeitan die Kom-
munionbank gelangen kénnen.

¢. Der Kommentatot

Die curspriingliche liturgische Funktion» des Kom-
mentators witd in den Artikel 29 und 35, §3 in Et-
innerung gebracht, Hier ist von dem Priester coder
dem, der fiir diesen Dienst zustindig ist», die Rede; ex
besteht darin, wihrend der liturgischen Riten selbst
kurze Hinweise zu geben: eine eigentlich dem Dia-
kon zustehende Rolle; doch weil in der Kirche des
Westens dafiir schon lange keine Diakone mehr
eingesetzt werden, sondern Laien, ist der seiner
Funktion am besten entsprechende Platz nicht das
Vortlesepult oder der Ambo, sondern der « Vorplatz
des Altarraums», das heiBt, der Raumteil, in dem
der Bezirk der Priester und der Bezirk der Laien ein-
ander berithren. Ganz besonders wichtig ist es, da-
fiir Vorsorge zu treffen, daB et gut zu verstehen ist,
da er nut «mit gedimpfier Stimmen sprechen soll
(Instruktion von 1958, n.96¢), damit er nicht all-
zuviel Aufmerksamkeit auf seine Person zieht; und
— wiederum zur Vermeidung von MiBbriuchen —
da der eigentliche Platz des Ambo auf der «Evan-
gelienseiten ist, sollte der Kommentator tunlichst
einen entsprechenden Ausgleich herstellen, indem
er scinen Platz ganz rechts auf der «Epistelseite»
einnimmt,

Wenn die Liturgiereform uns die Riten besser
verstindlich machen will, so daB sie «nicht vieler

Erklirungen bediirfen» (Att. 34), und ganz beson-
ders wenn die Funktion des Diakons erneuert wird,
kann die heute noch notwendige Rolle des Kom-
mentators wieder verschwinden. Dabei wird es ver-
mutlich zu einigen Klagen kommen.

d. Die Gemeinde

Doch ist nicht nur der Altarraum ein heiliger Platz,
an den sich das Kirchenschiff als eine Art Vorhof
anschlosse. Das gesamte heilige Gottesvolk, Haupt
und Leib, bildet das geistige Gebiude, das heilige
Priestertum, das Gott durch Jesus Christus geistige
Opfer darbringt. Der «Leib» dieses geistigen Ge-
biudes ist daher: erstens eine Gemeinschaft — zwei-
tens von menschlichen Personen — drittens vet-
sammelt, um zu sehen und zu héren, zu antworten
und sich zur Handlung der gemeinsamen Anbe-
tung mit den Dienern der Kirche, entsprechend
dem Rang jedes Einzelnen, zu vereinigen,

Zur Erfabrung der Gemeinschaft ist ein gewisser
raumlicher Zusammenhang geboten. Der Wunsch,
das Volk niher an den Altar heranzubringen, hat
hiufig zu einer bedauetlichen Teilung der Gemein-
de selbst gefiihrt, z.B. in Hauptschiff und tiefen
Querschiffen. Dabei ist eine einzelne Absicht auf
Kosten des witklichen Zwecks det Liturgie und vor
allem der Eucharistie tibertrieben wotden, der «in
einer vollkommeneren Einheit mit Gott #1d mit al-
Jen anderen» besteht (Art. 48). Aber auch das gemein-
same Beten und Singen sowie die liturgischen Ak-
klamationen erfordern eine riumliche Geschlossen-
heit der Anwesenden. Christliche Gemeinde be-
deutet schlieBlich — negativ — Abschaffung bevor-
zugter Plitze fiir bestimmte Personen aufgrund
ihrer sozialen Stellung (Art. 32) und — auf der po-
sitiven Seite — eine wache Sorge fiir die Bediitfnisse
der leidenden Glieder. Deshalb sollten z. B. beson-
dere Hbrgerite nicht nur in den Beichtstithlen, son-
dern auch zumindest in einigen Kirchenbinken zur
Verfiigung stehen; ferner ein gerdumiges Seiten-
schiff oder ein Altar-Vorraum, der zur Kommu-
nionbank hin abgeschlossen ist, zur Unterbringung
von Kranken in Fahrstithlen. (Wo sind diese Glie-
der der christlichen Gemeinde an gewohnlichen
Sonntagen? Ein fliichtiger Blick auf die sonntigli-
che Gemeinde kénnte uns zu der Vermutung ver-
anlassen, wir hitten ein Utopia allgemeiner kérper-
licher Gesundheit erreicht.)

Eins der eindrucksvollsten «altiora principia» der
Konstitution ist die stindige Betonung der perso-
nalen Glaubens-Dimension, die bei liturgischen
Handlungen gefordert wird. Das Gottesvolk be-
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steht aus menschlichen Persénlichkeiten, und die
Anbetung der Gemeinde ist fiir Gott nur in dem
Grad annehmbar, wie die einzelnen an der Anbe-
tung Beteiligten mit ihrem personlichen Glauben
darin einbezogen sind. Riumlich gesehen sollte da-
‘her die Gesamtheit der betenden Gemeinde durch
verschiedene Ginge und nicht zu lange Kirchen-
binke hinteichend aufgegliedert sein, damit jeder
Hindruck einer bloBen Masse vermieden witd, in
der die Einzelperson nur noch eine Nummer ist.
Hat doch Christus gerade bei der wunderbaren Ver-
mehrung der Brote und Fische, die das eucharisti-
sche Mahl im voraus darstellte, angeordnet, die
Massen sollten sich in Gruppen zu 50 und 100 set-
zen! Das Eintreten fiir einen «menschlichen MaB-
stab» beim Kirchenbau, von dem eben schon die
Rede war, bekommt also auch aus diesem Zusam-
menhang seine Bedeutung.

Wire die Gemeinde aber nur zum Héren und
Sehen versammelt, so kinnten die Anforderungen
an die Raumgestaltung als erfiillt betrachtet werden,
wenn man nut die im Wege stehenden Pfeiler be-
scitigt, Opernglidser zur Verfligung gestellt und
ein perfektes Lautsprechersystem installiert hitte.
Aber die Ara der «stummen Zuschauer» geht, wenn
es Gott gefillt, ihtem Ende zu. Eindringlicher als
jede frithere amtliche Anweisung ruft die Konsti-
tution zur aktiven Beteiligung der Gliubigen auf,
so wie es sich fiir ein causerwihltes Geschlecht, ein
konigliches Priestertum und ein heiliges Volk» ge-
ziemt (z.B. Art. 14, 21, 30, 33, 36, 41, 42). Kraft der
Taufe haben sie Anteil an den heiligen Riten, die in
ihrem Namen von dem priesterlichen Diener am
Altar, auf dem Ambo und am Sedilium vollzogen
werden. Gerdumige Ginge sind erforderlich fiir die
liturgischen Prozessionen, vor allem beim Einzug
zur MeBfeier und bei der Kommunion. Wihrend
der Opfergang, in realistischer Form durchgefiihrt,
sich hiufig als kaum mehr denn eine sehnsiichtige
Erinnerung erweist, ist die Kollekte wihrend der
Gabenbereitung eine bedeutende liturgische Hand-
lung; sie erfordert, daB die Kirchenbinke kurz ge-
nug sind, damit sie schnell vonstatten gehen kann
und sich nicht bis in den Kanon der Messe hinein
ausdehnt. Kiirzere und weiter auseinander stehende
Binke konnen auch wihrend der Zeit, in der die
Glaubigen zum Empfang des Sakramentes der Lie-
be gehen, mit zur gréBeren Liebe untereinander
beitragen.

Das Hauptproblem der Raumeinteilung jedoch
bleibt die angemessene physische Nihe von Prie-
stern und Gliubigen; selbst die in den letzten Bin-

ken diirfen nicht nur héren und sehen kénnen, es
muB ihnen auch noch in persénlicher Weise be-
wubt werden kénnen, daf sie bei der gemeinsamen
Handlung eine ganz bedeutende und spezifische
Funktion zu vetrsehen haben. Damit aber witd un-
fraglich gerade die Form des langgestreckten Recht-
ecks ausgeschlossen, das heilit die Kirchenform, die
zur weitest verbreiteten und gebriuchlichsten ge-
worden ist —so sehr, da daraus mehr alsausirgend
einem anderen Faktor der Haupteinwand gegen ei-
nen modernen Kirchenbau entstanden ist: «Das
sieht nicht aus wie eine Kirche.» (Ganz nebenbei
gesagt wire es interessant zu wissen, ob die Chri-
sten des 4. Jahrhunderts, die sich zum Gebet in der
Basilika versammelten, einer Gebiudeform, die sie
von der Markthalle iibernommen hatten, von den
gleichen Hemmungen geplagt wurden?) Und wenn
zur Brzielung einer besseren Sicht der Hauptgang
der Kirche zum Altarraum hin leicht abfillt und da-
durch die Kritik hervorruft, das erinnere ans Thea-
ter — so ist nicht ersichtlich, inwiefern das ein Man-
gel sein sollte. Ist doch das, was uns in der Kirche
erwartet ein wirkliches Drama, aber eins, das die
titige Teilnahme der Zuschauer und -hérer wvet-
langt.

Eine weitere héchst wiinschenswerte Forderung
an die Aufgliederung des Raumes fiir die betende
Gemeinde ist die Schaffung eines groBziigic be-
messenen Ubergangsraumes zwischen StraBe und
Kirche. Ein solcher in det Azt eines Atriums gehal-
tener Vorhof konnte, wenn er iiberdacht wird, in
idealer Weise als Baptisterium dienen und eben-
sogut fiir freundschaftliche Begegnungen, die den
Geist der Familie und der Liebe vertiefen helfen,
den die Eucharistie zuvor sakramental erneuert
hat. Als weitere Nebenriume witen vor allem zu
nennen: eine Werktagskapelle mit einem Sakra-
mentsaltar, eine Totenkapelle fiir die Aufbahrung
und ein «Schrei-Raumy fiir Mitter mit Kleinkin-
dern; doch hier muB jede Gemeinde eine den &rt-
lichen Bediirfnissen und ihrer Finanzkraft entspre-
chende Lésung finden!

4. Die Kirche, die das Ostergeheimnis feiert, lebt in
Erwartung der Parusie.

Sehr schnell haben die Kommentatoren der Kon-
stitution als eins der hauptsichlichsten «altiora prin-
cipia» die besondere Betonung des «Ostergeheim-
nisses» herausgefunden (vgl. Art. 5, 6, 10, 47, 61, 81,
102, 104, 106, 106, 109, 110). Im Gegensatz dazu
fehlt dieser Begriff in der Enzyklika Mediator Dei
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ganz. Wit sehen hier an einem eindrucksvollen Bei-
spiel, wie weitgehend die Konstitution die jiingsten
Erkenntnisse der biblischen und theologischen
Wissenschaft tiber die erlosende Bedeutung der
Auferstehung eingebaut hat und sie zur Verdeutli-
chung des innersten Wesens der liturgischen Hand-
lung verwendet. In organischem Zusammenhang
mit dieser 6sterlichen Sicht betont die Konstitution
weiter, daB3 wir eine ecclesia in via sind; jede liturgi-
sche Handlung ist ein s#rsam corda, das unsere Het-
zen auf die Parusie hinlenkt (vgl. Art.8,47, 104).

Die alte Kirche brachte ihren Gliubigen diese
eschatologische Sicht in anschaulicher Weise nahe
durch die Ost-Richtung ihrer Gebetsstitten oder
ihrer Priester (und Gemeindemitglieder) beim Ge-
bet sowie durch die Themenwahl fiir den Mosaik-
schmuck der Apsiden. Auch die modernen Kirchen
sollten in ihrer Architektur und ihrer Innenausstat-
tung wenigstens in einem gewissen Mindestmal3
den Betern die Freude dariiber einfloBen, daf sie
«S6hne der Auferstehungy sind. Die Eucharistie ist
die Gedichtnisfeier des «gliicklichen» Leidens
Christi #nd seiner Auferstehung sowie seiner glor-
reichen Auffahrt in den Himmel, um uns dort einen
Platz zu bereiten. Ganz folgerichtig gibt die Kon-
stitution daher auch dem Wort «Zelebration — Fei-
ern den Vorzug vor allen anderen, wenn sie liturgi-
sche Handlungen meint. Teilnahme an det Liturgie
ist ihrer Natur nach ein festliches Ereignis.

Die dimmerige Kirchen-Atmosphire so man-
cher «traditioneller» Gotteshiuser, die bestimmt
war, im Einzelnen ein vages religioses Gefiihl zu
wecken, kann schwetlich der gemeinsamen Bege-
hung einer festlichen Feier dienlich sein. Das Haus
des Gebetes ist vor allem anderen der Platz, an dem
wir an der Eucharistie teilnehmen ; diese aber ist ein
«Ostermahly (Art.47; man beachte, wie hier das
sacrum convivinm des hl. Thomas von Aquin zum cox-
vivinm paschale geworden ist). Eine reichlichere Ver-
wendung von Licht und Farbe, eine festliche Tafel,
gedeckt mit feinem Linnen und tiberflutet von Licht,
das von einem Baldachin herniederstrahlt, der selbst
wiederum an einen kéniglichen Triumph denken
liBt: solche Dinge konnen dazu beitragen, daB un-
sere Gliubigen in «Freudenrufe» ausbrechen, wenn
sie sich zur Teilnahme an diesem comvivium versam-
meln. Andere 6stetliche Zeichen, wie etwa ein tief-
liegendes Baptistetium, von dem aus der Tiufling
emporsteigt, wenn er das Leben empfangen hat;
der Ehrenplatz fiir die Osterkerze im Baptisterium
nach dem Fest der Himmelfahrt; eine stehende Hal-
tung gleich nach der Konsekration und wihrend

des Kommunionempfangs — auch das sind Hilfs-
mittel, die dazu beitragen kénnen, die Liturgie zu
einer personlichen und gemeinschaftlichen Erfah-
rung der Osterlichen Mysterien zu machen.

Doch wenn sich die Ecclesia auch an det «Gegen-
wirtigsetzung» (Art. 102) des Osterlichen Myste-
riums der Erl6sung erfreut, so ist sie doch noch eine
ecelesia in via, eine Kirche von Pilgern, deren wahre
Heimat im Himmel ist. Das Ostermahl ist fiir uns
Samen der Auferstehung, Unterpfand der zukiinf-
tigen Herrlichkeitund tigliche Wegzehrung aufun-
serer Reise «bis er kommty» (1 Kor 11,26). DieRaum-
anordnung in einer Kirche sollte daher die Situa-
tion eines Volkes widerspiegeln, das sich auf dem
Weg befindet; und liturgische Prozessionen haben
eine eschatologische Bedeutung. Hier sollte soweit
wie méglich der richtungweisende Pol liegen, der
die Gemeinschaft der Gliubigen vorwirts zum Hei-
ligtum hinfiihtt, zu dem Platz, an dem unser zu-
kiinftiger Richter jetzt schon vorausgreifend gegen-
wirtig ist und uns in der Person seines ordinierten
Dieners entgegentritt. Das Fehlen einer solchen
richtungweisenden Achse ist einer der Einwinde
gegen die runde oder achteckige Kirche, in welcher
der Altar im Mittelpunkt steht. Wie kénnen bei
einer solchen Raumanordnung Haupt und Glieder
deutlich unterschieden sein; wie kann aulerdem das
Haupt den «Vorsitzy» iiber alle haben, alle grifien,
mit allen Zwiesprache halten, zu allen von Ange-
sicht zu Angesicht sprechen? Eine Absicht: die
Schaffung einer physischen Nihe — wird hier, los-
gelost von ihrem wesenhaften Zusammenhang und
ihren tieferen Zielen, verfolgt. Aus diesem Grunde
haben auch die Richtlinien der deutschen Bischofe
ausdriicklich eine solche Raumordnung abgelehat;
auch die Montreal Directive it davon ab.

I1. DIE ZENTRALE STELLUNG DER
EUCHARISTIE

Ein weiteres «altius principium» der Konstitution,
das unzweifelhaft tiefe Auswitkungen sowohl auf
die Lehrunterweisung in der Sakramententheolo-
gie als auch fiir die geistig-religiése Ausrichtung
haben, dariiber hinaus aber eine ebenso entschei-
dende Bedeutung fiir den Kirchenbau bekommen
wird, ist Verkiindigung der zentralen Stellung der
Eucharistie. Der zugrunde liegende Gedankengang
vetliuft folgendermaBen: Christus ist der Hohe
Priester; sein Erloserwitken findet seinen Hohe-
punkt und seine abschlieBende Zusammenfassung
in seinem Tod und seiner Auferstebung; beides wird in

I13



BEITRAGE

der Liturgie gegenwirtiz gesetzt; diese Liturgie
wird von dem priesterlichen [7o/ke Gottes unter
Leitung seiner ordinierten Priester gefeiert; Kern
der Liturgie aber ist die Ewcharistie. Wenn auch der
Begriff selbst nicht verwendet wird, so spiegelt
doch der gesamte eben skizzierte Gedankengang
die jiingsten theologischen Uberlegungen iber die
Eucharistie als « Ursakrament» wider und zwar gera-
de weil das Konzilsdokument bei seinen Aussagen
iiber die Kirche diese ebenfalls als «Ursakrament»
vorstellt, in dem allen Generationen das «Ursakra-
ment» Christus gegenwirtig gesetzt wird. Reli-
gitse Erneuerung ist immer eine Wiederentdek-
kung Christi; sie bedeutet damit konkret Wieder-
entdeckung der Eucharistie in allen ihren Dimen-
sionen.

Aus Presseberichten von der zweiten Konzils-
Session war zu entnehmen, daB verschiedene von
den Konzilsvitern eine solche Betonung der Eu-
chatistie als allzu umfassend und exklusiv ansahen,
Die Liturgickommission des Konzils schwichte
jedoch in ihrer offiziellen Erklirung zu Artikel 1o,
die sie vor der Abstimmung iiber Kapitel I abgab,
diese Betonung keineswegs ab, sondern bekriftigte
sie noch, indem sie dazu Thomas (Summa III, 79,
1 ad 1), den tridentinischen Katechismus und das
Zeugnis der liturgischen Texte zitierte, um damit
die Eucharistie weiterhin als «Quelle des Lebens,
der alle Gnaden entstrémeny, hervorzuheben. Sie
ist die «Quelle aller Heiligkeit» (Sekret der Messe
des hl.Ignatius von Loyola).

1. Die Messe sefzt sich gusammen aus der Litnrgie des
Wortgottesdienstes und der encharistischen Liturgie.

Unter dem EinfluB der liturgischen Etrneuerung
mit ihrer bis in die allerletzten Jahre hinein immer
mehr betonten Zentralstellung des Altars zeigt die
Raumordnung vieler Kirchen ein allzu exklusives
Interesse an der titigen Anteilnahme am Opfergot-
tesdienst. Erst jetzt, vor allem als Ergebnis einer
stirkeren Beachtung der Bibelbewegung und der
groleren Aufgeschlossenheit fiir die pastorale Be-
deutung des gesprochenen Wortes, ist im Kirchen-
bau eine erneute Wandlung zu beobachten: man
bemiiht sich ernsthaft um die Herstellung organi-
scher riumlicher Bezichungen zwischen Ambo
bzw. Votlesepult und Sedilium auf der einen und
Altar und Volk auf der anderen Seite. Sehr wesent-
liche Impulse empfingt dieses neu entdeckte Anlie-
gen von der Konstitution. Die Art, wie sie vom
«Tisch des Gotteswortes» und « Tisch des Herren-

leibes» (Att. 48, 51, 56, 106) als den konstituieren-
den Teilen der Messe spricht —ihre Erklirung tiber
«Christi Gegenwart in seinem Wort» (Art.7,33),
eine biblisch-patristische Auffassung, deren wit
iiber Jahrhunderte hin entwohnt worden waren —
ihre dringende Aufforderung, den Schriftlesungen
nicht nur im Rahmen der Messe, sondern auch im
Zusammenhang anderer liturgischer Handlungen
einen breiteren Raum zu geben sowie ihre Anre-
gung zur Schaffung eigener Wortgottesdienste (Axzt.
7, 24, 35, 51, 78, 92, 121) — ihre erneute Betonung
det Homilie als integrierenden und ordentlichen
Teils des eucharistischen sowie anderer sakramenta-
ler Gottesdienste (Art. 24, 35, 52,78) —ihte Hetvoz-
hebung des Glaubens und der Sakramente in ihrer
Eigenschaft als « Zeichen des Glaubens» (Att. 9, 33,
59) — und schlieBlich ihr konsequentes Bemithen
um die Erneuerung der Sinnfille und Urspriing-
lichkeit des Zeichens im gesamten liturgischen Re-
formprogramm, einschlieBlich der Sprachenfrage:
das alles vereinigt sich zu einem weiteren «altius prin-
cipium» von der Bedeutung des Worttes, die sich
auch in der kirchenbaulichen Planung in héherem
MaBe als bisher auswitken mul.

Einige Architekten und Liturgiker haben sich
daher bereits fiir eine seitliche Versetzung des Altars
entschieden: er soll auf die dem Votlesepult — dem
hiermit fast der gleiche Rang eingeriumt wird —
entgegengesetzte Seite des Altarraums kommen.
Diese Dreiecksanordnung mit dem Sedilium am
Kopfende der Apsis, liBt iiberdies den Priester,
der den Vorsitz der Versammlung fiihrt, besser
sichtbar werden. Ferner ist nicht zu leugnen, daB
auch die ceucharistische Liturgie» selbst unter ei-
nem bestimmten Aspekt als «Liturgie des Wortes»
bezeichnet werden kann, denn sie ist die neutesta-
mentliche berakah, die den Vater fiir sein erbarmen-
des Handeln an uns in Christus lobt: dabei ist auch
sie nicht nur auf Gott gerichtet (theozentrisch),
sondern obendrein daoxadia, die den Glauben
det versammelten Gemeinde zum Ausdruck bringt
und vertieft. Doch sind diese beiden konstituieren-
den Teile des eucharistischen Gesamtgottesdien-
stes, die ohnehin historisch gesehen ihre Eigenstin-
digkeit und voneinander unabhingige Urspriinge
besitzen, auch jetzt einander nicht gleichgestellt; sie
stehen vielmehr zueinander in einem komplemen-
tiren Verhiltnis mit unterschiedlichen Anteilen, in-
sofern der Dienst des Wortes eine Hilfsfunktion
besitzt und zum « Tisch des Herrenleibs» hinfiihrt:
Christi Wort hat zwar bereits die Heclesia zusammen-
gerufen; aber diese Eeclesia mull ihre Hinheit von
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Grund auf erneuern, indem sie gemeinsam dasselbe
Brot iBt (1Kot 10,17). Das «lebendige Brot» des
Glaubens bereitet die Gemeinde darauf vor, «das
lebendige Brot» des Leibes Christi zu empfangen
(Jo 6), ebenso wie die Predigt Christi den neuen
Bund, der beim Letzten Abendmahl errichtet wur-
de, vorbereitet und an seinem Zustandekommen
mitgewirkt hat.

Die Tradition des zentralen Altars scheint daher
in hohem MaBe sinavoll und wohl begriindet. Das
Votlesepult sollte nur durch seinen Aufstellungs-
platz, zusammen mit einer entsprechenden Etho-
hung und wiirdigen AusmaBen die hohe Bedeutung
des Wortes fiir den Dienst am Altar und am Volk
zu erkennen geben. Es gehort zunichst einmal in
den Altarraum; und sein Platz, der Ehrenplatz vom
Sedilium des vorsitzenden Hauptes der Gemeinde
aus gesehen, durfte in der Regel an der rechten oder
«Evangelienseite» sein, das heillt, von der Gemein-
de aus gesehen, an der linken Seite des Hauptaltars.

Christi Wort aber ist auBerdem eins. Durch sein
Wort, gleich ob im Alten Testament, in einem
Apostelbrief oder im Evangelium, ruft er die Ge-
meinde in der einen Ecelesia zusammen, indem er
sie in einem Glauben eint; und durch sein Fleisch
und Blut will et sie weiter einen in einer gemeinsa-
men Liebe. Es ist daher zu hoffen, dalB3 die neue Ordo
Missae die Anweisung enthilt, das Wort Gottes
von einem und demselben Votlesepult aus zu ver-
kiinden. Die recht gewundene mittelalterliche Alle-
gorie zur Erklirung der zwei Ambonen klingt, ge-
linde gesagt, fiir modetne Ohren wenig iiberzeu-
gend. Die entsprechende Erhohung darf iiberdies
nicht so betont sein, daB dadurch der Anschein er-
weckt wird, das Vorlesepult spiele die beherrschen-
de Rolle. Der Vorlesende ist ein «minister» und un-
terwitft sich selbst, wihrend er den anderen dient,
im Glauben dem Wort, das er vorliest. Das Wort
des Glaubens vereinigt also nicht nur das gliubige
Volk, sondern «minister» und Volk. Weil aber der
Wortgottesdienst des Gottesvolkes im erneuerten
Ritus der Messe wahrscheinlich zum gréBten Teil
am Votlesepult vonstatten gehen wird, und weil
Lesung und Gebet in den eucharistischen Gottes-
dienst hineinfithren, sollte das Vorlesepult tun-
lichst einen Platz im Votdetteil des Altarraumes,
also in groBeter Nihe zur Gemeinde, erhalten. Das
aber wiirde es gleichzeitig dem Platz nihetbringen,
an dem die Kommunion ausgeteilt wird, was wie-
derum die inneren Beziehungen zwischen «Buch
und Kelch» zum Ausdruck bringen wiirde. In klei-
neren Kirchen kénnte es sogar sinnvoll erscheinen,

ein Vorlesepult zu bestimmen, das gleichzeitig als
Platz fiir die Austeilung des anderen debendigen
Brotes» dienen kénnte, damites im Altarraum keine
Unordnung gibt. Selbstverstindlich muB} das Vor-
lesepult, wenn das Volk an drei Seiten des Altars
Platz nimmt, weit genug zuriickvetlegt werden,
damit der Vorleser so gut wie moglich der Gesamt-
heit seiner Horer von Angesicht zu Angesicht ge-
geniiberstehen kann. In dem MaBe, in dem ein sol-
ches Gegeniiberstehen von Angesicht zu Angesicht
unmdaglich witd, entspricht die Raumordnung nicht
mehr dem Ideal.

Da die Konstitution so nachdriicklich die Rolle
der Schrift hervorhebt und derauf Schriftund Litur-
gie aufbauenden «Homilie» so offensichtlich den
Vorzug vor der «Predigty gibt (vgl. Art. 24), sollte
das Votlesepult in seiner Form auch eher einetr
wiirdigeren Ausfithrung eines Buchstinders als einer
Kanzel dhnlich sein. Der Gliubige, der die Kirche
betritt, sollte nicht durch eine Vielzahl von auffal-
lenden Gegenstinden im Altarraum abgelenkt wer-
den, sondern vielmeht unmittelbar erkennen kén-
nen, daB die Messe als Quelle aller Heiligkeit den
Christen das Buch und das Brot darbietet: Vorlese-
pult und Altar — und daB den Vorsitz iiber beide
der zelebrierende Priester fithrt. Um die lang ver-
nachlissigte Bedeutung des Wortes wieder stirker
hervorzuheben, hat man es, vom didaktischen Ge-
sichtspunkt aus, fiir besonders aussagestark gehal-
ten, das Evangelienbuch in einen offenen « Taberna-
kel im verbreiterten Sockel des Vorlesepultes auf-
zustellen, von wo es nur im Augenblick der Ver-
kiindigung des Wortes entfernt werden sollte. Ein
anderer Weg zur Erreichung des gleichen Zieles be-
steht darin, daB man den Oberteil des Lesepultes,
auf dem das Buch steht, drehbar macht, damit es
wihrend der Verkiindigung zum Votleser gewen-
detist und wihrend der iibrigen Zeit zum Volk hin.
Doch gleich welche Anordnung man vorzieht: die
Einrichtung des Altarraumes sollte sichtbar ma-
chen, daB der Mensch nicht vom Brot allein lebt,
auch nicht allein vom Brot des Leibes Christi, son-
dern von jedem Wort, das aus dem Munde Gottes
kommt.

2. Ein Altar

Fiir den Architekten wie fiir seinen Auftraggeber
wiirde es eine duflerst gedeihliche private Vorbe-
reitung bedeuten, alle sieben Briefe des hl. Ignatius
von Antiochien zu lesen, aus denen der groBartige
Artikel 41 zitiert: « Ein Gott, ein Bischof, ein Glau-
be, eine Eucharistie, ein Altar.» Die «altius princi-
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pium» der zentralen Bedeutung der Euchatistie und
dessen Ziel, «die Einheit des Mystischen Leibes»,
vetlangt folgerichtig, daB Nebenaltire, wo sie not-
wendig sind, auBerhalb des normalen Gesichtskrei-
ses der Gemeinde liegen. Der Artikel 57 der Kon-
stitution betont in Paragraph 2, wo er von der Kon-
zelebration handelt, die gleiche SchluBfolgerung.
Und der «cAnhang» stellt als Regel auf, daB derarti-
ge Altire soweit wie moglich «in Seitenkapellen un-
tergebracht werden sollten und nicht im Hauptteil
der Kirche» (n.4). Der Brauch «seines» und «ihres»
Altars zu Ehren der Gottesmutter und des hl. Josef
an beiden Seiten des Hauptaltars, gleich ob inner-
halb oder auBerhalb des Altatrraums, zeugt von ei-
ner Frommigkeit, welche wichtige theologische
Grundsitze verdunkelt.

Schrift, traditionelle liturgische Texte, aber auch
das kanonische Recht erwihnen sehr hiiufig den Al-
tar als «mensa Domini», Tisch des Herrn. Die Refor-
mation des 16. Jahrhunderts wat zu einem nicht un-
bedeutenden Teil ein Kampf darum, ob es Tisch
oder Altar sein sollte. Das war eine falsche Alterna-
tive: det Platz, an dem die Eucharistie gefeiert wird,
ist nicht Tisch oder Altar, sondern Tisch des Herrn,
der zugleich Altar ist. Zeichenhaft ist der ganze eu-
charistische Gottesdienst vor allem anderen Mahl,
Wiedervergegenwiirticung des Abendmahls, aber
ein Mahl des Bundesschlusses, das seiner Natur nach
Opfer des Leibes Christi ist, der fiir uns dahinge-
geben wurde, und seines Blutes, das fiir viele ver-
gossen wurde. In einer polemischen Reaktion gegen
die Vertreter der Reformation hob die katholische
Sakramententheologie den Charakter der Euchari-
stie als Opfer mit anschlieBendem Kommunion-
Mahl hervor. Ohne daB sie den Opfercharakter der
Eucharistie nun unterbewertet, iiberschreibt die
Konstitution in einem bezeichnenden Wandel der
Betonung — wenn man es mit dem Konzil von Tri-
ent vergleicht — das entsprechende Kapitel nicht mit
«Lehre iiber das hochheilige MeBopfern, sondern
«Das hochheilige Geheimnis det Eucharistie», und
ebenso bezeichnenderweise iiberschreibt sie das
nichste Kapitel mit «Die anderen Sakramente...»,
ferner spricht sie von dem ganzen eucharistischen
Gottesdienst als «Tisch des Herrenleibs» (Art. 48)
und als das «Ostermahly (Att. 47).

Dementsprechend ist der Altar « Tisch des Herrny
aber ein Tisch, «der Christus ist» (vgl. den Ritus bei
der Erteilung des Subdiakonats), der selbst Opfer,
Opfergabe und Altar darstellt; ein geheiligter
Tisch, der sakramentales Zeichen des Bundes ist;
ein Platz der Begegnung mit Gott im Opfer sowohl

wie im Mahl. Aus diesem Grunde lehnt auch Pius
XII. in Mediator Dei (AAS, 39 [1947] 545) einen
eucharistischen Tisch ab, det so gestaltet ist, daB er
an den gewdhnlichen Tisch des menschlichen Ge-
brauches erinnert. Ebenso irrefiihrend aber ist det
gewohnte riesige und auffallend erhéhte «Opfer-
fels», ein chocherhabener Platzy, der nur wenigen
zuginglich ist und auch diesen nur mit Furcht und
Zittern, Der Altar ist der Tisch des Hochzeitsmahls;
des Opfermahls, zu dem Christus seine Familie ein-
ladt. Wenn man diesen Altar somit nur um eine Stu-
fetiberdie Erthohung des gesamten Altarraumes hin-
aus erhoht, so wiirde ihn das nicht nur fiir die Teil-
nahme des Volkes an Gebet und Mahl zuginglicher
wirken lassen, sondern wiirde auch einen Raum
von genugender GroBe fiir eine wirdige Inzensie-
rung im Umgang um den Altar frei machen, weil
dieser nicht allzusehr von dem gesamten Altar-
raum abgehoben wire. Da iiberdies im erneuerten
MeBritus der Wortgottesdienst hochstwahrschein-
lich nicht am Altar selbst stattfinden wird, braucht
der Altartisch in der Regel nicht iiber zwei Meter
lang zu sein, bei aller seiner Wiirde entsprechenden
Gediegenheit der Mensa und des Unterbaus. Das
wiirde auBerdem dem Ritus der Konzelebration gut
angepalt sein. Hine solche Verkleinerung der Pre-
della und des Altars in GroBe und Héhe wiirde
gleichzeitig den Blick der Gemeinde auf den Prie-
ster und das Sedilium besser freigeben; denn wenn
der Altar nur eine Stufe héher steht, kénnte das Se-
dilium auf einer zwei Stufen hohen Plattform stehen,
ohne dal dadurch der Eindruck eines Bischofsthro-
nes entstinde. Die Uberdachung, mit auf den Altar
gerichteten Luken (und vielleicht in einer offenen
Gitter-Konstruktion, die eine Konzentrierung des
Lichtes von einem dartber gelegenen Dachfenster
aus gestattet) gibt natiirlich auch ihren Beitrag zur
Betonung der liturgischen Wiirde und zentralen
Stellung des Platzes der eucharistischen Anbetung.

Der «Anhang» fiigt weiter hinzu, daf} der Altar
frei stehen und von allem Beiwerk gereinigt sein
soll. Ferner sollten «das Kreuzund die Kerzenleuch-
ter (und zwar nur so viele Kerzen, als fiir die jeweils
gefeierte Art von Gottesdienst erforderlich sind) auf
dem Altar oder gemil dem iltesten kirchlichen
Brauch am Altar oder um ihn herum aufgestellt
sein» (0. 3). Wenn der Priester der Gemeinde zuge-
wandt steht, so sollten daraus die entsprechenden
Folgerungen fiir die Entfernung oder Vereinigung
sichtbehindernder Gegenstinde gezogen werden.
Die Kanontafeln z. B., die doch nur eine Gedicht-
nishilfesind und keinerlei dekorative Bedeutung be-
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sitzen, konnen flach auf dem Altartisch liegen. Mi-
krophone sollten, wenn man nicht auf sie verzichten
kann, so unauffallic und unsichtbar wie méglich
angebracht werden. Die Antegung, das Altarkreuz
in dem treformierten MeBritus nicht als obligato-
rische Altarausstattung beizubehalten, kénnte man
vielleichtalsarchiologisierend betrachten. Die Vor-
schrift det Rubriken, dafl es vorhanden sein muB,
stammt erst aus dem 16. Jahrhundert und ist heute
eine Inkonsequenz: Der Priester ist aufgefordert,
auf die Gestalt des Gekreuzigten zu schauen, wih-
tend et sich im Namen Christi an den Vater wendet.
Witd dieses Kreuz beibehalten, so sollte es am be-
sten seine urspringliche Funktion als Prozessions-
kreuz wieder erhalten. Die volkstiimliche Gewohn-
heit einer realistischen, lebensgroBen (und sogar
noch gréBeren) Figur Christi am Kreuzist eine Tau-
tologie zum Altar, «der Christus ist» und erinnert
einseitig nur an das « Gedichtnis» seines schmerzli-
chen Leidens und Sterbens und ist — was am meisten
zur Kritik AnlaB3 gibt — liturgisch irrefithrend, da
sie durch ihren visuellen und emotionalen Ein-
druck den Gedanken nahelegt, die eucharistische
Handlung und Anbetung richte sich auf Christus als
ihr eigentliches Ziel.

3. Der dem Volke zugewandte Altar

Bs ist unndtig, an dieser Stelle im einzelnen das Pro
und Contra zu diesem Thema zu behandeln. Im
Licht der «altiora principia» der Konstitution stellt
det « Anhang» ganz einfach fest: «Der angemessene
Platz fiir den Hauptaltar liegt auf halbem Weg zwi-
schen dem Presbyterium und dem Volk, d. h. in der
Mitte der Gemeinde (ideell und nicht geometrisch
gesehen)» (n.3). AuBerdem stimmen Priester, die
sich an diese Richtung des Altars gewohnt haben,
zum weitaus groBten Teil in dem Wunsch tiberein,
nicht wieder zur Zelebration mit dem Riicken zum
Volk zutriickzukehren; und die tigliche Praxis in
St. Peter wihrend der Dauer des Konzils hat unbe-
streitbar auch viele Bischofe gewonnen. Das Haupt-
atgument fiir die bisher gewohnte Praxis, nimlich
daB sie besser die Stellung des Priesters als Fiihrer
seines auf der geistigen Pilgerfahrt dem Vater ent-
gegenziehenden Volkes zum Ausdruck bringt, iber-
sieht vollig die Tatsache, dall den Gebeten, die erals
Fithrer der Gemeinde verrichtet, einschlieBlich des
Kanons, unverindert ein Dialog vorausgeht, det
das Gegeniiberstehen von Angesicht zu Angesicht
begiinstigt, wenn er es nicht sogar verlangt. Die
gleiche SchluBfolgerung ergibt sich, wenn man sich

wieder besser auf den Zeichenwert des Sakramen-
tes als Mahl besinnt: das Haupt der Familie fiihrt
den Vorsitz bei Tisch in der Regel nicht, indem es
den tibrigen Teilnehmern den Riicken zudreht.
Die Hinwendung zum Volk muB diesem den Al-
tar unweigerlich bedeutend niher bringen. Der
Grundsatz der Transzendenz legt zweifellos eine
ehrfurchtsvolle Distanz nahe; doch dieser Effekt
kann hiufig ebensogut durch eine groBziigige Er-
weiterung des Altar-Vorraums erreicht werden.
Uberdies aber kann im Neuen Testament die Trans-
zendenz, wenngleich sie fiir die geistige Hinfiihrung
zur Anbetung eine wesenhafte Bedeutung besitzt,
niemals so seht betont werden, daB sie die Imma-
nenz ausschlieBt oder beeintrichtigt: lautet doch
die frohe Botschaft, daf} der « Emmanuel unter uns
gewohnt haty. Und in Abwandlung eines Herren-
worts kénnten wir sagen: Der Altar ist fiir die Men-
schen und nicht die Menschen fiir den Altar.

4. Altar und Tabernakel

Wieder gibt uns der «Anhang» einen Ausblick auf
die kommenden Entscheidungen der postkonzilia-
ren Liturgickommission, der einige Wahrschein-
lichkeit fiir sich hat. «Es sollte zulissig sein, das
MeBopfer an einem geeigneten Altar dem Volke zu-
gewandt zu feiern, selbst wenn in der Mitte des Al-
tares ein kleiner aber wiirdiger Tabernakel zur Auf-
bewahrung des Heiligen Sakraments steht.» (n.6)
Dann fihrt er fort, indem er speziell fiir groBere Kit-
chen, die durch ihr Alter oder ihre Kunstwerke be-
rihmt sind (d.h. die also viele Besucher anziehen,
die Anregung gibt, das Allerheiligste Sakrament in
einer Sonderkapelle aufzubewahren, die den Be-
tern offensteht, aber nicht der Besichtigung durch
die Touristen. Dadurch werden wenigstens die
Hindernisse abgebaut, die das Dekret der Ritenkon-
gregation vom 1. Juni 1957, das die « Wiirdigkeit»
eines Tabernakels anscheinend nur nach Zentime-
tern seiner Hohe beurteilt hat, aufrichtet. Doch sind
die generellen Einwinde gegen den Tabernakel auf
dem Altar, auf dem die Messe gefeiert wird, damit
noch keineswegs aufgehoben; am besten zusammen-
gefalt hat sie tibrigens Pius XII. in seiner Anspra-
che an die pastoral-liturgische Konferenz von Assi-
si im Jahre 1956. Aus Griinden der theologischen
Logik gehoren das Mysterium des Altars und das
Mysterium des aufbewahrten Allerheiligsten Sa-
kraments zusammen (Abt Ansgar Vonier betonte,
daB die Aufbewahrung des Sakraments nur eine
Vetlingerung des Zeitraumes zwischen seinem
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Vollzug [confectio] und seinem Genuf3 [consum-
ptio] sei.) Die Aussetzung des Sakraments wéhrend
der Messe (und aus demselben Grund, wenngleich
in einer weniger dramatisch-offenkundigen Form,
die Aufbewahrung im Tabernakel eines Altars
wihrend der MeBfeier) bedeutet einen Widerstreit
zwischen den Mysterien. Und selbst wenn der Prie-
ster mit dem Riicken zum Volk zelebtiert, bewahrt
er auch nut wihrend bestimmter Teile der Messe
davor, diesen anormalen Zustand unmittelbar zu
sehen. Das Problem besteht nicht in erster Linie
darin, daB3 die Person des dem Volke zugewandten
Zelebranten unsichtbar gemacht wird: das istin der
Praxis unbedeutend, denn der seelische Kontakt,
der durch die Tatsache der wirklichen Hinwendung
zum Volke hergestellt ist, iberwiegt die entgegen-
stehende Auswirkung des Tabernakels. Es liegt
auch nicht vor allem darin, dal3 der Tabernakel den
Blick auf den Kelch versperrt, obwohl das schon
ernster ist, weil der Kelch visuell das bedeutendste
Symbol des Opfermahles ist, an dem das Volk teil-
nehmen soll. Das Problem liegt tiefer. Es entsteht
aus dem zeitlichen Widerstreit der liturgischen My-
sterien: auf der einen Seite Christus, der als Hoher
Priester zusammen mit seinem Mystischen Leib dem
Vater die vollkommene Anbetung durch das Opfer
darbringt, auf der anderen Christus, der als Ziel der
Anbetung vor seinen Mystischen Leib hingestellt
witd. In Ubereinstimmung mit der geltenden Ge-
setzgebung, nicht aus Sorge, daB eine Anderung ein
Nachlassen der Verehrung der «realen Gegenwarty
mit sich bringen kénnte, bestand Pius XII. nichts-
destoweniger darauf, daf3 auf dem Altar ein Taber-
nakel sein miisse. Die Verlegung des Tabernakels
in eine eigene Sakramentskapelle wird sich jedoch
auch nur als eine Teillésung erweisen, denn sie be-
deutet nur die Verschiebung des Problems an eine
Stelle, wo es eine geringere Auswirkung hat und
eine kleinere Zahl von Gliubigen betrifft.

Das «altius principiumy, daBl die Kommunion in
Gestalt von Hostien gereicht wird, die in der be-
treffenden Messe konsektiert worden sind (Att. 55,
der die Stellungnahme von Mediafor Dei wieder-
holt), machtdariiber hinaus den Tabernakel auf dem
Altar praktisch noch tiberfliissiger, so daB die Auf-
bewahrung in einem immer htheren Mafie auf ihren
urspriinglichen Zweck zuriickgefiihrt werden kann:
die Bereitstellung der Species fiir das Viaticum und
fur den zeitlich spiteren Zweck der Anbetung as-
ferhalb der Messe.

Es ist daher zu hoffen, daf die weitere AuBerung
des «Anhangs» in vollerem Umfang interpretiert

und allgemein legitimiert wird: daB3 das heilige Sa-
lcrament, wenn es nicht auf einem Altar aufbewahrt
witd, centsprechend den &rtlichen Gewohnheiten
irgendeinen anderen hervorragenden und ange-
messen geschmiickten Platz in der Kirche erhilty
(n. 6). Damit ist, wie es scheint, der Ruf nach einer
Art Saktamentshiuschen oder Aufbewahrungs-
schrank erhoben, die jedoch nicht allzuweit vom
Hauptaltar entfernt sein sollen (denn selbst in einer
streng liturgisch eingestellten Pfatrei wird es wih-
rend der Messe gelegentlich notwendig sein, zum
‘Tabernakel hinzugehen), noch auch innerhalb des
normalen Gesichtskreises der zur MelBfeier ver-
sammelten Gemeinde, auf der anderen Seite aber
leichtzuginglichfiir eine Anbetung und Verehrung
auBerhalb der MeBfeier und zu ihr anregend. So
kann innerhalb des Altarraums, z. B. im Vorderteil
der Apsis fiir die Dauer der Mebfeier ein Vorhang
den Aufbewahrungsplatz verdecken, der nach det
Messe wieder zur Seite gezogen wird, wenn das
Sakrament wieder visuell mit dem Altar verbunden
ist und somit — zu seiner Zeit— eine mehr «sakra-
mentale» Anbetung weckt: «O rettende Opferga-
be...» Gerade auch wenn das Allerheiligste Sakra-
ment in einer seitlichen Werktags-Kapelle aufbe-
wahrt witd, erscheint die eben beschriebene Lo-
sung besser, als eine Aufbewahrung auf dem Altar
selbst. Wegen des Widerstreites zwischen den li-
turgischen Mysterien und weil es so auBerordent-
lich wichtigist, daB das hochbedeutsame liturgische
Prinzip des einen Altars in jedem Raum der gemein-
samen Anbetung gewahrt bleibt, bedeuten in jedem
Falle die gegenwiirtigen gesetzlichen Bestimmun-
gen liber den Tabernakel eine unlésbare Schwierig-
keit, die nur in der vom «Anhang» angedeuteten
Richtung geindert und gelést werden kann. Auch
in der «Tradition» 14Bt sich keine Losung dieses
Problems finden; denn die sogenannte Corpus-
Christi-Verehrung des Herrnim Sakrament hat sich,
so grofien Nutzen sie auch zweifellos gebracht hat,
abseits von der wesenhaft euchatistischen und in der
Feier der Liturgie wurzelnden Frémmigkeit und
— historisch gesehen — in einem Rivalititsverhilt-
nis zu ihr entwickelt. Artikel 128 der Konstitution
gibt einen weiteren Anlall zur Hoffnung: er ermich-
tigt die «Bischofsversammlungen der einzelnen Ge-
biete nach Mafigabe von Artikel 22, diese Dinge
(d.h. «die edle Form des euchatistischen Taberna-
kels, seinen Ort und seine Sicherheit») in Anpassung
an die 6rtlichen Erfordernisse und Sitten zu regelny.
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J. Aunsteilung der Kommunion

Kiirzlich bemerkte ein Pfarrer bei einer Priester-
versammlung halb scherzhaft: «Unser hauptsich-
liches Seelsorgsproblem heute sind die zu zahlrei-
chen Kommunionen.» Messen zu jeder Stunde des
Tages in GroBstadtkirchen, diein der Form und mit
der Raumanordnung gebaut sind, die aus Jahrhun-
derten eines weniger haufigen Sakramentenemp-
fangs stammen, mit dem dadurch entstandenen Ge-
dringe an der Kommunionbank, trotz des Finsat-
zes von drei oder vier assistierenden Priestern und
der sich praktisch daraus ergebende Zwang, die Ho-
milie zu kiirzen und mit der Kommunionausteilung
unmittelbar nach der Konsekration schon zu begin-
nen — das sind driickende Probleme. Jede Planung
neuer Kirchen wird infolgedessen dafiir zu sotgen
haben, daf zumindest die Kommunionbank so lang
wie moglich ist und daB im Altarvorraum bis hin zu
den ersten Bankreihen geniigend Platz bleibt, da3
weiter eine ausreichende Zahl geniigend breiter
Ginge vorhanden ist, die ein reibungsloses Kom-
men und Gehen méglich machen,

Eine noch wirkungsvollere Losung jedoch sind
die in einer immer gréBeren Zahl von Kirchen an-
stelle der Kommunionbank eingerichteten «Kom-
munionstellen» (Communion stations). Die Kom-
munionbank ist nimlich von den Rubriken nicht
gefordert, und ist nach und nach in der Vorstellung
des Volkes tatsichlich so etwas wie eine Trennungs-
mauer zwischen Kirchenschiff und Altarraum ge-
worden. Unbestreitbar muB3 es in einer hierarchisch
aufgebauten Gemeinde eine klare Unterscheidung
zwischen Bezirken fiir die Geistlichkeit und Bezit-
ken fiir die Lajen geben. Doch daBl ausgerechnet
mit dem Sakrament, dessen Hauptzweck die Schaf-
fung der Einheit ist, die Vorstellung der « Trennung»
verbunden witd, ist geradezu eine Katastrophe.
Die Untetscheidung und Abgrenzung kann dutrch
die unterschiedliche Bodenhéhe und die Kontraste
in der Raumeinteilung unschwer erreicht werden,
ohne daB der Zugang zum Altar, der schlieBlich
doch auch der Tisch fiir das Familienmahl des hei-
ligen Volkes ist, physisch versperrt wird. AuBer-
dem kann bei det neuen Ordnung der Kommunion
unter beiden Gestalten det Platz, an dem diese statt-
findet, recht gut der Altar selbst sein. Die Errich-
tung von Kommunionstellen bedeutet daher eine
Lésung fiir das Problem, das sowohl einen theolo-
gischen als auch einen pastoralen Aspekt besitzt.
Wenn sie an der Stirnseite des Altarvorraumes lie-
gen und damit im vordersten Teil der verschiede-

nen Ginge, kann die Kommunion-«Prozession» in
wahrhaftigeter Weise sein, was ihr Name besagt,
und die Erfahrung hat bewiesen, daB, so paradox
es scheinen mag, die Austeilung zugleich ehrfurchts-
voller und schaeller vonstatten geht. Der Priester
bleibt an einer Stelle, die Kommunikanten treten in
doppelter Reibhe hinzu und empfangen die Kom-
munion stehend. Sobald einer die Hostie empfan-
gen hat, geht er nach auBen hin weg, und der Niich-
ste in der Reihe tritt an seinen Platz. Da gibt es kein
Suchen nach Miindern und keine Versuchung zur
chrfurchtslosen Eile, die unweigerlich bei der Aus-
teilung ander Kommunionbank aufkommt. AuBer-
dem ist die stehende Haltung auch fiir die An-
betung des Kreuzes am Karfreitag dringend gefor-
dert worden, und zwar aus den gleichen Griinden,
die sie fiir die Kommunion empfehlen. Uberdies ge-
stattet die neue Ordnung fiir die Karwoche aus-
driicklich, daB die Kommunion an verschiedenen
Stellen der Kirche ausgeteilt wird, wenn die Zahl
der Kommunikanten ungewthnlich grof ist. Aber
was in dieser neuen Karwochenordnung als Aus-
nahmefall vorgesehen war, geschieht in vielen
GroBstadtkirchen Sonntag fiir Sonntag. Der ste-
hende Kommunionempfang bringt auBerdem be-
deutend klarer zum Ausdruck, daB wir den leben-
den, auferstandenen Christus empfangen und wird
tberdies vermutlich die vorgeschriebene Haltung
fiir den Empfang des Kelches sein. Nicht zuletzt
aber ist der stehende Kommunionempfang auch
6kumenisch bedeutungsvoll: et etneuert eine Pra-
xis, welche die westliche Kitche vor mehr als tau-
send Jahren mit der 6stlichen Christenheit gemein
hatte, wo sie bis zum heutigen Tage beibehalten
wotden ist.

Als geeignete Hohe, wenn man eine solche Kom-
munionstelle als festes, bauliches Element in den
Kirchenraum hineinstellen will, hat sich auf der Sei-
te des Volkes die Hoéhe von etwa einem Meter und
auf der Seite des Priesters von etwa achtzig Zenti-
metern herausgestellt. Natiirlich kana der stehende
Kommunionempfang auch ohne eigens dafiir ge-
schaffene bauliche Einrichtung stattfinden ; doch hat
eine ortsfeste Kommunionstelle immerhin einige
Vorteile: sie verlegt die Handlung selbst an einen
festen Platz und nimmt dem Kommunizierenden
ein gewisses Unsicherheitsgefiihl, sie trigtaberauch
zur klareren Scheidung von Altarraum und Schiff
bei. Fiir den Hauptgang kann die entsprechende
Installation ibrigens sehr gut beweglich gehalten
wetden, so dal man sie erst nach dem Vaterunser an
ihren vorgesehenen Platz zu schaffen braucht, was
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wiederum mithilft, die Aufmerksamkeit der Glau-
bigen auf das nahe bevorstehende Heilige Mahl zu
lenken.

SchlieBlich aber darf in diesem Zusammenhang
noch etwas nicht iibersehen wetden: Soll mit Ho-
stien kommuniziert werden, die in der jeweiligen
Messe konsekriert werden, so ist in der Regel die
Aufstellung eines Tischchens mit Hostien an jedem
Kircheneingang etforderlich. Das aber macht aus-
reichend breite Ginge zur Vermeidung von Stau-
ungen an den Tischchen notwendig. Jedenfalls soll-
te der riickwirtige Quergang so breit gehalten wer-
den, daB er auch noch fiir einen Schriftenstand zur
Forderung der Bibellesung Platz bietet sowie fir
einen zweiten Stand mit dem «Fiirbittenbuch»; da-
rin sollen die Gemeindemitglieder ihre Bitten und
Anliegen eintragen, deren Kommemoration bei den
Pfarrmessen sie wiinschen.

6. Encharistie und Tanfe

«Zentrale Stellung der Eucharistie» bedeutet nicht
nur, daB die Eucharistie von den sieben Sakramen-
ten das hauptsichlichste ist. Vielmehr ist sie dariiber
hinaus, wie es im Katechismus des Konzils von T'i-
ent heiBlt, der in der offiziellen Erliuterung zu Ar-
tikel 1o zitiert ist: die «Quelle aller Gnaden», der
«Springquell, aus dem die anderen Sakramente wie
Biche hervorstrémeny. Daher sollte in einem Kir-
chengebiude, in dem die Sakramente gespendet
werden, die Raumaufteilung nicht nur zu erkennen
geben, daf hier als wichtigstes die Eucharistie ge-
feiert wird und —auBerdem —die tibrigen Sakramen-
te gespendet werden; vielmehr sollte irgendwie
auch zum Ausdruck gebracht werden, daB diese
iibrigen Sakramente zur Eucharistie in einem orga-
nischen, subsidiiren Verhiltnis stehen.

Unter «den iibrigen Sakramenten» (vgl. Uber-
schrift zu Kapitel I1I) steht die Taufe in einem be-
sonderen Verwandtschaftsverhiltnis zur Euchati-
stie. Wasser und Blut (Taufe und Eucharistie), die
aus der Seite Christi hervorstromen, stellen «das
wundetbare Sakrament der ganzen Kirche» dar
(Att. 5). Diese beiden Sakramente vor allen ande-
ren tauchen den Menschen in «das Pascha-Myste-
rium» Christi hinein (Art. 6); daher feiert auch das
groBte Fest des Jahres, das Osterfest, in seiner Li-
turgie, ‘Taufe und Eucharistie zugleich. Zwischen
Taufe und Euchatistie besteht ein ganz besonderes
Beziehungsverhiltnis: «Wenn sie durch Glauben
und Taufe Kinder Gottes geworden sind, versam-
meln sich die Christen inmitten seiner Kirche, um

Gott zu loben, am Opfer teilzunehmen und das
Herrenmahl zu genieBeny (Art. 10; vgl. auch Art, 7,
14, 55, 66, 67=71, 109).

Diese hohe Bedeutung der Taufe ist von der li-
turgischen Bewegung sehr wohl verstanden wor-
den. Daraus erwuchs als Ergebnis die Sorge um ei-
nen angemessenen Platz und eine entsprechende
Ausgestaltung des Baptisteriums, die durch die Er-
neuerung der Osternachtfeier weiter angeregt und
mit neuen Problemen bereichert wurde.

Die gegenwirtigen rubrizistischen Bestimmun-
gen tiber den Taufplatz sind nicht besonders reich-
haltig: Er soll nicht linger in einem eigenen Ge-
biude untergebracht werden, sondern ein integtie-
render Teil der Kirche sein, jedoch an einer abge-
sonderten und mit einem Gitter umfriedeten Stelle.
Weil die Taufe das Sakrament der Aufnahme ist,
insofern es den Menschen in den Mystischen Leib
aufnimmt und ihn allein dadurch befahigt, am Bu-
charistischen Leib teilzunehmen, dirfte der ange-
messenste Platz fiir das Baptisterium im Bereich der
Tiiren sein, durch die man die Kitche betritt. Das
palt nicht nur zum Taufritus, sondern — vor allem
wenn der Taufbrunnen durch eine entsprechende
Form und Gestaltung hervorgehoben und gut
sichtbar gemacht ist — kénnte auch ein eindrucks-
starkes religicses Etlebnis fiir alle sein, welche die
Kirche betreten. Sie wiirden dadurch in einer un-
miBverstindlichen Weise erinnert, daB sie allein
kraft der Taufe, die sie selbst empfangen haben,
Glieder des koniglichen Priestertums sind, die das
Votrecht besitzen, das Opfer darzubringen und das
Herrenmahl zu essen, und dafB3 das geweihte Wasser,
mit dem sie sich selbst beim Eintritt segnen, eine
sakramentale Ausstrahlung ihrer Taufe ist, dazu be-
stimmt, sie von neuem rein zu machen. Daher kénn-
ten, wenn der Taufbrunnen in der Mitte eines gro-
Ben tiberdachten Atriums oder Vorhofs steht, was
eine ideale Losung darstellt, die Weihwasserbecken
an dem ihn umgebenden Gitter oder Gelinder an-
gebracht sein. Befindet sich das Baptisterium an der
einen Seite des Narthex, so sollte er im Idealfall
nicht nur fiir die Eintretenden sichtbar sein, son-
dern durch eine Glas- oder Gitterwand auch fiir die
in der Kirche Befindlichen, vor allem im Hinblick
auf den Osternachtritus. Andere Losungsversuche
haben darin bestanden, das Baptisterium in einer
Kapelle des Querschiffs oder in einem Seitenraum
des Altarraums — jedoch nicht in diesem selbst —
unterzubringen. Im Hinblick auf die Zeremonien
der Osternacht sollte der Taufbrunnen soweit wie
moglich fiir die ganze Versammlung offen sichtbar
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sein. DochlaBt sich von der erneuerten Osternacht-
feier aus nicht der Schluf3 rechtfertigen, dal3 der
Taufbrunnen innerhalb des Altarraums selbst sei-
nen Platz erhielte. Die Vorschrift der Rubriken,
daf das Taufwasser «voraller Augen»im Altarraum
zu weihen ist, berticksichtigt nur in einer konkreten
Weise die Tatsache, daBl heutzutage die Mehrzahl
der Baptisterien fiir die versammelte Gemeinde
nicht sichtbar ist.

Die neue Feier der Ostervigil tuft, zusammen
mit dem verstirkten BewuBtsein von dem auf die
Ecclesia bezogenen Wesen der Taufe und dem dat-
aus abgeleiteten Wunsch, sie in offentlicherer und
sorgfiltigerer Form zu spenden, nach einer entspre-
chenden Gerdumigkeit fiir den Bezirk des Bapti-
steriums. Die Erneuerung des Taufgeliibdes vor
der Firmung, wie sie von der Konstitution (Art. 71)
gefordert ist und die am passendsten im Baptisteri-
um vorgenommen wird, legt denselben Schlufy na-
he. Das «altius principium» det Konstitution von
der Wahrhaftigkeit des Zeichens liBt hoffen, da3
fiir den neuen Ritus ein richtiger Tauf brunnen mit
lebendigem Wasser erlaubt wird, und nicht nur die
hiufigere Segnung des Taufwassers. Man verglei-
che die VetheiBung der Fiille frischen, lebenspen-
denden Wassers, dieim Alten Testament die messia-
nischen Zeiten charakterisiert, mit dem Mundvoll
abgestandener, 6lbedeckter Fliissigkeit, die wir mit
einiger Verlegenheit iiber die Hiupter unserer Ka-
techumenen gegossen haben, und man wird sich
wundern, wie ernst wir den theologischen Grund-
satz genommen haben, daB die Sakramente «signi-
ficando causant». Sollte eine Quelle lebendigen
Wassers nicht erlaubt sein, so sollte der Taufstein
selbst so grof sein und so viel Wasser fassen, dafl er
wenigstens die Vorstellung eines reinigenden Bades
wachruft. Das stufenweise Hinabsteigen in das Bap-
tisterium und das Hinaufsteigen an der entgegen-
gesetzten Seite nach Empfang des Sakramentes ist
gleichfalls ein Zeichen des Ostergeheimnisses von
Tod und Auferstehung, das dazu beitragen wiirde,
auch dem modernen Menschen seine Bedeutung in
eindrucksvoller Weise mitzuteilen. Wahrhaftigkeit
und Deutlichkeit des Zeichens sprechen schlieSlich
auch fiir eine Anderung der Tauf-Rubriken: es liBt
sich schwer mit der Absicht des Sakraments, den
Taufling in die Gemeinde der Anbeter einzufiihren,
in Einklang bringen, wenn man vom Narthex aus
zuerst die Kirche betritt und dann erst das Bap-
tisterium.

7+ Die Encharistie und die anderen Sakramente

In ihren Richtlinien betont die Konstitution nicht
nur die Polaritit zwischen Taufe und Messe, son-
dern erneuert in bewundernswerter Weise in ihrer
sakramentalen Bedeutung auch die auf die Ecclesia
bezogene Natur aller Sakramente und ihre innere,
wenngleich untergeordnete Bezichung zu ihrem
Urquell: dem Mysterium der Eucharistie (Art. 59,
71, 74, 76, 78, 109, 110). Der Zweck des Sakraments
besteht nicht allein darin, Menschen zu heiligen,
sondern «den Leib Christi aufzubauen und Gott die
geschuldete Anbetung zu entrichten» (Att. 59).
Ganz besonders das BuBsakrament stellt eine
Herausforderung an den Kirchenbaumeister dar.
Die Wiederentdeckung der auf die Ecclesia bezo-
genen Dimension dieses Sakramentes, die wir heute
etleben, und die diszipliniren Anderungen, die dem-
zufolge fiir bestimmte Gelegenheiten und Grup-
pen gestattet werden konnen und die gegebenen-
falls eine gemeinsame Vorbereitung in einer eigens
dazu gehaltenen biblischen Vigilfeier einschlie-
Ben, miissen mit den berechtigten Forderungen der
Geheimhaltung abgestimmt werden. Die gegen-
wirtigen Bestimmungen iiber den Platz, an dem
dieses Sakrament gespendet wird, kann uns dabei
nicht viel helfen. Die kanonischen Votschriften,
speziell tiber die Beichtstiihle fiir weibliche Beicht-
kinder, die immer «an einem offenen und gut sicht-
baren Platz» (Canon 9og) stehen sollen, sind ver-
mutlich nicht in erster Linie aus liturgischen Be-
weggriinden entstanden. Die Konstitution erinnert
wiederholt an das komplementire Verhiltnis zwi-
schen BulBle und Taufe (z.B. Art. 109). Threm We-
sen nach ist die BuBe «die zweite Taufe», welche die
Stinder zum Héchstmal ihres Wirkens als betende
Glieder der eucharistischen Versammlung wieder-
herstellt. Ist det iiberdachte Vorhof der Kirche mit
dem Baptisterium wirklich geriumig, so konnte er
aus diesem Grund auch einen oder mehrere Beicht-
stithle aufnehmen; auf jeden Fall aber ist ihre Auf-
stellung im riickwiirtigen Teil der Kirche einem
Platz in der Nihe des Altarraums vorzuziehen, und
zwar sowohl aus symbolischen als aus psychologi-
schen Griinden. Weil der Platz fiir die Beichtstiihle
auBerdem eine Stelle ist, an der ein im Hinblick auf
die Kirche sehr bedeutsames Sakrament gespendet
wird, sollte dies riumlich und optisch offenkundig
gemacht werden. Der Beichtstuhl ist kein « Geheim-
kabinett», das am besten in die Kirchenmauer ein-
gelassen ist: er ist eine zeichenhafte Darstellung des
Gnaden-und Richterthrones Christi bei der Parusie.
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Das Sakrament selbst ist auBerdem eine personliche
Begegnung zwischen dem Beichtenden und Chri-
stus in der Person seines ordinierten Dieners. Ohne
das Geheimnis der Anonymitit zu opfern, das die
meisten Menschen von heute in Anspruch nehmen,
sollte doch am Platz des Priesters gentigend Licht
sein, daB der Beichtende in der Lage ist, das sakra-
mentale Zeichen der erhobenen Hand zu sehen und
vielleicht auch am Platz des Beichtenden soviel, da3
det Beichtvater in der Lage ist festzustellen, ob er
auf der anderen Seite des Gitters einen Erwachse-
nen oder einen Jugendlichen vor sich hat.

Die Wochentags-Kapelle bietet sich von selbst
fiir die familidren Trauungs- und Beerdigungsriten
an, Der «dsterliche Charalkter des christlichen Ster-
bens», der in den Riten der Beisetzung des Toten
zum Ausdruck kommen soll (Art. 81), wird nicht
gerade hervorgehoben, wenn eine kleine Gruppe
von Trauergisten iiber eine groB3e Kirche verstreut
ist: allein das kann schon ein grausam erniichtern-
des Erlebnis sein.

8. Eucharistie und Andachisiibungen

Die Instruktion vom September 1958 macht in ih-
rem ersten Paragraphen einen klaren Unterschied
zwischen liturgischen Handlungen (astiones litnrgi-
cae ), die offiziell im Namen Christi und der Kirche,
gemilB den vom Heiligen Stuhl durch rechtmiBig
dafiir eingesetzte Personen approbierten liturgi-
schen Biichern vollzogen werden, und frommen
Ubungen (pia exercitia ), das heiBt allen anderen
gottesdienstlichen Handlungen, gleich ob sie inner-
halb oder aulerhalb der Kirche vorgenommen wet-
den. Die Konstitution kehrt in einer unauffillig for-
mulierten aber recht bedeutsamen Abidnderung die-
ser allzu kategorischen Scheidung von offizieller
Liturgie und privaten Andachtsiibungen, zu einer
mehr traditionellen Auffassung zuriick, wenn sie
auch noch von «sarra exercifia» (im Gegensatzzu den
Pia exercitia, die im vorhergehenden Abschnitt er-
wihnt sind) handelt, d.h. «gottesdienstlichen Fei-
ernvon Teilkirchen, die sich einer besonderen Wiir-
de erfreuen, wenn sie gemiB Gewohnheit oder nach
rechtlich anerkannten Biichern im bischoflichen
Auftrag gehalten werden» (Art. 13, §2). Diese
kénnte man als «didzesane oder pfarrliche Litur-
gie» bezeichnen, weil ihre Anerkennung auf der er-
neuerten Schitzung der «ortlichen Gemeinde» be-
ruht, d.h. der Didzese und der Pfarrei als Mysti-
schem Leib im Kleinen. Finer der Wege, auf denen
sie zweifellos ihren Ausdruck finden werden, ist die

Feier von anerkannten Wortgottesdiensten (vgl.
Att. 35 §4).

Zwat ist es heilsam, daran zu erinnern, dal vor
ungefihr tausend Jahren das Kirchengebiude aus-
schlieBlich der gemeinsamen Anbetung diente, und
daf} noch fir mehrere weitere Jahthunderte in den
rémischen Kirchen Statuen unbekannt waren; doch
die Entwicklung der heutigen Kirchen zu Plitzen,
die zu personlichem, privatem Beten anregen, liGt
sich offenbar nicht umkehren; vielleicht zum Teil
weil die Wohnung des modernen Menschen nicht
mehr die Voraussetzungen erfullt, die Christus fiir
«das Gebet im Verborgenen» (vgl. Mt 6, 6) machen
konnte. Das aber bedeutet fiir die normale Pfarrkir-
che, dal sie der privaten Frommigkeit Hilfen zur
Vertfiugung stellt in Gestalt von heiligen Bildern.
Die Bestimmungen der Konstitution spiegeln auch
in dieser Hinsicht ihre alles beherrschende Sorge um
die Echtheit und Wahrhaftigkeit des Zeichens wi-
det. Reliquien miissen echt sein (Art. 111); und die
Anzahl det Bilder soll nicht nur maBvoll sein, ihre
Stellung zueinander soll auBerdem die rechte Ord-
nung widerspiegeln, damit sie keine Verwirrung
verursachen und eine Frommigkeit «von zweifel-
hafter Rechtgliubigkeit» nihren (Art. 125). Im «An-
hangy ist ferner ausdriicklich darauf hingewiesen,
daB das Bild des Heiligen, dem die Kirche geweiht
ist, hinter dem Hochaltar stehen kann, daB aber die
Darstellung Christi in jedem Fall den bedeutende-
ren Platz einnehmen soll (n. 12). Der Zweck des
Kirchenraumes ist also wesentlich liturgisch; und
der sekundire, wenn auch nicht unwichtige Zweck,
die private Andacht zu f6rdern, darf niemals auf Ko-
sten des Hauptzweckes vetfolgt werden. Eine dii-
stere, dimmetrige, religivse Atmosphire im vor-
nehmlich fiir die Eucharistie bestimmten Raum zur
Foérderung des privaten Gebets gehort zu den « T'ra-
ditioneny, die «der erneuerten Liturgie weniger zu
entsprechen scheinen und daher abgeschafft wet-
den miissen» (Art. 128). Ebenso ist es mit der « T'ra-
dition», fiir jeden Reliquienschrein einen eigenen
Altar zu errichten. Die Heiligen, wie sie in der Al-
lerheiligen-Litanei genannt werden oder auf dem
bertihmten Mosaik-Fries in S.Appolinate Nuovo
in Ravenna stehen, sollen uns weiterfithren zum
Agnus Dei, «das Sieg und Triumph seines Todes
gegenwirtig setzt» im gemeinsamen Opfer (Att. 6).
Maria selbst ist das Urbild der anbetenden Kirche
(Atrt. 103). Und Martyrer und Heilige sollen «das
Ostermysterium verkiinden» (Art. 104). Soweit sie
uns durch ihte wahrhaft groBe Zahl von diesem My-
sterium ablenken und bis zu dem Zeitpunkt, an dem
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wir den rechten Blick dafiir wiedergewonnen ha-
ben, was bei der Ordnung und Gestaltung eines an-
gemessenen Kirchenraumes wesentlich und was
zweitrangig ist, durfte es «der bessere Teil» sein,
wenn wir vorldufig in kluger und orthodoxer Weise
ein wenig «Ikonoklasten» sind.

III, ZUSAMMENFASSUNG UND
SCHLUSSFOLGERUNG:
EVOLUTION, NICHT REVOLUTION

Unmittelbar zu verwenden sind die Artikel 21, 23
und 128 der Konstitution. Doch ebenso etheblich
ist der Zusammenhang, in dem die Konstitution
selbst steht, nimlich der Geist, der die Konzilsviter
bewegte, von denen dieses Dokument geschaffen
wutde: die radikale Riickkeht zu «den Quellen» von
Schrift und Tradition, um die wahre Natur der Kir-
che wieder zu entdecken und ihre Rolle in der heu-
tigen Welt richtig zu interpretieren.

In der Geschichte des Kirchenbaues und der An-
ordnung seiner Teile ist das einzig Bestindige der
Wandel. Daher muB man Kirchenbaumeistern, die
sich in ihrer Planung von der Frage: «Sieht das wie
eine Kirche aus?» bestimmen lassen, den Vorwurf
des Archiologisierens machen. Nicht sehnsiichtige
Erinnerung, sondern die harte Aufgabe, die Bedeu-
tung der Eeclesia als liturgische Versammlung so-
wie die auf die Ecclesia bezogene Rolle der Eucha-
ristie und der tibrigen Sakramente zu entdecken:
das ist der erste Imperativ beim Bau einer Kirche
und der Ordnung ihres Raumes in der Weise, daB
er der betreffenden Eeclesia bei ihrer Tatigkeit den
bestméglichen Dienst leistet. Das GrofBartigste
aber ist die Tatsache, daB wir heute in einer Zeit le-
ben, in der diese Fragen nach der Eeelesia gestellt
werden, und inder man beginnt, sie zu beantworten;
zwar mussen die gegenwirtig giltigen Gesetzes-
vorschriften beobachtet werden, aber der Kirchen-
bau kann und muB sich daher auch von der Voraus-
sicht der Anderungen leiten lassen, die durch die
«altiora principia» der Konstitution herbeigefithrt
wetden und sie soweit wie moglich jetzt schon be-
tlicksichtigen.

In der Geschichte des Kirchenbaus und det Otd-
nung seiner Raumteile war der griffte Wandel die
Verschiebung des Tones vom Vorrang der lebendigen
Eelesia anf die Ecclesia als architekionisches Monument.
Der Raum, der dazu bestimmt war, Heimstatt der
betenden Gemeinde zu sein, entwickelte sich zum
mehr oder minder eigengesetzlichen Denkmal zur
Verherslichung Gottes; die Auffassung der friihe-

ren Jahrhunderte von der Kirche als domaus Ecclesiae,
die radikal mit der alttestamentlichen Tradition des

zum domus Dei gewordenen Tempels gebrochen hat-

te, erlebte damit einen Riickfall in die vorchristliche
Mentalitit., Die Geschichte der Domus-Dei-Auf-
fassung zeigt, dall dieser Wandel die normale Ge-
betstunktion der lebendigen Feclesia schwer schi-
digte. Das Kirchengebiude wurde fur die liturgi-
sche Anbetung bestimmend und nicht mehr diese
fur das Kirchengebdude.

Daher miilite das vordringlichste Ziel des heuti-
gen Kirchenbaumeisters darin bestehen, entschlos-
sen das Leitbild der Kathedrale, das bisher beherr-
schend wat, von sich zu weisen und zu der Idee zu-
riickzukehren, daB ein Kirchenbau nut in dem Ma-
Be wahthaft domus Dei sein kann, in dem er der 61t-
lichen Gemeinde dient, d.h. detr wahten Eeclesia, in
der Gott wohnt. Die Dimension der Gemeinschaft
und der Person, d.h. das Mysterium des Leibes
Christi, verwitklicht in Menschen, die in det Welt
von heute leben, muB wieder den Vorrang gewin-
nen. Die Zentren der GroBstidte in der ganzen
Welt sind voll von Kitchen, die Denkmiler und
Museen darstellen, wenn sie nicht gar mit groBen
Ausgaben kiinstlich am Leben erhaltene Phantome
sind; doch die Bevolkerungsmillionen in den vor
Uberbevélkerung berstenden Vororten und Rand-
gebieten konnen keine liturgische Heimstatt und
Betreuung finden, solange wit weiter an Monumen-
talbauten denken, durch welche die wahren Tugen-
den verleugnet werden, wie die Konzilsviter sie
dringend von der heutigen Christenheit gefordert
haben, und wie sie unsere Welt ebenfalls von den
Jungern Christi fordert: evangelische Armut, Bin-
fachheit, Aufrichtigkeit und Bescheidenheit. Die
Absage an den Geist des « Triumphalbaus» fihtt in
Formund Ausstattung der Kirchen zum Ende fal-
scher Rhetorik in der Architektur und zur Annah-
me eines demiitigen Geistes des Dienens in Wahr-
heit.

Die Kirche ist ein domus Ecclesiae, eine Feimstatt
fiir die ortliche Gemeinde, mit ganz eigenen we-
sentlichen Bestimmungen. Die zeitgenossischen
Planer auf dem Gebiet der Pastoral und Liturgie
konnen jedoch feststellen, dafl3 das fritheste domus
Ecclesiae, das die Archiologen kennen — das von
Dura-Europos im Mittleren Osten, das aus der er-
sten Hilfte des dritten Jahrhunderts stammt und
einen ganzen Komplex von Riumen aufweist fiir
Taufe, Katechese und andere seelsorgliche Erfor-
dernisse, rund um einen groBen Raum fiir die
eucharistische Anbetung, dal3 dieses fritheste domus
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Ececlesiae keineswegs nur von archiologischem In-
teresse ist.

GODFREY DIEKMANN

Geboren 1908 in Roscoe (Minnesota/USA). Benedikti-
ner, zum Priester geweiht am 28. Juni 193 1. Er studierte
am Collegio Sant’ Anselmo, Rom, und am Liturgieinsti-
tut zu Maria Laach. Er erwarb seinen theologischen
Doktorgrad mit der These: «De imagine Dei in homine
secundum Tertulliani Scripta» (1933). Er ist Professor
fiar Patrologie am St. John’s Seminary in Collegeville
und Theologieprofessot an det St. John’s Univetsity in
Collegeville. Seine Titigkeit konzentriett sich ganz auf
die Liturgie. Er ist Herausgeber det Zeitschrift «Wot-
ship», gehért dem Exekutivausschuf3 det National Li-
tutgical Confetence an. Er verdffentlichte «Masses of
Holy Week and Easter» und «Come let us worship». Ex
ist Konzilssachverstindiger und Berater der postkon-
ziliaren Liturgiekommission.

BIBLIOGRAPHIE (AUSWAHL)

Von iiberragender Bedeutung sind zweifellos die «Kon-
stitution des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber die heilige
Liturgie» selbst und der «Anhang» der Vorbereitenden
liturgischen Kommission, zut Etliuterung von Artikel
128 der Konstitution (vgl. Anmerkung 1).

Unter den Richtlinien fiir den Kitchenbau, die von
den verschiedenen didzesanen oder iiber-didzesanen
Stellen veroffentlicht worden sind, seien folgende er-
wihnt:

Charch Building Directives for the Diocese of Superior
Wisconsin, in Litargical Arts 26 (3957), 79

Directoire &’ Art Sacré pour Iarchidiocése de Montréal,
Fides (Montreal 1963).

Directoire d’ Art Sacré pour le diocése de Strashonrg, in:
Bulletin ecclésiastique, 5 (1955). Neu beatbeitet und als
Sonderdruck herausgegeben, 1957.

Richtlinien fiir die Gestaltung des Gotteshauses ans dom
Geiste der rimischen Liturgie, htsg. von Theodotr Klauser
Aschendotffsche Vetlagsbuchhandlung (Miinster 1947).

Vgl. auch Conclusions de la Session du C.P.L. con-
cerning «Le lieu de la célébration» in La Maison-Diex,
n.63 (1960), 234—239.

Die folgenden neueten und weniger neuen Buch-
und Zeitschriftenveroffentlichungen sind besondets
niitzlich:

Art Sacré an X X¢ Siécle 2 von P.R.Régamey, Ed. du
Cerf (Patis 1952).

Construire des Eglises. Les dimensions des paroisses et
les contradictions de I’apostolat dans les villes —, von
Paul Winninger, Editions du Cetf (Paris 1957).

Handbuch fiir den Kirchenban, von Willy Weytes u.a.,
Verlag Georg D. W, Callwey (Miinchen 1959).

Kirchliche Kunst der Gegenwart, von Anton Henze und
Theodor Filthaut. Paulus Verlag (Recklinghausen
1954).

Liturgy and Architecture, von Peter Hammond. Batrie
and Rockliff (London 1960).

La Maison-Dien, 1. 63 (1960), «Batir et amenager les
églises.»

Neue kirchliche Kunst, von Anton Henze. Paulus Ver-
lag (Recklinghausen 1958).

Sacred Art and Architeciure, von Kevin Seasoltz. Her-
der & Hedter (New York 1963).

Towards a Church Architecture, von Peter Hammond
u.a. The Architectural Press (London 1962).

Vom Bau der Kirche, von Rudolf Schwarz. Vetlag
Lambert Schneider (Heidelberg 1938).

! Eine deutsche Ausgabe, die jedoch nicht als solche deklariert ist,
liegt vor in: Die Konstitution des zweiten vatikanischen Konzils diber die
beilige Liturgie, Lebendiger Gottesdienst 5/6, von E.].Lengeling,
Miinstet 1964, (S. 243—246).

2 Robert Maguire, Meaning and Understanding, in: Towards @
Church Architecture — hisg. von Peter Hammond. London 1962,
S. 66.

Ubersetzt von Karlhermann Bergner

124



