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Der Bischof und die Liturgie

DIE THEOLOGISCHEN GRUNDLAGEN

Der votliegende Aufsatz sucht die theologischen
Grundlagen der Beziehungen aufzuhellen, die nach
der Konstitution De sacra liturgia des I1.Vaticanums
zwischen dem Bischof und der Liturgie bestehen.

Auf diese Grundlagen wird in verschiedenen Ar-
tikeln der Konstitution deutlich verwiesen. Sie
brauchen bloB hervorgehoben und im Licht der
Ekklesiologie des Konzils gesehen zu werden.

Die wichtigste Aussage des Konzils auf diesem
Gebiet findet sich in Att. 41, der iiber das liturgi-
sche Leben der Didzese spricht:

«Im Bischof sehe man den Hohenptiester seiner Herde,
von dem das Leben seiner Gliubigen in Christus ge-
wissermaBen entspringt und abhingt.

Dahet sollen alle das liturgische Leben des Bistums,
in dessen Mittelpunkt der Bischof steht, besonders in
der Kathedralkirche, aufs hchste wettschitzen ; sie sol-
len iiberzeugt sein, daB die Kirche auf eine vorziigliche
Weise dann sichtbar wird, wenn das ganze heilige Got-
tesvolk voll und titig an denselben liturgischen Feiern,
besonders an derselben Fucharistiefeier, teilnimmt: in
det Einheit des Gebets und an dem einen Altar, dem det
Bischof vorsteht, umgeben von seinem Presbyterium
und den Dienern des Altars®.»

Der Bischof wird also vor allem als der Hoheprie-
ster seiner Herde aufgefaBit (in welchem Sinne die
Konstitution dies versteht, werden wit spiiter se-
hen); und die Kirche verwirklicht und manifestiert
sich hauptsichlich in den liturgischen Feietn, vor
allem der Eucharistie, wenn dabei das ganze Volk
sich um seinen Bischof schart. Diese beiden Aussa-
gen vor allem sind im Rahmen ihres Kontextes und
im Licht des ganzen Konzils zu erkliren.

e

L. Die Stellung des Bischofs im Aufban der Kirche von
wnten nach oben

Um den Sinn derangefiithrten Aussagen zu erfassen,
mulB man zunichst die Kirche als Veteinigung der
infolge der Siinde zerstreuten Kinder Gottes be-
trachten, die Gott zu Recht besitzt und die er, um
sie zu seinem Volke zu machen, unter der Leitung
der Bischéfe sammelt und ordnet und so im gemein-
samen gottlichen Leben mit sich und miteinander
vereint.

Diese Auffassung ist ausdriicklich in Art, 26 der
Konstitution enthalten: «Die liturgischen Hand-
lungen sind nicht privater Natur, sondern Feiern
der Kirche, die das ,Sakrament der Einheit® ist; sie
ist namlich das heilige Volk, geeint und geordnet
unter den Bischofen.»

Diese Terminologie stammt vom hl. Cyprian. Die
Kirche ist wanitatis sacramentum?», da sie Ursache,
Ausdruck und Symbol det Einheit ist, die diec Men-
schen mit Gott und miteinander vereint, indem sie
an der Einheit teilnehmen, die zwischen dem Vater,
dem Sohn und dem Heiligen Geist besteht3. Darum
148t sich die Kirche definieren als: «de wnitate Patris
et Filii et Spiritus Sancti plebs adunata+.

In dieser Vereinigung ist der Bischof das unmit-
telbare duBere Prinzip des Zusammenhangs und der
Einheit: die Kirche ist die «plebs sancta sacerdofi (d. h.
Bischof) adunata et pastori suo grex adbaerenss». Des-
halb l4Bt sich weder die Kirche vom legitimen Bi-
schof getrennt noch der Bischof von der Kirche
getrennt denken: wunde scire debes episcopum in Ee-
clesia esse et Ecclesiam in episcopo®y.

Die Gesamtkirche wird gebildet von der Verei-
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nigung der Ortskirchen, die kraft der Gemeinschaft
der Bischéfe unter sich miteinandet vereint sind:
«...quando Ecclesia gnae catholica una est scissa non sit vie-
quie divisa, sed niique connexa et cobaerentinm sibi invicem
sacerdotum glutino copulata™.

Diese Auffassung von der Kircheiststreng recht-
gliubig. Damit sie auch noch voll dem Ausdruck
der geoffenbarten Wahrheit, insbesondere den be-
kannten Erklirungen tiber den Primat des Papstes,
entspreche, geniigt es, noch klarer, als Cyprian dies
tat, hinzuzufiigen, dall die Gemeinschaft mit dem
Papste die gottgewollte unersetzliche Grundlage
fiir die Vereinigung der einzelnen Bischofe und
Gliubigen in der Gesamtkirche bildet. Sie macht
sie zu wahren Hirten und Finigern des heiligen Vol-
kes in der Teilhabe an der Einheit, die zwischen dem
Vater, dem Sohn und dem Heiligen Geist besteht.
Um das bonum commune dieser Einheit zu erhalten,
hat darum der Papst auch die Vollmacht zur Be-
grenzung der Ausiibung der Gewalten, welche die
Bischéfe bei ihrer Weihe von Gott direkt und im
VollmaB erhalten, damit sie die ihnen anvertraute
Herde zum iibetnatiitlichen Leben fithren.

Damit ist eine ganze Sicht des Aufbaus der Kit-
che von unten nach oben gegeben: Die Kinder
Gottes, die infolge der Stinde von Gott und von-
einander getrennt und auseinandergetrieben sind,
werden von neuem zu einem heiligen Volk vereint
und zusammengefalt, indem sie in die Einheit zwi-
schen dem Vater, dem Sohn und dem Heiligen Geist
eingegliedert werden. Um dies zu bewerkstelligen,
withlt Gottaus den Glaubigen und zu ihrem Dienste
einzelne Minner, die Bischofe, aus, damit sie das
Kraftzentrum seien, um das herum sich in der Ge-
meinschaft des ibernatiirlichen Lebens die Einheit
abbildet. Er betraut sie mit der Fille der Ge-
walten, die sie zur Erfiillung ihrer Aufgabe bend-
tigen. Zur Bewahrung der umgreifenden Einheit
und des Zusammenhangs der allumfassenden Kir-
che, auBerhalb deter es kein Heil gibt, bestimmt er
einen der Hirten und gibt ihm die fur seine univer-
sale Sendung nétigen Vollmachten, u.a. auch die
Gewalt, um des allgemeinen Wohles willen die Aus-
tibung der an und fiir sich den einzelnen Bischéfen
von Natur aus zustehenden Rechte zu beschrinken.,

Dieser in der Konstitution iiber die Liturgie kurz
angedeuteten Auffassung entspricht bekanntlich
die in der Konstitution De Erclesia des 11. Vatica-
nums enthaltene Schau der Kirche. Sie witd in den
ersten Kapiteln im einzelnen erldutert,

Diese Sicht der Kirche steht irgendwie im Ge-
gensatz zu einer gewissen Ekklesiologie, wie sie in

manchen Handbiichern nach dem I. Vatikanischen
Konzil vertreten wurde. Darin wurde die Kirche
vom Gipfel der Pyramide, vom Papst aus, datge-
stellt, von dem aus der ganze Bau nicht nur den Zu-
sammenhang erhilt, sondern scheinbar auch alle
seine Strukturen und Kraftlinien ausgehen. Aus
dieser Perspektive entsteht darum der falsche Ein-
druck, daB3 das ganze Wesen und Leben der Kirche
sich in der Hierarchie konzentriere und die plebs Dei
bloB deten Anhingsel sei und héchstens Objekt,
nicht Subjekt von Gewalten, und daf3 innerhalb der
Hierarchie selber sich jede Gewalt unmittelbar vom
Papst hetleite und die Bischtfe blof dessen stell-
vertretende Funktionire seien.

Warum hat die Konstitution iiber die Liturgie
instinktiv die entgegengesetzte Perspektive ge-
wihlt, die von der plebs Dei und den Bischéfen aus-
geht, und zwar schon bevor die Konzilsdiskussio-
nen in der Sache Stellung bezogen (bekanntlich
folgte das erste Schema De Erclesia ganz der oben
gezeichneten Linie der Lehtbiicher)? Die Lehre,
daB die Hierarchie und ihre Gewalten, auch wenn
sie von Gott und nicht vom Volke stammen, im
Dienst der plebs Dei stehen; die Lehre vom allge-
meinen Priestertum der Gliubigen, so wie die Kir-
che es vertritt, und darum auch die Lehre vom ge-
meinschaftlichen, wenn auch hierarchisch struk-
turierten Charakter der Liturgiefeiern konnten
eben nur in dieser Sicht voll ernst genommen und
verstanden werden. Die liturgischen Funktionen
sind ja keine Privathandlungen, auch nicht die det
Priester und Bischéfe, sondern Handlungen det
Klirche als solcher, insofern sie «Sakrament der Ein-
heity ist als heiliges Volk Gottes, das sich um den
Bischof und Hirten versammelt in der Einheit, die
es mit der universalen katholischen Einheit verbin-
det und an der zwischen dem Vater, dem Sohn
und dem Heiligen Geist teilnehmen 1483t.

Nur so ist verstindlich, daB «diese Feiern den
ganzen mystischen Leib der Kirche angehen, ihn
sichtbar machen und auf ihn einwirken», und daf
«seine einzelnen Glieder mit ihnen in verschiedenet
Weise in Beriihrung kommen je nach der Verschie-
denheit von Stand, Aufgabe und titiger Anteil-
nahmen» (Art. 26).

In dieser Schau der Dinge erhilt nicht nur die
Plebs Deiwiederum den ihr zustehenden Platz in der
Kirche und ihren liturgischen Feiern, sondern auch
die Stellung des Bischofs wird entschieden erhellt
und so die seit dem 1. Vaticanum weithin ibliche
Theologie der Kirche erginzt und ausgeglichen.

Darum besteht nach dem Sinn der Konstitution
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ein unzertrennlicher Zusammenhang zwischen Atxt.
26, der die Kitche wacramentum anitatis» und «plebs
sancta sub episcopis adunata et ordinata» nennt und Art,
41, wonach in der von und mit dem Bischof gefei-
erten Liturgie, insbesondere der Eucharistie, die
Kirche auf eine vorziigliche Weise sich selber dat-
stellt.

In der Tat, wenn die Kirche «Sakrament der Ein-
heity ist, in dem alle Menschen, die von Rechts we-
gen Kinder Gottes sind, aber infolge der Stinde nun
ihm und einander fernstehen, um den Bischof her-
um aufs neue geeint und geschart sind, um in der
Teilnahme am trinitarischen Leben wiederum ein
heiliges Volk zu bilden, so ergibt sich von selbst,
daB konkret und auf 6rtlicher Ebene die hauptsich-
liche Verwitklichung und Selbstdarstellung der
Kirche in jenem Akt zu suchen ist, worin eine
Gruppe von Gliubigen, um ihren Bischof versam-
melt, in duBerlich und innetlich vollkommenster
Weise diese Einheit des gottlichen Lebens empfingt
und die Vereinigung herstellt, welche die durch die
Siinde verursachte Zerstreuung behebt.

1. Der Bischof in ciner Ekklesiologie, die den ibernatiir-
lichen und sakramentalen Seinscharakter der Kirche vor-
anstellt

Die Veteinigung und Einheit, worin die Kirche be-
steht, ist eine in erster Linie iibersinnliche und iibet-
natiitliche Wirklichkeit, Sie ist Teilnahme am ILe-

ben und somit an der Einheit, die den Vater, den

Sohn und den Heiligen Geist miteinander verbin-
det und durch Christus den Herrn auch die Men-
schen etfaBt.

Ichsage:inerster Linie, aber nichtausschliefilich,
hat doch Gott gewollt, daB diese Realitiit hienieden
nur auf dem Weg det Inkarnation, vermittels auch
sinnenfilliger Wesen und Dinge zustande kommt.
Uberdies soll sie nicht nur die Seele erfassen, son-
dern den ganzen konkreten Menschen als Indivi-
duum und Glied der Gemeinschaft und somit ir-
gendwie auch den Leib, ja den ganzen Kosmos. An
dieses Gesetz der Inkarnation hilt sich Gott in sei-
nen Beziehungen zur Welt aus freiem und weisem
RatschluB, weil der Mensch eine Wesenseinheit aus
Geist und Leib bildet, auch wenn der Leib im Dien-
ste des Geistes steht und sein Werkzeug ist.

Darum ist die Vereinigung und Einheit, worin
die Kirche besteht, wohl in erster Linie etwas Gei-
stiges, aber wesentlich auch etwas Menschliches
und Sinnenfilliges, weil etwas Inkarniertes, etwa
s0, wie im Menschen der Leib einen Wesensteil

bildet, auch wenn er auf die Seele als den bestim-
menden Teil des Ganzen bezogen und ihr unterge-
ordnet ist.

Den sinnenfilligen Aspekt der Vereinigung und
Einheit, welche die Kirche ausmachen, bilden unter
anderem die Schrift, die Hierarchie, die Institutio-
nen, die Sakramente, alle liturgischen Feiern nach
ihrer sichtbaren Seite.

All dies ist Werkzeug und Ausdruck der innern
Vereinigung und Einheit, die sie irgendwie ver-
sinnbilden und herstellen. Sie sind auf sie bezogen
und ihr untergeordnet und bilden mit ihr zusam-
men in ihrer konkreten Totalitit die «fleischliche
und geistige Binheit» — wie der hl.Ignatius von
Antiochien sie nennt8, worin die Kirche besteht.
Und die Kirche ist — nach dem patristischen weiten
Begtiff von sacramentum — sacramentum nnitatis eben
deshalb, weil ihr menschlicher und sinnenfilliger
Aspekt irgendwie ein Werkzeug bildet, das die
iibernatiitliche Wirklichkeit der Einheit mit dem
gottlichen Leben enthilt, manifestiert und den da-
zu Disponierten vermittelt.

Aus dem gleichen Grunde sind die wichtigsten
Mittel zur Schaffung dieser Einheit die eigentlichen
Sakramente, vor allem die Eucharistie. Sie bilden
in erster Linie die Kirche, und alle andern einheits-
stiftenden Mittel sind auf sie bezogen und ihnen un-
tergeordnet. Hauptsichlich die Sakramente, ins-
besondere die Fucharistie, bezeichnen, enthalten
und verwirklichen die Vereinigung der Menschen
in der Gemeinschaft des gottlichen Lebens, das
zwischen ihnen die Einheit wiederherstellt, sie aus
der durch die Siinde bewirkten Zetstreuung und
Unordnung zutiickruft und im strukturierten Ge-
fiige der Kirche sie mit Gott und miteinander ver-
eint (vgl. Jo 6, 56f; 1 Kor 10, 16f).

Die Sakramente lassen sich jedoch nicht von den
andern Mitteln, die Gott vorgesehen hat, trennen.
Damit sie sich in den einzelnen Menschen auswit-
ken kénnen, setzen sie insbesondere den Glauben
voraus. Thre Feier nihrt und bekundet Glauben,
Hoffnung und Liebe. Was rettet, das gottliche Le-
ben mitteilt, die Menschen vereint, die Einheit wie-
derherstellt und die Kirche verwirklicht, sind nicht
die Sakramente allein noch der Glaube allein, son-
dern der Glaube und die Sakramente des Glaubens,
vor allem die Eucharistie. Oder es sind wohl die
Sakramente, jedoch immer in ihrer tatsichlichen
Konkretheit verstanden als Sakramente des Glau-
bens, die den Glauben voraussetzen, nihren und be-
kunden.

Wenn man also sagt, die Kirche verwirkliche und
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belcunde sich hauptsichlich in der Feier der Sakra-
mente, insbesondere der Eucharistie, so gilt dies
nicht von jeder beliebigen liturgischen Feier, son-
detn nur von det in Verbindung mit dem Bischof
gefeierten Liturgie, an der das Volk aktiv Anteil
nimmt und in die es sich in Glauben, Hoffnung und
Liebe sowie allem, was dies vor, wihrend und nach
der Feier voraussetzt, voll und ganz hineingibt. Da
die Sakramente Sakramente des Glaubens sind, ist
die heilsvermittelnde Feier der Sakramente, worin
sich die Kirche auferbaut und bekundet, von selbst
auch Feier des Glaubens.

So versteht man, warum nach Art. 41 die Kirche
nicht schon in irgendeiner Feier, selbst nicht in der
zusammen mit dem Bischof gefeierten Eucharistie
auf eine vorziigliche Weise sichtbar wird, sondern
nur in einer Feier, an der wirklich «das ganze heilige
Gottesvolk voll und titig... teilnimmty. Das Wort
«voll» will eben die moglichst vollkommene innere
Anteilnahme in Glaube, Hoffnung und Liebe besa-
gen, wiederum mit all dem, was dies vor, wihrend
und nach der liturgischen Feier bei den Seelenhit-
ten und den Gliubigen voraussetzt.

Wenn im gleichen Artikel davon die Rede ist,
daB «das ganze heilige Gottesvolk voll und titig an
denselben liturgischen Feiern, besonders an der-
selben Eucharistiefeier, teilnimmt: in der Einheit
des Gebets und an dem einen Altar, dem der Bischof
vorsteht, umgeben von seinem Presbyterium und
den Dienern des Altats», so lehnt sich die Termino-
logie eng an die Redeweise des hl.Ignatius von
Antiochien an, dessen hohe Auffassung sie getreu-
lich widerspiegelto.

Diese hohe Auffassung ist nur zu verstehen im
Rahmen einer Ekklesiologie, in welcher der onto-
logische Aspekt des tibernatirlichen und sakramen-
talen Lebens klar dominiert gegeniiber den juridi-
schen und organisatorischen Aspekten, die eben-
falls zum Wesen gehoren, aber im Dienst des er-
sten Aspektes stehen.

Eine gewisse Theologie, in der die iiberbetonten
juridischen Kategorien zu einer Ekklesiologie fiih-
ren, in der die verschiedenen Elemente der Kirche
nicht richtig ausgéwogen sind, wird damit nicht
einfach negiert, sondern ins notwendige Gleich-
gewicht gebracht.

Die Konstitution setzt nicht nur in den Artikeln
26 und 41, sondern da und dort dieses iibernatiir-
lich und sakramental bestimmte Kirchenbild vot-
aus.

Schon Art. 2, der das richtungweisende Vor-
wort fiir die ganze Konstitution bildet, entfaltet in
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einervon Art. 41 etwas verschiedenen Form den Ge-
danken, daB die Liturgie, insbesondere die Feier
der Eucharistie, in hochstem MaBe die Kirche auf
Erden in Etscheinung treten lifit. Der Gedanke be-
ruht hier auf einer Analyse der Bezichungen zwi-
schen dem menschlichen, sichtbaren Aspekt und
dem gottlichen, unsichtbaren Aspekt der Kirche,
wobei statk hervorgehoben wird, daB3 das mensch-
liche, sichtbate Element im Dienst des gottlichen,
unsichtbaren Elements steht. Zum besseren Ver-
stindnis von Art. 26 und 41, die direkt vom Bischof
sprechen, miissen wir diesen Art. 2 beachten, des-
sen Gedanken in schonster Weise aneinander an-
kniipfen und einander erginzen.

«Inder Liturgie, besonders im heiligen Opfer der Eucha-
ristie, ,vollzieht sich® nimlich ,das Werk unserer Er-
16sung® und so trigt sie in hochstem Male dazu bei, dall
das Leben der Gliubigen Ausdruck und Offenbarung
des Mysteriums Christiund des eigentlichen Wesens der
wahren Kirche witd, der es eigen ist, zugleich gottlich
und menschlich zu sein, sichtbar und mit unsichtbaren
Giitern ausgestattet, vollet Eifer der Titigkeit hingege-
benund doch frei fiir die Beschauung, in der Welt zuge-
gen und doch unterwegs; und zwar so, dal dabei das
Menschliche auf das Géttliche hingeordnet und ihmun-
tergeordnet ist, das Sichtbare auf das Unsichtbare, die
Titigkeit auf die Beschauung, das Gegenwirtige auf
die kiinftige Stadt, die wir suchen. Dabei baut die Li-
turgie tiglich die, welche dtinnen sind, zum heiligen
Tempel im Herrn auf, zut Wohnung Gottes im Geist
bis zum MaBe des Vollalters Christi. Zugleich stirkt sie
wundetrbar deten Krifte, daB sie Christus verkiinden. So
stellt sie denen, die drauBRen sind, die Kirche vor Augen
als Zeichen, das aufgerichtet ist unter den Vélkern, Un-
ter diesem sollen sich die zerstreuten Sohne Gottes zur
Einheit sammeln, bis eine Herde und ein Hirt wird.»

Att. s—1olegen das Wesen der Liturgie und ihre Be-
deutungfiir das Leben det Kirche dar. Sie gehen da-
bei von Christus aus, der als Ursakrament des Heils
gesehen wird. Dieser Gedanke wird in biblischen
und entsprechenden patristischen Ausdriicken dat-
gelegt.

Darin heiBit es: Christi Werk der Verkiindigung
der Frohbotschaft und der Erwirkung des Heils
wird vor allem in der Predigt und den Sakramenten
des «wunderbaren Geheimnisses (sacramentum)
der ganzen Kirche» (Art. 5) weitergefithrt, dank der
unsichtbaren und doch wirksamen und dauernden
Gegenwart Christi, der in ihr handelt durch die Mit-
teilung des Heiligen Geistes. Daraus wird der Schluf3
gezogen, daB sich in der Liturgie das Priesteramt
Christi vollzieht, der die Menschen heiligt und den
Vater verherrlicht. Obwohl sich in ihr nicht das
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ganze Tun der Kirche erschépft, so ist sie dennoch
«der Gipfel, dem das Tun der Kirche zustrebt, und
zugleich die Quelle, aus der all ihre Kraft stromty»
(Att. 10).

Diese iibernatiirliche und sakramentale Sicht
wird — zum Ausgleich der einseitig juridischen Auf-
fassung — nicht minder entschieden vertreten in der
Konstitution De Ecclesia des I1. Vatikanischen Kon-
zils. Denken wir nur daran, wie das Konzil in der
Frage der Verbindung der Nichtkatholiken mit der
wahren Kirche det Taufe und detr Eucharistie als
dem kirchenstiftenden Sakrament entscheidende
Bedeutung beimifit. Denken wir an die Anerken-
nung der Bischofsweihe als eines wahren Sakra-
mentes, worin der Mensch unmittelbar von Gott
alle Gewalten erhilt, deren er zur Erfiillung seiner
Aufgaben bedarf, auch wenn es die oberste Autori-
tit der Kirche (Papst, Bischofe mit dem Papst) ist,
die dieser Gewalt ihr Objekt, nimlich die bestimm-
ten Untergebenen, auf die sie sich erstreckt, zuweist
‘undauch ihre Ausiibung iiber die Untergebenen um
des Allgemeinwohles willen einschrinken kann.

In der Ekklesiologie des Konzils kommt eine Re-
aktion gegen eine allzuscharfe Unterscheidung
zwischen Heiligungsgewalt und Jurisdiktionsge-
walt zum Ausdruck sowie die Tendenz, die in den
Sakramenten konzentrierte Heiligungsgewaltinih-
rer ganzen Weite zu nehmen als volle Hirtengewalt,
die im Gtunde genommen sowohl die Lehr- als
auch die Leitungsgewaltinsich schliefit, unter Wah-
rung des pipstlichen Primats.

Wie sehr diese wiederum erweiterte Sicht der ver-
schiedenen kirchlichen Gewalten dasliturgische Le-
ben der Kirche begiinstigt, liegt auf der Hand.

I11. Der Bischof und das Prinzip, daff das ganze Tun der
Kirche sich nicht in der Liturgie erschipft, aber in ibr
gipfelt nnd aus ibr quillt

Um zu bestimmen, welche Stellung die Liturgie im
bisch6flichen Wirken einnimmt, miissen nur noch
die Folgerungen aus den dargelegten Grundsitzen
gezogen werden.

In den Artikeln g und 1o der Konstitution wird
im wesentlichen gesagt, daf3 sich in der heiligen Li-
turgie nicht das ganze Tun der Kirche erschopft,
daB diese aber den Gipfel bildet, dem dieses Tun zu-
strebt, und die Quelle, aus der all ihre iibernatiirli-
che Wirlkraft stromt. Man braucht nur das Wort
«Kirche» durch «Bischof» zu ersetzen und man wird
inne, von welcher Bedeutun g diese Aussage fiir das
Thema ist, das wir hier behandeln.

L)

Wenn die Konstitution sagt, die Kirche werde
auf eine vorziigliche Weise dann verwirklicht und
sichtbar, wenn der Bischof unter voller und titiger
Beteiligung des ganzen heiligen Volkes die Eucha-
ristie feiere (Art. 41), so steht es ihr fern, ein Hoch-
ziel aufzustellen, das der Hirte erreicht zu haben
wihnen konnte, wenn er moglichst viele Pontifikal-
imter hilt.

Was Heil bringt, sind nicht die Sakramente fiir
sich allein genommen, sondetn der Glaube und die
Sakramente oder, so man will, die Sakramente des
Glaubens. Darum mull der Bischof zur eigentlich
liturgischen Handlung hinzu noch vieleandete Din-
ge tun, um seiner Hirtenpflicht nachzukommen:
Lehrtatigkeit, Leitung, apostolisches Wirken aller
Art. Andernfalls konnten sich die liturgischen Fei-
etn in den einzelnen Gliubigen nicht fruchtbar aus-
wirken, da diese dann ohne die nétigen Disposi-
tionen hinzutriten, nur rein duBerlich daran teil-
nihmen und sie nicht in ihrem ganzen Leben zur
Auswirkung brichten.

Mit andern Worten, die liturgischen Feiern wiit-
den, auch wenn ihnen der Bischof vorsteht, nicht
unter der vollen und titigen Anteilnahme des gan-
zen heiligen Volkes vollzogen, die nach Art. 41 der
Konstitution die absolute Bedingung dafiir bildet,
daB in der Liturgiefeier die vorziigliche Verwirk-
lichung und Selbstdarstellung der Kirche etfolgt.

Das Adverb'«volly in Art. 41 verweist auf die

Artikel 11 und 9. In Art. 11 heilit es: Damit die li-
turgischen Feiern zu ihrer vollen Auswirkung ge-
langen, miissen die Gliubigen in der richtigen See-
lenhaltung an der Liturgie teilnehmen, ihre Gesin-
nung mit den Worten, die sie aussprechen, in Ubet-
einstimmung bringen und mit der Gnade mitarbei-
ten, damit sie diese nicht vergeblich empfangen. In
Art. 9 wird den Seelenhirten nachdriicklich einge-
schitft, welche Pflichten sie auch auBlerhalb der li-
turgischen Handlungen den Glaubigen gegeniiber
haben:
«Ehe die Menschen zur Liturgie hinzutreten konnen,
miissen sie zu Glauben und Bekehrung gerufen wet-
den... Datum verkiindet die Kirche denen, die nicht
glauben, die Botschaft des Heils... Denen aber, die
schon glauben, muf sie immer wieder Glauben und
BuBe verkiinden und sie tiberdies fiir die Sakramente
bereiten. Sie muB sie lehren, alles zu halten, was immer
Christus gelehrt hat, und sie ermuntern zu allen Werken
der Liebe, der Frémmigkeit und des Apostolates. Durch
solche Werke soll offenbar werden, dafl die:Christgléu-
bigen zwar nicht von dieser Welt sind, dafl sie aber
Licht der Welt sind und den Vater vor den Menschen
verherrlichen.»
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Obwohl sich in ihr nicht das ganze Tun der Kirche
erschopft, so ist die Liturgie dennoch «der Gipfel,
dem das Tun der Kirche zustrebt, und zugleich die
Quelle, aus der all ihre Kraft strodmt» (Azt. 10). Die-
set Gedanke wird am Schlull desselben Artikels
wieder aufgegriffen und noch schirfer formuliert:
«Aus der Liturgie, besonders aus der Eucharistie,
flieBt uns wie aus einer Quelle die Gnade zu; in
hochstem MaBl werden in Christus die Heiligung
der Menschen und die Verhertlichung Gottes ver-
witklicht, auf die alles Tun detr Kirche als auf sein
Ziel hinstrebt.»

Wenn wir uns vergegenwirtigen, daf3 die Kirche
plebs sancta sub episcopis adunata et ordinata (Art. 26)
ist, so verstehen wir, warum die Konstitution be-
haupten kann, in der vom Bischof prisidierten vol-
len BEucharistiefeier komme die Kirche auf vor-
ziigliche Weise zum Ausdruck, und wir ersehen
auch, welche Haltung zur Liturgie das Konzil je-
dem Seelenhirten nahelegt.

Wie kam die Konstitution dazu, eine so weitge-
hende Aussage iiber die Liturgie als Gipfel und
Quelle zu machen? Erstens, weil die Eucharistie-
feier, worauf jedes andere Sakrament und Sakra-
mentale vorbeteitet und hinzielt, den Inbegriff der
ganzen Liturgie bildet. «Denn alle anderen Sakra-
mente scheinen auf dieses hingeordnet zu sein wie
auf ihr Ziely, sagt der hl. Thomas?e. A fortiori gilt
dies von den Sakramentalien und dem Stundenge-
bet und noch mehr von allen anderen auBetliturgi-
schen Titigkeiten, die in der Kirche vollzogen wer-
den,

Nun aber ist die Eucharistie «Quelle aller Gna-
den», wie der Katechismus des Konzils von T'rient
etklirt ™, «Dieses Sakrament hat aus sich selbst die
Kraft, Gnade zu verleihen, und niemand hat die
Gnade vor dem Empfang dieses Sakraments, auBer
infolge irgendwelchen Verlangens nach ihmy, sagt
‘Thomas von Aquinr2, Uberdies ist die Eucharistie
als Opfer Christi und der Kirche der objeltiv héch-
ste Huldigungsakt, denin der gegenwirtigen Heils-
ordnung die Kreatur auf Erden dem Schépfer dar-
bringen kann.

So ist die Liturgie in ihrem innersten Lebenszen-
trum, der Eucharistie, unter den dem Menschen
jetzt zur Verfiigung stehenden Heilsmitteln die
objektiv wichtigste Quelle von Gnade und Gottes-
verherrlichung,

Nach der Eucharistie 148t sich das gleiche von
den andern Sakramenten sagen, weil sich in ihnen
kraft des opus operatum die objektiv hochste Witk-
kraft mit dem doppelten Ziel jeder Titigkeit der
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Kirche verbindet: der Vetherrlichung Gottes und
der Heiligung des Menschen.

Nach der Eucharistie und den andern Sakramen-
ten verbinden auch die iibrigen Teile der Liturgie
dieses doppelte Ziel mit einer objektiven Wirk-
kraft — eine andere Frage ist das subjektive Ver-
dienst, das wir hiet auBer acht lassen kénnen —,
welche die der andern Betitigungen der Kirche im
Hirtenamt, Priesteramt und Apostolat jeder Art
ibertrifft, da diese ex opere operantis Eeclesiae wit-
ken s,

IV, Der Bischof als der Hohepriester seiner Herde

«Im Bischof sehe man den Hohenpriester seiner
Herde, von dem das Leben seiner Gliaubigen in
Christus gewissermalBen entspringt und abhangt»
(Art. 41). Der genaue Sinn dieser Aussage ergibt
sich aus dem Zusammenhang mit dem unmittelba-
ren Kontext und der ganzen Konstitution, wie sie
bisher erklirt wurde.

Der Sinnist: Von seinem eigenen Wesen und der
Natur seiner spezifischen Funktionen aus mufy der
Bischof in erster Linie als der Hohepriester seiner
Herde aufgefalBt werden.

Dieses «in erster Linie» mul3 in dem genauen Sin-
ne verstanden werden, in dem von der Liturgie ge-
sagt wird, sie bilde nicht das einzige Tun der Kit-
che, aber doch dessen Gipfel und zugleich die Quel-
le, aus der ihre ganze Wirkkraft strome. Dies darum,
weil die Liturgie und insbesondere die Eucharistie
fur uns Quelle der Gnade bildet und mit objektiv
stirkster WirkkraftzurHeiligung desMenschenund
Verherrlichung Gottes fiihrt, die das gemeinsame
Ziel aller anderen Titigkeiten der Kirche bilden.

Dies berechtigt, wie schon zur Geniige dargetan
wurde, keineswegs dazu, die auBerliturgischen pa-
storalen Titigkeiten zu vernachlissigen, sondern
setzt diese im Gegenteil voraus und erfordert sie.

Das gleiche gilt von der Aussage, daB der Bischof
in erster Linie der Hohepriester seiner Herde ist.

Dal in der Konstitution wirklich dieser Sinn
liegt, ergibt sich aus dem unmittelbaren Kontext
des Artikels 41. Hiet wird zunichst gesagt: «Im
Bischof sehe man den Hohenpriester seiner Herde,
von dem das Leben seiner Gliubigen in Christus
gewissermaBen entspringt und abhingt.» Danach
wird erklirt, in den Feiern der Liturgie, insbeson-
dere der Eucharistie, an der das ganze Volk, um
seinen Bischof geschart, teilnimmt, werde «die Kit-
che auf eine vorziigliche Weise sichtbar». Wenn
dies somit die vorziiglichste Selbstdarstellung det
Kirche ist, ist der Bischof, der nach Art. 26 den
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Kern darstellt, um den herum sich die Kirche eint
und otdnet, i erster Linie der Hohepriester seiner
Herde. Wie die Liturgie nicht das einzige Tun der
Kirche, aber dessen Gipfel und Quelle ist, so ist der
Bischof vor allem der Hohepriester seiner Herde.

Und wie die Kirche bei keinem anderen Tun so
sehr sie selbst ist wie in der mit dem Bischof ge-
feierten Liturgie, an der das ganze Volk in vollem
Mittun teilnimmt, so ist folglich der Bischof bei kei-
ner Handlung so sehr er selbst, noch iibt er bei
keiner anderen Gelegenheit die Funktionen aus,
die ihn zu dem machen, was er ist. Hier vor allem
ist er der, welcher die zerstreuten Gotteskinder
sammelt und ordnet und sie so zu einem heiligen
Volke macht oder immer mehr macht, indem er sie
mit dem gottlichen Leben vereint, das vom Vater
ausgeht und durch den menschgewordenen Sohn
und in der Gegenwart des Heiligen Geistes auf die
Menschen tbergeht und sie in den Strom des drei-
faltigen Lebens hineinnimmt.

Wenn der Bischof im dargelegten Sinn vor allem
der Hohepriester seiner Herde ist, der in erster Li-
nie im Vorsitz iiber die liturgischen Feiern und ins-
besondere iiber die Eucharistie zu dem wird und
sich als der erweist, der et ist, so muB} die Ditzese
vor allem als ein Gebilde betrachtet werden, das
durch den Kult und insbesondere durch die mitdem
Bischof gefeierte Eucharistie bestimmt wird.

Dieser Gedanke wird, wenn ich mich nicht tiu-
sche, mancherorts selten vertreten. Es ergeben sich
jedoch daraus zahlreiche praktische Konsequen-
zen, die zu einer Aufwertung des liturgischen Le-
bens der Ditzese und Kathedrale, zu einer Aufwer-
tung der mit dem Bischof zusammen gefeierten Li-
turgie iiberhaupt fithren. Denken wir nur’an’das
Fest des natalis episcopiund das der Weihe der Kathe-
drale, an die di6zesanen heiligen Weihen, an die
wmissa chrismatis, an die richtige Einstellung und die
Ehrerbietung der Dibzesanen.

Mit einem Wort: Wenn wir zwar den Sinn fiir
die Gesamtkirche und ihr Einheitszentrum im Ro-
mischen Stuhl sorgsam bewahren, aber zugleich das
Empfinden fiir die lebendige und konkrete Wirk-
lichkeit der Ortskirche schirfen, vermittels derer
jeder Gliubige lebendiges Glied der Kirche ist, so
wird dies unzweifelhaft heilsame Folgen haben.

Im AnschluB an die Aussage, daB3 der Bischof der
Hohepriester seiner Herde ist, heiBt es darum in
Art. 41 der Konstitution: «Daher sollen alle das li-
turgische Leben des Bistums, in dessen Mittel-
punkt der Bischof steht, besonders in der Kathedral-
kirche, aufs hochste wertschitzen.»
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Was vom Bischof und der Dibzese gesagt witd,
gilt entsprechenderweise ebenfalls vom Pfarrer,
dem Helfer und Stellvertreter des Bischofs in einem
beschridnkten Teil des Bistums, und von der Pfarrei.
Auch hier muB die Liturgie, insbesondere die ge-
meinschaftliche Sonntagsmesse, das Element sein,
das alle anderen Elemente nicht nivelliert und ab-
sorbiert, sondern beseelt und bestimmt.

Darum l4Bt die Konstitution auf den Artikel iiber
das liturgische Leben der Ditzese die ganz dhnlich
ausgerichtete Aussage iiber das liturgische-Leben
der Pfarrei folgen:

«Da der Bischof nicht immer und nicht iiberall in eige-
ner Person den Vorsitz iiber das gesamte Volk seiner
Kirche fithren kann, so mubB er diese notwendig in Ein-
zelgemeinden aufgliedetn. Unter ihnen ragen die Pfar-
reien hervor, die rdumlich verfaBt sind unter einem
Seelsorger, der den Bischof vettritt; denn sie stellen auf
eine gewisse Weise die iiber den ganzen Erdkreis hin
verbreitete Kirche dar.

Daher soll das liturgische Leben der Pfartei und
dessen Bezichung zum Bischof im Denken und Tun
der Gliubigen und des Kletus verticft werden. Es ist
darauf hinzuarbeiten, daB der Sinn fiir die Pfarrgemein-
schaft vor allem in der gemeinsamen Feier der Sonn-
tagsmesse wachse.»

Schlufe

Drei Artikel der Instruktion zur Durchfiithrung der
Konstitution iiber die Liturgie geben deren tiefen
Sinn aufs treffendste wieder:

«5. Vor allem aber muB sich ein jeder dariiber klar sein,
daB es nicht die Absicht der Konstitution des Zweiten
Vatikanischen Konzils ,iiber die heilige Liturgie® ist,
bloB liturgische Formen und Texte zu dndern. Sie will
vielmehr jene Erzichung der Gliubigen und jene Seel-
sorge fordern, fiir welche die heilige Liturgie ,Gipfel
und Quellef ist (vgl. Konst. Art. 10). Alle Anderungen
niimlich, die in der heiligen Liturgie bisher vorgenom-
men wutden oder in Zukunft vorgenommen werden,
sind auf dieses Ziel hingeordnet.

7. Wenn auch das ganze Tun det Kirche sich nichtin der
Liturgie erschopft (vgl. Konst. Art. 9), so ist dennoch
sorgsam darauf zu achten, daf die verschiedenen Tatig-
keiten der Seelsorge mit der heiligen Liturgie gebiih-
rend verbunden werden und andetseits das pastoralli-
turgische Wirken nicht losgelost und isoliert ist, son-
dern in engster Verbindung mit den iibrigen pastoralen
Aufgaben steht.

Vor allem aber ist es notwendig, daB eine enge Ein-
heit bestehe zwischen der Liturgie einerseits und Kate-
chese, religitser Erziehung und Predigt anderseits.

8. Die Bischofe und ihre priesterlichen Mitarbeiter sol-
len daher ihre gesamte Seelsorgsaufgabe, welche in der
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Liturgie ihre Mitte hat, von Tag zu Tag hoher schitzen,
Dann werden auch die Gliubigen dutch eine vollkom-
mene Teilnahme an den heiligen Feiern gottliches Leben
in Fille schopfen; Sauerteig Christi und Salz der Erde
geworden, werden sie dieses Leben verkiinden und auf
andere iiberstromen lassen™.»

Die gesamte Konstitution zielt letzten Endes auf
eine Spiritualitit und eine Gesamtpastoration hin,
die sich nicht auf das bloBe Abwickeln der Liturgie
beschrinken, sondern auf die Liturgie hingeordnet
und gerichtetsind. Dieliturgische Erneuerung dient
diesem Zweck. Dieses Bestreben griindet auf einer
soliden biblischen und patristischen Ekklesiologie.

DaB dies in erster Linie die Spiritualitit und die
Seelsorgstitigkeit der Bischéfe bestimmen soll,
liegt auf der Hand. Thre Gestalt vor allem erscheint
in diesem neuen Licht. Sie haben die Ekklesiologie
des I.Vaticanumszu erginzen gewiinscht. Nun miis-
sen sie daraus auch die Konsequenzen ziehen, die
sich fiir die Rangordnung ihrer Aufgaben ergeben.

Der hl. Paulus faBt seine Sendung und sein Amt
in die Worte: «Ich méchte ein dienendes Werkzeug
Christi Jesu fiir die Heiden sein, indem ich den hei-
ligen Dienst versehe fiir die Heilsbotschaft Gottes,
damit meine Opfergabe, das sind die Heiden, Gott
wohlgefillig, im Heiligen Geist geheiligt werde»
(R6 15,16).

Zwei Dinge wirken sich auf die Liturgie, auf das
Apostolat im allgemeinen und auf den Bischof und
den Priester verdetrblich aus: die Auffassung, das
missionarische Wirken, die Verkiindigung der Froh-
botschaft im weitesten Sinn habe mit der liturgi-
schen Wirklichkeit im engsten Sinne nichts zu tun,
und die Auffassung, die Liturgie im engsten Sinn
habe mit der apostolischen und missionarischen
Wirklichkeit im weitesten Sinne nichts zu tun.

An der angefiihrten Stelle spricht der hl. Paulus
zwat vom Apostolat, beschreibt es aber in liturgi-
schen und kultischen Ausdriicken, da et es in litur-
gischer und kultischer Sicht sieht: das Apostolat
zielt darauf ab, die Menschen als wohlgefillige und
im Heiligen Geist geheiligte Opfergabe Gott darzu-
bringen.

Wir diirfen diese Sicht des hl. Paulus mit Recht
auch auf die liturgischen Feiern und das heilige Op-
fer im eigentlichen Sinn anwenden. In der Bucha-
ristiefeier, welcher der Apostel vorsteht und an der
das Volk einmiitig voll Anteil nimmt, kommt es auf
die objektiv vollkommenste Weise zu der Aufop-
ferung der Menschen, die in Christus aus der durch
die Siinde verursachten Spaltung zur Einheit zu-
riickgefithtt wurden und nun zur wohlgefilligen
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und im Geist geheiligten Opfergabe werden, wo-
mit das Ziel jeder Wirksamkeit als Apostel und Bi-
schof erreicht ist.

Dies ist die Ansicht des IT. Vatikanischen Kon-
zils, wenn es ein weiteres Mal sagt: «Die apostoli-
sche Arbeit ist darauf hingeordnet, daB alle, durch
Glauben und Taufe Kinder Gottes geworden, sich
versammeln, inmitten der Kirche Gott loben, am
Opfer teilnehmen und das Herrenmahl genieBen»
(Att.10).

Die Verbindung von Mission und Liturgie, von
Einheitsstiftung und Liturgie, um zu einer liturgi-
schen Mission und zu einer missionarischen Litur-
gie zu gelangen, ist im Grunde genommen die gro-
Be Botschaft des II, Vatikanischen Konzils auf die-
sem Gebiete.
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