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Die Kirche als Volk Gottes

Durch das Eingreifen der Koordinierungskommis-
sion wurde in das Konzilsschema ,De Beclesia®
zwischen das erste Kapitel ,Das Geheimnis det
Kirche® und das Kapitel ,Die hierarchische Verfas-
sung der Kirche mit besonderer Beriicksichtigung
des Bischofsamtes* ein eigenes Kapitel ,De Popuio
Dei in genere® eingefiigt. Die dahinter stehende Ab-
sicht war: Hatte man zuvor die gottlichen Ursachen
der Kirche in der Heiligsten Dreifaltigkeit und in
der Menschwerdung des Sohnes Gottes dargelegt,
so wollte man nun auch zeigen: 1. wie sich diese
Kirche innerhalb der menschlichen Geschichte auf-
baut, 2. wie sie sich gegeniiber den verschiedenen
Menschen verhilt, die an der Fiille des Lebens in
Christus, deren Sakrament die von ihm gestiftete
Kircheist, in (je) vetschiedener Weise Anteil haben,
und 3. was allen Gliedern des Gottesvolkes im Hin-
blick auf die Wiirde der christlichen Existenz ge-
meinsam ist, noch vor jeder Unterscheidung von
Amtund Stand.

Die erste Intention wird im Konzilstext kaum
umrissen. Damit ist man auch noch recht weit
davon entfernt, dem Wunsch des Heiligen Vaters
zu geniigen, den er in seiner Ansprache an die
Beobachter vom 17.Oktober 1963 zum Ausdruck
brachte: «Der von Ihnen gewiinschten Entfaltung
einer ,konkreten und geschichtlichen® Theologie,
die ,sich auf die Heilsgeschichte konzentriert!,
mochten Wir Unserseits gerne zustimmen, und
die Anregung verdient, so scheint Uns, griindlich
gepriift zu werden» (Herder-Korrespondenz, De-
zember 1963, Heft 3, Jg. X VIII, S.151). Die dritte
Intention wird ziemlich ausfithrlich gewiirdigt,

ohne daB3 man freilich so weit geht, eine christliche
Anthropologie, ein christliches Menschenbild zu
entwickeln. So entwirft nach einem ersten wesent-
lichen Teil, der der dritten Intention entspricht,
das Kapitel , D¢ Populo Dei® eine Lehre , De membris
Eiclesiae’ (zweite Intention) — ohne freilich diesen
Ausdruck zu gebrauchen, der nur nicht endende
Debatten hervorgerufen hitte. Ein Paragraph iiber
die Universalitit oder Katholizitit des Gottesvolkes
bildet den Ubergang zwischen den beiden Teilen.

Die von der Kootdinierungskommission ergrif-
fene Initiative diizfte weitreichende Folgen haben.
Die Bedeutung des neuen Kapitels liegt nicht nur
in seinem Inhalt: Sie liegt schon in seinem Titel
und dem ihm angewiesenen Platz. Worte haben
ihre Bedeutung und ihre, so datf man wohl sagen,
eigene Lebendigkeit. Der Ausdruck «Volk Gottes»
birgt in sich eine solche Dichte, eine solche Kraft,
dafl man mit ihm unméglich die Wirklichkeit der
Kirche denken kann, ohne daB dieses Denken be-
reits in eine bestimmte Bahn gelenkt wird. Im Hin-
blick auf den Platz dieses Kapitels ist ja bekannt,
daB die Reihenfolge der Fragen und ihr Stand-
ott eine lehrhafte, ja oft entscheidende Bedeu-
tung haben. In der Summa des Heiligen Thomas
von Aquin bilden Reihenfolge und Platz einer
Gegebenheit ein duBerst wichtiges Verstindnis-
element. Man hitte im Schema ,De Ecclesia® die
Reihenfolge aufstellen konnen: Geheimnis det
Kirche, Hierarchie, Volk Gottes im allgemeinen.
Damit hitte man freilich die oben erwihnte dritte
Intention nicht zum Zug kommen lassen: nimlich
die gemeinsamen Eigenschaften aller Glieder der
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Kirche darzulegen, noch vor ihrer Unterschieden-
heit nach Funktion oder Lebensstand. Zudem hit-
te man damit den Gedanken angedeutet, der ober-
ste Wert in der Kirche sei die hierarchische Struk-
tur, das heift die Aufteilung der Glieder nach
Uber- und Untergeordnetsein. Dagegen jedoch
hat man die Reihenfolge eingehalten: Geheimnis
der Kirche, Volk Gottes, Hierarchie. Auf diese
Weise wurde die Eigenschaft, Jiinger Christi zu
sein, als oberster Wert herausgestellt, jene Wiirde,
die der christlichen Existenz als solcher oder det
Wirklichkeit einer Ontologie der Gnade zukommt,
und dann erst, innerhalb dieser Wirklichkeit, die
hierarchische Struktur einer sozialen Organisation.
Ist dies nicht auch der vom Herrn eingeschlagene
Weg, zuerst Jiinger zu sammeln und zu formen und
dann erst zwolf von ihnen auszuwihlen, die er zu
seinen Aposteln machte, unter denen er wiederum
Simon-Petrus erwihlte, um ihn zum Haupt des
Apostelkollegiums und der Kirche zu bestellen?
Zeigt sich nicht der gleiche Befund, wenn man
sich mit dem wichtigen Thema des Dienstes und
der Hierarchie als Dienst im Neuen Testament be-
schiftigt'? Erst innerhalb eines Volkes, dessen
Wesen als Ganzes vom Dienst wie von einer spe-
zifischen Existenzform geprigt ist, nehmen dann
bestimmte Glieder eine Befehlsposition ein, die
letztlich nichts anderes ist als die Position die-
nender Verantwortung. Die Folgen der Wahl, das
Kapitel ,De Populo Dei in der genannten Reihen-
folge zu bringen, werden etst mit der Zeit sichtbar
werden und sie werden, das ist unsere Uberzeu-
gung, nicht zu unterschitzen sein. Der Kirchen-
traktat wird sich zu einer neuen Ausgewogenheit
entwickeln, im Sinn von Vers 12 des 4. Kapitels
des Briefes an die Epheser, wo Paulus Stellung
und Rolle der hierarchischen Funktionen so be-
stimmt: «...um die Heiligen [d. h. die Christen] fiir
das Werk des Dienstes zu bereiten [das das Werk
des ganzen Leibes ist und das der heilige Paulus
bestimmt als]: zum Aufbau des Leibes Christi.»

Im zweiten Kapitel des Schemas ,De Eeclesia® je-
doch hat sich das Konzil nur teilweise die Wieder-
erarbeitung des biblischen Begriffs «Volk Gottes»
zu eigen gemacht, die unter anderem die katholi-
" sche Ekklesiologie inden Jahren 1937-1957 prigte2.

Die Wiederernenernng des Volk-Gottes-Gedankens in
der gegemwirtigen Theologie

Es ist nicht immer méglich, den Quellpunkt und
Ursprung von Ideen genau anzugeben, die die
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offentliche Meinung sich in wenigen Jahren weit-
gehend zu eigen gemacht hat. Der Gedanke des
«Volkes Gottes» hat sich in der katholischen Theo-
logie im Laufe der Jahre 1937 bis 1942 durchge-
setzt, Seine Wiederentdeckung war die Tat von
Minnern, die iiber den mehr juridischen Aspekt
einer einmaligen Kirchengriindung durch Christus
hinausgingen und die Entwicklung des gottlichen
Heilsplanes in der gesamten Schrift suchten. Auf
diese Weise wutde die Kontinuitit zwischen Kir-
che und Israel wiederentdeckt, das Faktum Kirche
in denweiteren Rahmen der Heilsgeschichte hinein-
gestellt und sie als Volk Gottes begriffen, wie es in
der messianischen Zeit existiert. Dies ging Hand
in Hand mit einer Neuentdeckung der Natur, bzw.
der historischen Dimension der Offenbarung und
Heilsinstitution, eine Neuentdeckung, die in det
Eschatologie ihren Hohepunkt fand. All das voll-
zog sich zu einer Zeit, wo man dank der Liturgi-
schen Bewegung und vor allem der Katholischen
Aktion auf neue Weise begriff, daBl die Kirche
nicht nur Institution, Summe objektiver Gnaden-
mittel ist, sondern aus Menschen besteht, die Gott
anruft und die auf diesen Anruf antworten.

Die aufbrechende Liturgische Bewegung und
die frei sich entfaltende Katholische Aktion hatten
eine ziemlich enthusiastische Wiederentdeckung
des Begriffs vom Mystischen Leib zutr Folge. Nun
kam die kritische Priifung. In einem kleinen, schar-
fen Buch setzte sich M.D.Koster mit einer be-
stimmten Auffassung von der Kirche als Mysti-
schem Leib auseinander (1940)3. Nach seiner Mei-
nung wat diese Auffassung mit daran schuld, daf3
sich die Ekklesiologie auf einem vorwissenschaft-
lichen Niveau bewegte, Es war nun Zeit, eine wirk-
liche Definition von der Natut der Kirche zu erar-
beiten. Man versuchte sie im Gedanken vom Volk
Gottes zu finden, in das alle Menschen dutch die
Taufe eingegliedert und wo sie durch Firmung und
das Sakrament des ordo geweiht werden, jene Sa-
kramente, die durch Einprigung eines unauslésch-
lichen Zeichens juridische Zeichen sind, die dem
Volk Gottes eine sichtbare Struktur geben und zu-
gleich iibernatiirliche, gnadenwirksame Symbole,
wodurch dieses Volk das iibernatiirliche Leben
und Heil findet.

Ausgehend von einem ganz anderen Gesichts-
punkt und mit Hilfe einer ganz anderen Methode,
der philologisch-exegetischen Analyse, wies bald
darauf der Domherr L. Cetfaux nach, da3 der Be-
griff des (mystischen) Leibes fiir den hl. Paulus
nicht der Grandbegriff fiir eine Wesensbestimmung
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der Kirche war+. Paulus hatte die jiidische Idee
Israels als Volk Gottes aufgegriffen, wozu der
Bund, die VerheiBungen, Erkenntnis und Kult des
wahren Gottes und schlieSlich seine Gegenwart
gehorten. Die Christen, das nese Gottesvolk, seien
mit Israel in einer tiefgehenden Kontinuitit ver-
bunden, und ihre Gemeinschaft nenne sich, ganz
wie die Istaels, «Kirche Gottes». Paulus habe das
neue Israel dem Geiste nach nur deshalb «Leib
Christi» genannt, um die grundlegende Einheit
der Gemeinden oder «Kirchen» in Christus wie
auch die iiberirdische Existenz der Kirche, ihre
mystische Einigung mit ihm auszudriicken. «Leib
Christi» sei bei ihm nur ein transzendentes Attribut
der Kirche, deren Grunddefinition, wenn man die-
ses Wort schon anwenden will, «Volk Gottes»
bleibe. Wenn auch nicht in allen technischen Er-
wigungen, so stimmt doch der protestantische
Exeget A.Oepke in den SchluBfolgerungen mit
+ Msgr. Cetfaux voll ibereins. Esisthier nicht unsere
Aufgabe, die zahlreichen, rein exegetischen Arbei-
ten darzustellen, die dem Thema des Gottesvolkes
gewidmet sind . Nicht wenige neuere Darstellun-
gen der Ekklesiologie greifen diesen Volk-Gottes-
Gedanken auf und bauen ihn sogar in ihr System
ein. Nach der Veroffentlichung seines Buches ,7ke
Spirit and the Bride* (London 1935), wo Dom Ans-
chaire Vonier die Kirche als die ganz lautere
Braut des verherrlichten Herrn in seinem absolu-
ten iubernatiirlichen Leben darstellte, brachte er
eine kleine Schrift heraus mit dem Titel ,7%e
People of God* (London 1937), in der er den mensch-
lichen und histotischen Aspekt dieser Kirche un-
tersuchte oder ihn wenigstens wieder ins BewuBt-
sein rief. Seiner Meinung nach bringe «Kirches
den sakramentalen und kultischen Aspekt, «Volk
Gottes» das Lebenselement, unbegrenztes, gott-
liches Leben in der Menschheit, zum Ausdruck.
Wir haben also unseren Begriff im Sinne der Heils-
geschichte genommen, um damit eine iibertrieben
vollkommene, ja glorreiche Auffassung von det
Kirche zuriickzudringen.

Mehr biblisch wird das Thema bei Frank B.
Nottis, ,God’s own People. An introductory Study of
the Church® (Baltimore 1962) behandelt. Die Kirche
sei jenes Volk, das Gott sich geschaffen hat, das
gleichsam im SchoB der Geschichte Israels verboz-
gen war und in der uns bekannten Kirchengestalt
durch das menschgewordene Wort und die Sen-
dung seines Geistes gegriindet wurde.

Am meisten in die Ekklesiologie eingebaut wur-
de das Thema des Gottesvolkes in der deutsch-

sprachigen Theologie. M.Schmaus gibt dariiber
in einem Abschnitt seiner Dogmatik einen positi-
ven Informationsbericht?. I. Backes hat das gleiche
Thema wirmstens empfohlen und selbst eine reich-
haltige Textsammlung aufgestellts. Eine ganze
Reihe anderer Autoren kénnte man noch anfiih-
ren?. Doch es moge geniigen, die prignante Kon-
zeption des Kanonisten KI. Métsdorf hervorzuhe-
ben, die mit den Bemithungen von M. D. Koster so
ziemlich Hand in Hand gehto, Er umschreibt die
Kirche als ein Gottesvolk, strukturiert wie ein ot-
ganischer Leib mit Haupt und Gliedern; es besitzt
somit eine bestimmte hierarchische Ordnung; es
ist ein Volk, letztlich dazu zusammengefiihrt, um
Gottes Herrschaft aufzurichten. Struktur und Bau
dieses Gottesvolkes ruhen auf der Grundlage der
Sakramente: auf Taufe, Firmung (die die Taufe
vollendet) und ordo, der sich seinerseits in Diako-
nat, Presbyterat und Episkopat aufgliedert. Alle
Glieder dieses Volkes haben zwar Anteil am Wit-
ken der Kirche (und Métsdotf entwickelt hier eine
ganze, sehr niichterne, positive Theologie des
Laientums), einige von ihnen jedoch heben sich
von den tibrigen ab durch eine andere Art der Teil-
nahme an diesem Wirken, das sich im dreifachen
Bereich des Kultes, der Lehre und des Hirtenam-
tes abspielt.

Nutzen und Vorteil des 1 olk-Gottes-Gedankensy fiir
die Erfassung und Darstellung des Gebeimnisses
der Kirche

Historische Bedentung: Der Volk-Gottes-Gedanke
ist zunéchst einmal geeignet, die Kontinuitit zwi-
schen Kirche und Israel zum Ausdtuck zu bringen.
Schon durch sich selbst fiihrt er dazu, die Kirche
in eine Geschichte eingefiigt zu schen, die be-
herrscht und bestimmt wird vom Plan Gottes mit
den Menschen, der ein Bundes- und Heilsplan ist:
Volk Gottes schlieBt Plan Gottes ein, meint also
heilige Geschichte. Von diesem Plan und dieser
Geschichte wissen wir, dal3 sie in einer histori-
schen, positiven und gnadenvollen Intervention
Gottes sichtbar geworden sind, aber auch, daB
diese Intervention, so einzig dastehend sie auch
ist (und dieser Zug ist fiir ihren historischen Cha-
rakter wesentlich), sich auf alle Menschen, ja sogar
auf die ganze Schopfung bezieht, deren Schicksal
unloslich mit ihr verkniipft ist.

Indem man die Kitche so mit dem Alten Testa-
ment wieder verbindet, schreibt man sich von
vornherein alle Wertgehalte des biblischen Volk-
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Gottes-Begriffs zugute, die das religiose Grund-
gesetz dieses Volkes bestimmen: a. die Idee der
Erwihlung und Berufung (ecclesia — comvocatio ). Die-
ser Gedanke war in den klassischen Traktaten De
Leclesia zu sehr in Vergessenheit geraten: Welche
Beziehung bestand denn eigentlich zwischen dem
Pridestinations- oder Gnadentraktat auf der einen
und der Ekklesiologie auf der andern Seite? Aus-
erwihlung ist in der Schrift kein Privileg, sondern
immer an einen Dienst, an eine Sendung gekop-
pelt: Man wird erwidhlt und ausgesondert, #m
einen Plan Gottes auszufiithren, der iiber die er-
wihlte Person hinausgeht. Die ganze Bibel hin-
durch zieht sich die Idee des Pars pro oo, die man
im Gedenken der Erstlingsgaben wiederfinden
kann. — b. die fruchtbare Bundesidee. — ¢. Die Idee
det Gottgeweibiheiz: Das Gottesvolk ist ihm ge-

weiht, um Ihn zu loben, sein Zeuge zu sein, in sei- *

nem Dienst zu leben, seinen Namen zu verherrli-
chen und zu seiner Verhertlichung beizutragen.
Es gehort ithm: Populus acquisitionis (vgl. 1 Petr
2,9). — d. schlieBlich die Idee der Verbeiffungen:
nicht nur von BeistandsverheiBBungen (<Ich werde
mit dir sein», Ex 3,12; Mt 28,20), sondern auch
von ErfillungsverheiBungen, also eine Ausrich-
tung auf die Zukunft, letztlich auf die Eschatolo-
gie. Zu den bedeutendsten Leistungen der gegen-
wirtigen katholischen Theologie gehort, dall sie
den eschatologischen Sinn wiederentdeckt hat, der
voraussetzt, dall die Geschichte und der alles voll-
endende Plan Gottes einen Sinn haben. Das aber
bedeutet etwas anderes und mehr als nur eine sta-
tische Abhandlung «de Novissimis», wie man sie
in den theologischen Handbiichern gewdhnlich
«fabrizierten. Es hat den Anschein, als hitten wir
bei der von den Klassikern des 17.Jahrhunderts
iibernommenen Darstellung der Religion vort-
nehmlich als Kult und moralische Verpflichtung
ein wenig das Empfinden dafiir eingebiif3t, dal das
Christentum Hojfnung bedeutet, eine allumfassende
Hoffnung, selbst fiir die sogenannte materielle
Welt. Jene Vernunftreligion hatte eine Laisierung
der Eschatologie zugelassen. Tatsichlich war es
s0, daB in dem Augenblick, wo die Christen diesen
Aspekt ihrer Botschaft auBer acht lieBen, die Ge-
schichtsphilosophien aus dem Boden schossen
(Vico, Montesquieu), die die groBen, modernen
Interpretationen einer Weltgeschichte ohne Gott
und Christus (Hegel, Marx) vorbereiteten. Ange-
sichts einer Religion ohne Welt formulierten die
Menschen das Ideal einer Welt ohne Religion. Wir
lésen uns gerade erst aus dieser ungliicklichen Si-

tuation. Das Volk Gottes wird sich seines messia-
nischen Charakters wieder bewult wie auch der
Aufgabe, Triger der Hoffnung auf eine Vollen-
dung der Welt in Jesus Christus zu sein.

Det Gedanke vom Volk Gottes fiihtt also in die
Betrachtung der Kirche ein dynamisches Element
ein. Dieses Volk besitzt ein Leben und ist untet-
wegs auf einen von Gott festgesetzten Zielpunkt.
Von Gott dazu auserwihlt, eingesetzt und gehei-
ligt, um ihm zu dienen und ihn zu bezeugen, exi-
stiert das Volk Gottes in der Welt gleichsam als das
der Welt angebotene Sakrament des Heiles. Das
bedeutet: Gott, der, vorgingig zur freien Ent-
scheidung des Menschen, das Heil aller Menschen
will, hat der Welt eine von sich aus hinteichende
Ursache eingestiftet, um diesen seinen Willen
effektiv durchzufithren. So hat er Jesus Christus
und, abhingig und abgeleitet von ihm, die Kirche
in die Welt gestellt, die als das messianische Volk
nach der neuen und endgiiltigen Bundesordnung
gestaltet ist, von den Bundesgiitern lebt durch die
Mittel, die der Herr dafiir gestiftet hat. Das dutch
die Offenbarung, die Einrichtungen und Sakra-
mente der neuen und endgiiltigen Bundesordnung
gebildete Gottesvolk ist das mitten in die Welt
und um der Welt willen eingestiftete Zeichen,
gleichsam das allen Menschen angebotene Heils-
sakrament.

Auf dem Weg zu einer Vollendung, dienend
und Zeugnis gebend, ist das Gottesvolk dazu ge-
heiligt, sich selbst auszubreiten, womit so viele
alte Texte den Gedanken der Mission so wunder-
bar zum Ausdruck bringen. Dieser Aspekt wird
in den liturgischen Texten oft sehr genau mit den
Termini populus odet populi umschrieben.

Stellen wir die Kirche in den Rahmen der Heils-
geschichte hinein, so kénnen wir uns mit dem Be-
griff des Gottesvolkes besonders an die schwierige,
aber wichtige Frage ,Israel® heranwagen, das heilt
des jiidischen Volkes dem Fleische nach, das zwat
gegenwirtig ein «gestraucheltes» ist (Rém 11,11),
aber dennoch ein gotterwihltes und -geliebtes
Volk bleibtr. Die Bezichung zwischen den beiden
Geheimnisseri ,Israel® und ,Kirche’, deren miihe-
volles Verstindnis uns nicht erspart bleibt, kénnen
wir nur aus der Sicht der Heilsgeschichte richtig
in den Blick bekommen, und zwar hinsichtlich der
Verwurzelung der Kirche in Israel wie auch hin-
sichtlich des Endschicksals des jiidischen Volkes
(vgl. Rém g9—11).

Anthropologische Bedentung: Schreibt oder spricht
man das Wort ,Kirche’, so denkt man oft nur an
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die Institution als solche. Unter diesen Umstinden
dachte und denkt man die Kirche bisweilen noch
unabhingiec von den Menschen, als ob sie nicht
wesentlich aus Christen bestiinde. Das geht so
weit, dal gewisse Texte zwischen «der Kirche»
und den Menschen unterscheiden, sie fast einander
gegeniiberstellen als Mittlerinstitution auf der einen
Seite und die, zu deren Nutzen diese Institution
witksam ist, auf der anderen2. Damit bezeichnet
man zwar eine unleugbare Witklichkeit. Trotzdem
tibersicht man, wenn man so spricht, einen We-
sensaspekt der Kirche, jenen nimlich, nach dem
sie aus Menschen besteht, die sich stindig neu zum
Evangelium hinwenden miissen. Diesen Aspekt
behielten vor allem die Kirchenviter im Auge. Die
hiufige Beschiftigung mit ithnen hat uns zur Uber-
zeugung gebracht, daf ihr ekklesiologisches Den-
ken entscheidend davon geprigt war, daB die Ek-
klesiologie ohne Anthropologie nicht méglich seirs.
Deshalb stellen die Viter ihre Sicht von der Kirche
hiufig so dar, dali sie T'ypen biblischer Persénlich-
keiten (Abralam, Rahab, Maria Magdalena usw.)
oder irgendeine Parabel aus den Evangelien er-
kliren. Das heilt eben, die Kirche besteht aus
Menschen, die sich dem Anruf Gottes gedfinet ha-
ben, aus Christen, die ihre religidse Beziehung zu
Gott, in die uns der liebende Glaube stellt, auch
leben... Auch die Liturgie geht so voran. Fiir sie
ist die Kirche die Gemeinschaft der Gliubigen, die
den Weg des Heiles gehen: Diese Kirche nennt sie
oft populus tnusts.

Innerhalb der Gemeinschaft, in der der Christ
sein Heil wirkt und sich heiligt, kommen die emp-
fangenen geistlichen Giiter auch allen andern zu-
gute. Hs wird uns gegenwiirtic wieder neu be-
wult, wie verschiedenartic die Charismen oder
geistlichen Gaben von so vielen Gliubigen sind,
wie auch, daB die Gemeinschaft der Christen eine
Heilswirkung, eine wahre geistliche Mutterschaft
ausiibt1s, So ist der Volk-Gottes-Gedanke sicher-
lich sehr geeignet, diese Wirklichkeiten zum Aus-
druck zu bringen, wenn man auch anerkennen

muB, dal der Gedanke des («mystischen) Leibes»

es nicht weniger tut.

Bedentung fiir die Geschichtlichkeit: Die Liturgie
wendet den Ausdruck ,Populus tuus® oft auch im
Kontext der BuBe an, z. B. bei den Fastenkollekten
(vgl. Texte bei Schmaus, loc. cit., S. 205 f. und bei
A.Schaut, zitiert unter Anm. 13). Populus Dei be-
zeichnet hier die Gemeinschaft von Menschen, fiir
die man um Gottes Hilfe, um sein Etbarmen, um
Gnaden der Treue und Bekehrung bittet. Es ist der

Empfinger géttlicher Verzeihung und Erlésung
und hat oft einen typologischen Bezug auf die ver-
schiedenen Israel zuteil gewordenen Heilstaten,
angefangen vom Auszug aus Agypten und Durch-
zug durch das Rote Meer. «Volk Gottes» macht
jenen Aspekt sichtbar, nach dem die Kirche aus
Menschen besteht, die unterwegs sind zum Reich
Gottes; es ist geeignet, die Wertgehalte der Ge-
schichtlichkeit wiederzugeben. Wie Dom A.Vo-
nier gut erkannt hat, ist «Volk Gottes» der «Ortn,
wo sich in der Kitche die Unzulinglichkeiten und
Stinden, das Ringen um groBere Treue, und die
Bemithungen um stindige Reform abspielen. Die
Kirche als Institution braucht sich nicht zu be-
kehren. Sie hat vielleicht eine Reform in bestimm-
ten Bereichen n6tig, zumindest, wenn es um die
Existenz und um historisch gewordene Formen
der Institution geht. Ist es aber nicht bemerkens-
wett, daBl die Viterzeit, die wir in dieser Hinsicht
bis zur Mitte des 11. Jahrhunderts ausdehnen kén-
nen, das mittelalterliche und moderne Thema der
«Kirchenreform» nicht gekannt hat, sondern von
einer Reform des Menschen oder Christen sprach
als Wiederherstellung der Gottesebenbildlichkeit,
die in ihm verblal3t war1s,

Viorteil fiir die Frage der Kirchengriindung: Der aus der
Heiligen Schrift gewonnene Volk-Gottes-Gedan-
ke erméglicht es, von allen Glaubigen die gleiche
Wiirde der christlichen Existenz wie zugleich eine
organische oder funktionelle Verschiedenheit aus-
zusagen. Schon in Israel war der priesterliche und
koénigliche Charakter des gesamten Volkes als sol-
chen (vgl. Ex 19, 5-6) kein Hindernis fiir die Exi-
stenz eines fiir den offentlichen Kultdienst einge-
setzten und geweihten Priesters, sondern forderte
ihn geradezu. Das priesterliche, kénigliche und
prophetische Volk, als ganzes geheiligt und Zeug-
nis gebend, war aufgebaut auf den Funktionen des
Priesters, Konigs und Propheten: Die ganze Ge-
schichte Israels illustriert, was an einer Stelle aus
dem Deuteronomium (17,14—18,22) gleichsam
systematisch zusammengefalB3t ist. In dieser Hin-
sicht wiirde der Begriff « Leib» die gleichen Dienste
leisten wie der Begriff «Volky». AuBerdem ist er fiir
die christlichen Witklichkeiten eine Art Typus
oder Vorbild, nach dem diese Wirklichkeiten ge-
dacht werden'”. Man hat ja immer einerseits eine
Gesamtheit lebendiger und aktiver Glieder, die alle
an der Eigenschaft oder Wiitde des Leibes, leben-
dig zu sein, teilnehmen, und auf der andern Seite
ein Funktionsgefiige mit einem Haupt, um Einheit
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und Leitung des Ganzen sicherzustellen. So neh-
men ja auch in einem Volk alle Biirger am Leben
der Nation teil und iiben dessen spezifische Titig-
keiten aus...18, Wir haben bereits gesehen, daB die
Bedeutung des Kapitels De Populo Dei in genere des
Konzilsschemas De Eeclesia in dieser Richtung
liegt. Fligen wir hier noch eine Erwigung an, die
iibrigens diesem Kapitel nicht fremd ist und die
praktisch auf den schon vorher gestreiften Gedan-
ken eines Heilssakramentes hinausliuft: Dieses so
gestaltete Gottesvolk ist nimlich Triger der Mis-
sion und das von Gott in Christo et in Ecclesia
endgiiltig, von sich aus allumfassend und hinrei-
chend gesetzte Heilszeichen in der Weltze,

Bedentung im Hinblick anf die Ortsgemeinden und die
universale Kirche: Auch diese Frage ist im Schema
De Ecclesia 6fters und in ziemlich glicklicher Wei-
se angeschnitten worden?0, und zwar unter zwei
Aspekten: Einmal unter dem der Ortsgemeinde als
Versammlung zur eucharistischen Feier — ein
Aspekt, um den sich die deutsche Theologie be-
sonders gern bemitht — ein andermal unter dem
Aspekt der Teilkirchen, die in der Kirche gewisser-
maBen die Verschiedenartigkeit der Vélker und
Kulturen vertreten. Die Pastoral wie auch der
Okumenismus und die Missionen sind, wie leicht
einzusehen ist, an diesem Punkt lebhaft interessiert,
und es ist schr wichtig, auf diesen verschiedenen
Gebieten innethalb der Gesamtkirche und mit Be-
zug auf sie, eine Theologie det Ortsgemeinde als
Verwirklichung der Eeclesia und eine Theologie
der Teilkirchen (2. B. der Nationalkirchen) in ihrer
Bezichung zur Katholizitit auszuarbeiten. Bei den
-Viitern und in der Liturgie bezeichnet populus
hiufig die Ortsversammlung, besonders die eucha-
ristische Versammlung, in der sich das tiefe Ge-

. heimnis der Kirche bereits verwitklicht2:. Be-

kanntlich sind sich die Exegeten darin einig, die
Ausdriicke in den Briefadressaten des hl. Paulus,
z.B. an die Korinther, in folgendem Sinn zu ver-
. stehen: «an die Kirche Gottes, sofern sie in Ko-
rinth existiert oder verwirklicht ist». Ebensogut
kénnte man sagen: «An das Volk Gottes, sofern es
in Korinth existiertn. Aber es ist ein einziges Volk,
dessen Glieder aus allen Teilen der Welt fiir das
Reich Gottes zusammengeholt werden. Sofern die
Volker dieser Erde von einer gewissen eigenen
Lebensform geprigt und Triger urspriinglicher,
kultureller und menschlicher Werte sind, gibt es
ganz klar fiir sie alle einen Platz innerhalb der Ka-
tholizitit des Volkes Gottes oder der Kirche: Die-
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se Tatsache, die in den Bereich einer Theologie
der Katholizitit fillt und fiir die man Dutzende
von Viter- oder gar liturgischen Texten anfithren
kénnte?2, erwihnt auch das Kapitel « D¢ Popalo
Deiy des Konzilsschemas.

Dieses Kapitel scheint demnach auf die eine oder:
andere Weise alle grundlegenden Wertgehalte des
Volk-Gottes-Gedankens aufgenommen zu haben,
vor allem aber den Wert gleicher Wiitde in der
christlichen Existenz und alle Wertgehalte des Ka-
pitels De membris. Die tibrigen Gehalte, die wir ge-
rade im einzelnen dargelegt haben, werden mehr
angedeutet oder nur im Vorbeigehen gestreift als
ausdriicklich entfaltet.

Von der Pastoral her gesehen eignet sich der
Volk-Gottes-Gedanke sehr gut fiir eine moglichst
wirklichkeitsgetreue Katechese und fiir eine kon-
krete und dynamische Sinngebung der Kirche.
Vermag man doch damit aufzuzeigen, wie Gott
mitten aus allen Vélkern det Erde sich ein Volk
sammelt, das ihm gehoren soll: Eigentumsvolk Got-
zes. Nicht nur aus den Volkern im anthropologi-
schen und fast politischen Sinn des Wottes (in die-'
set Hinsicht zerstoren Glaube und Liebe, die iiber
alle Unterschiede hinausgehen, keine wertvolle,
natiirliche Bindung; sie nehmen vielmehr alle ech-
ten Werte in sich auf, reinigen und stirken sie),
sondern mitten aus den verschiedensten Bevolke-
rungsschichten: aus meinem Dotf, meiner Stadt,
meinem Gebiude, aus dem Zug, mit dem ich fahre,
aus dem Krankenhaus, wo ich untergebrachtbin...
So ist es auch in einet bestimmten Bevolkerung.
Jeder der verschiedenen menschlichen Gotter
schart Leute um sich zusammen, die thm dienen:
Merkur, der Gott des Handels, Mats, der Gott des
Krieges und der Gewalt, Venus, die Gottin der
Liebe usw... Det wahre Gott und Jesus Christus,
sein vielgeliebter Sohn, den er in die Welt gesandt
hat, wollen sich ebenfalls ein ihnen dienendes Vollk
aussondern: ein heiliges Volk, dessen Gesetz die
demiitige und dienende Liebe ist. Dieses Volk re-
krutiert sich aus Arbeitgebern und Arbeitnehmern,
Minnern und Frauen, Griechen und Barbaren.
Aber iiber all das hinaus und in all dem lebt in ihm
Christus (vgl. Gal 3,28). Dieses Volk hat sein Ge-
setz, die Liebe zu Gott und zum Nichsten, seine
Vereine, seine Hierarchie, Kennzeichen und Ge-
briuche. Dieses Volk ist dazu berufen, von Chri-
stus und seiner Liebe Zeugnis zu geben. Es be-
steht aus Siindern, die jedoch BuBle tun und sich
mithen, den Weg der Bekehrung zu gehen: Die
neuesten «klassischen» Darstellungen der Kitrche
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sind hdufig derart statisch und juridisch, daB sie
diesen Punkt auBer acht lassen.

Der Vorteil des Volk-Gottes-Gedankens fiir den Ok~
menismus ist unbestritten, vor allem fiir den Dialog
mit den Protestantenz, Den Dialog, sagen wir:
Denn so viele Dinge zwischen uns sind Gelegen-
heiten zum gegenseitigen Verstindnis und gleich-
zeitig Moglichkeiten zum AnstoB. Was den Pro-
testanten am Volk-Gottes-Gedanken zusagt, ist
zunichst der Erwihlungs- und Berufungsgedanke:
Alles hingt ab von det Initiative Gottes, Sodann
ist es der Geschichtlichkeitscharakter mit seinem
Sinn fiir das Unvollendete und seiner Bewegungs-
richtung auf die Eschatologie. Weiter das Empfin-
den fiir weniger schatf umtissene Grenzen, da es
sich um eine Vielheit handelt, die Gott selbst sich
zusammenfiihrt. Die Protestanten sehen gern in
einer groBziigigen Anwendung des Ausdruckes
«Volk Gottes» die Méglichkeit, einem Institutio-
nalismus mit seinem maBlosen Gebrauch des
«Macht»- und Unfehlbarkeitsgedankens aus dem
Weg zu gehen. Es lieBe sich damit auch eine
romantische biologische Auffassung vom mysti-
schen Leib vermeiden, deren Lieblingsausdruck
«Portsetzung der Inkarnation» ist: als ob die
" Kirche buchstiblich den «in die Geschichte hin-
ein ,vetlingerten Christus‘y darstellte2. Mit der
Vorstellung vom Volk Gottes kénnte man, wenn
man gewissen protestantischen Autoren glauben
soll, auch einer ontologischen Kirchenauffassung
entgehen, dem, was Professor R. Mehl eine «Eccle-
sia quoad substantiamy» nannte; man konnte die
Kirche einfach als die sehen, die Gott sich fiir sein
eschatologisches Reich zusammenfiihrt: nicht als
substantiellen Leib mit einer endgiiltig festgelegten
Wirklichkeit, sondern als Ergebnis eines Gnaden-
handelns, das, da es erwihlt, auch immer wieder
verwetfen kann... Kann man unter diesen Um-
stinden, so fragt sich U.Valeske, noch von Un-
fehlbarkeit, ja von einer Unteformietbarkeit der
Struktur sprechen2s?

Wir haben den Eindruck, daB das protestanti-
sche Denken am Neuen und Endgiiltigen vorbei-
sieht, das die Menschwerdung des Gottessohnes
gebracht hat. Dieses Vorbeisehen beginnt ohne
Zweifel schon in der Christologie. Als Folge davon
vermag man dem Gedanken «Leib Christin nicht
seine volle Bedeutung zu geben. Man tendiert da-
hin, die Kirche des fleischgewordenen Wortes wie-
der auf die Verhiltnisse des Gottesvolkes unter der
alten Heilsordnung zuriickzufiithren26, Innerhalb
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der Dialektik des «Bereizs» und « Noch nicht», die fiir
die pilgernde Kirche bezeichnend ist, scheint im
protestantischen Denken das Noch nicht die Waht-
heit des Bereits zu zerstéren oder zu verdunkeln. ..
Das alles 1Bt uns zudem bereits ahnen, daB der
Volk-Gottes-Gedanke, so reich und waht et auch
sein mag, fiir sich allein genommen nicht ausreicht,
um’das Geheimnis der gegenwirtigen Kirche ad-
éiqu'at zu erfassen.

Grenyen des Begriffs «Volk Gottesy. Er bedarf der
Erganzgung durch den des Leibes Christi

Als Jakobus, der «Bruder des Herrny, vielleicht
schon im Jahr 49, seinen Brief abfaBte, adressierte
er ihn «an die Zwolf Stimme in der Zerstreuung
(Diaspora)». Gerade diese Anschrift paBt gut in
das Thema «Volk Gottes» hinein. Jakobus schrieb
ohne Zweifel an die Judenchristen in der Diaspora.
Aber reicht es denn aus, die Kirche als das Volk
Gottes im Sinne des alten Israel aufzufassen, das
einfach seinen Messias aufgenommen und anet-
kannt hitte? Allem Anschein nach doch wohl
nicht! Und da der Gedanke «Volk Gottes» inner-
halb seiner ihm eigenen Grenzen von sich aus
nichts anderes besagt, mull man, will man die Kir-
che definieren oder umschreiben, iiber ihn hinaus-
gehen und ihn durch einen anderen ergiinzen, der
das Neue der Kirche gegeniiber Israel zum Aus-
druck bringt, einem Istael gegentiber, mit dem der
Volk-Gottes-Gedanke sie kontinuierlich verbin-
det.

Dieses groBe Neue ist eindeutig und unleugbar
das Ereignis «Jesus-Christus» und, daBl Christus
nicht einfach nur irgendein Messias ist, sondern
der Sohn oder das menschgewordene Wort Gottes
selbst: « Du bist detr Messias, der Sohn des leben-
digen Gottes» (Mt 16,16). Sicher, Jesus ist der
«Sohn Davids, des Sohnes Abrahams» (Mt 1,1;
vgl. Lk 3,31.34). Und er muB es sein: Die Konti-
nuitit mit dem BundesschluB und die VerheiBun-
gen fordern es. Aber Jesus-Christus ist durch seine
Erfillung der VetheiBungen zum Diener der
himmlischen, eschatologischen Heilsgiiter einge-
setzt (vgl. Hebr 9,11), von denen das Gesetz nur
einen Schatten darstellt (Hebr 10,1). Er ist der
Sohn Gottes. Thm einverleibt, kénnen wir durch
Gnade ebenfalls Séhne sein; als seine Miterben
werden wit ein Land, nicht meht von dieser Schép-
fung, sondern die Erbgiiter Gottes selbst geniefen
(vgl. Rom 8,17). Freilich, nur einer steigt zum
Himmel auf, um sie in Besitz zu nehmen, detr
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Menschensohn, der im Himmel ist (vgl. Joh 3,15).
Doch sind wir ihm einverleibt, so werden wir mit
und in ihm ein einziges Subjekt, das am Leben des
Sohnes Anteil hat und das Antecht auf die Erb-
schaft Gottes besitzt. Wit steigen mit ihm und in
ihm zum Himmel auf, so driicken sich die Viter
stindig aus und kommentieren damit nur den hl.
Paulus (vgl. Eph 2,6; Kol 3,1—4). Schon das Le-

bensprogramm des Gottesvolkes, wie es unter der
~ alten Bundesordnung angekiindigt wurde, fordert
— wenn es in Jesus Christus, dem Menschen- und
unset Haupt gewordenen Gottessohn, in Erfil-
lung geht — klar, daBl dieses Volk sich als Leib
Christi konstituiert: Ein neuer Titel, der ihm in der
neuen und endgiiltigen Heilsordnung («novi et
aeterni Testamentin...) verlichen ist7.

Israel wurde im Alten Testament bisweilen
«Sohn» Gottes genannt, ganz so wie Jahwe des
oftern «Vater». Aber diese Vaterschaft besteht in
diesem Fall in einer Beziehung von besonderer
Intimitit und zuvorkommender Fiirsorge, die sich
beide aus der Erwihlung Israels durch Jahwe
ergeben und aus dem Bund, den er mit ihm ge-
schlossen hat. Die dementsprechende Sohnschaft
ist kein personales Sohnesverhiltnis der Natur,
sondern kennzeichnet eine besondere Beziehung
des Volkes als solchen, wodurch es, von Gott
besonders auserwihlt, unter seiner machtvollen
Fiirsorge steht und Anteil hat an seinem Erbe?o.
Im Neuen Testament dagegen beruht die Vater-
Sohn-Beziechung auf einer Mitteilung des Geistes
Gottes und auf einer wahthaftigen Teilnahme am
gottlichen Leben3o, Ist es nicht bezeichnend, daB
die Apokalypse, nachdem sie den typischen Aus-
druck zitiert hat «Sie werden ,sein Volk® sein, und
Er wird ,Gott mit ihnen‘ sein», mit einer Anspie-
lung auf die Prophetie des Nathan, die ihren un-
mittelbaren Sinn weit hinter sich liBt, noch hin-
zufiigt: «Der Sieger wird dies ,erbens [den Le-
bensquell]: «ich will ihm Gott sein, und ,er soll
mir Sohn sein‘» (Apk 21,3.7).

Das Erbe selbst, das hier als Erbe des Iebens
erscheint, hat, offen gesagt, schon im Alten Testa-
ment selbst eine lang vorbereitete Umwandlung
etfahren3t. Bei den VerheiBungen an Abraham
handelte es sich darum, das Land Kanaan zu erben
(vgl. Gen 15,1f). Im Deuteronomium und bei
Jeremias ist man Zeuge einer fortschreitenden Spi-
ritualisierung der Erbschaftsidee und dementspre-
chend der des Erben: Die hier in Frage stehenden
Giter sind an die Beobachtung des Bundes ge-
kniipft. Sie sind den Gottesfiirchtigen verheiBen,
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die die Beschneidung in ihrem Herzen tragen (vgl.
Deut 30,5; Jer 30,3): Dieses Thema wird nach
dem Exil bei Zacharias (8,12) und Isaias (57,133
6o,21; 65,8—9) wieder aufgenommen. Letztlich
ist Jahwe selbst der Etbteil der Gerechten... (vgl.
Klagel 3,24; Ps 16 und 73). Im Neuen Testament
geht es um die Erbschaft des Reiches Gottes oder
des ewigen Lebenss2: Dies ist das «Land», dessen
Erbe den Demiitigen verheilen ist (Mt s, 5). Dies
ist, wie die Totenliturgie sich ausdriickt, das Ab-
raham und seinen Nachkommen von Gott verhei-
Bene Licht.

Duzch das ganze Alte Testament hindurch zieht
sich die VerheiBung, dafl Gott bei seinem Volke
wohnen werde, in dessen Mitte er seine Wohnstatt
hat, im Tempel von Jerusalem. Jedoch ist der
Tempel, den Gott bewohnen will, kein materieller
Ort, noch ein von Menschenhand gebauter Tem-
pel: Seine wahre Gegenwart, sein wahrer Tempel
ist Ex selbst. Deshalb wohnt Gott auch inder neuen
Heilsordnung im Jiinger, der ihn liebt, im geop-
ferten und vetherrlichten Leib Christi (vgl. Joh
2,21), in der Gemeinschaft der Seinigen wie in sei-
nem Tempel...3.

In der alten Heilsordnung wurde der Geist Got-
tes nicht als Person geoffenbart; er handelte nur
bei besonderen Anlissen als eine Macht in den
Menschen, die Gott berief zur Durchfiihrung sei-
ner Pline. Schon bei den Exilpropheten Jeremias
und Ezechiel, die eine religiése Erneuerung an-
kiindigten, wurde eine Verinnerlichung des Ge-
setzes vetheillen als Frucht der Gabe eines neuen
Geistes: Sie sprachen sogar von einem neuen
Bund (Jeremias) und einer weltweiten AusgieBung
des Geistes: Is 32,15; Ez 36,27; Joel 2,28—29.
Auf diesen letzten Text beruft sich Petrus am
Pfingsttag (Apg 2,16f.): Diese Vorhersage ist von
jetzt ab in Erfiilllung gegangen. Der Geist handelt
nun nicht mehr allein, er nimmt Wohnung. Er
greift nicht mehr nur in bestimmten Augenblicken
ein, er ist der Kirche als ihr eigenes Lebensprinzip
geschenlkt. Die Enzyklika « Mystici Corporis» greift
Texte des hl. Augustinus wieder auf und hat mit
ihrer Hilfe die Lehre vom Heiligen Geist als «See-
le» des kirchlichen Leibes Christi entwickelt. Sie be-
zeichnet damit das Band, das Pfingsten mit dem
Kreuz, das pneumatologische mit dem christolo-
gischen Moment eint. Der Heilige Geist ist den
Jiingern als Person geschenkt, und er wohnt in ih-
nen, aber er ist auch der Kirche als solcher gege-
ben, sofern sie nicht nur das Volk Gottes, sondern
der Leib Christi ist. Betrachten wir noch ein wenig
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diesen ekklesiologischen Aspekt. Der Geist, der
Kirche als Lebensprinzip geschenkt, dndert die
Umstinde, unter denen iman von einer siindigen,
untreuen und biiBenden Kirche sprechen kanna+.
Er fithrt so oder so eine Unterscheidung ein zwi-
schen der Kirche, sofern sie eine gewisse supraper-
sonale Wirklichkeit ist, mit Christus durch einen
unaufldsbaren Bund geeint — Braut, Leib Christi —
und jener Kirche, sofern sie die Gesamtheit von
Christen ist, die alle, samt und sonders, schwache
Stinder sind: Hier kénnte man mit Dom Vonier
von «Volk Gottes» sprechen. So rechtmiBig und
berechtigt es jedoch ist, von der Kirche in der er-
sten Art zu sprechen und ihr unter gewissen Um-
stinden eine Indefektibilitit und Unfehlbarkeit
zuzugestehen, so notwendig ist die Anerkennung
der Dualitiit der Aspekte. Die Kirche ist noch nicht
die ganz heilige, wie sie Augustinus im Hinblick
auf den Sinngehalt von Epheser 5,27 («sine macula
et rugay) hinstelltss, Wir haben hier eine der zahl-
reichen und so schopferischen Anwendungen der
dialektischen Wahrheitsform vor uns, in der die
Natur der pilgernden Kirche, zwischen Pfing-
sten und der Parusie, aufscheint: Bereizs und Noch
nicht. Doch, wie wit schon weiter oben bemerkt
haben, datf das «Noch nichty die Wahtheit des
«Bereits» nicht vollig in den Hintergrund stel-
leal 2

Ein letztes Charakteristikum der Kirche mége
noch zu Worte kommen: es kennzeichnet sie in
ihrer Eigenschaft als Volk Gottes in der messiani-
schen Zeit, das unter der neuen Bundesordnung
steht und Ergebnis der Ankunft des Gottessohnes
im Fleische und der Sendung des Heiligen Geistes
ist: Demzufolge diirfen wir sie auch «Leib Christin
aennen3d, In der alten Bundesordnung existierte
das Gottesvolk menschlich, sozial und ethnisch
gesehen in einem besondern Volk. In der neuen
Heilsordnung konstituiert es sich durch den Glau-
ben an das Apostolische Wort auf einer geistigen
Ebene, wodurch es sich aus allen Volkern im eth-
nischen Wortsinn zusammensetzen und trotzdem
scine eigene Existenz und Wesenheit beibehalten
kann. So ist das Gottesvolk in der neuen Heils-
ordnung aus dem gleichen Grund geistig zu ver-
stehen und hat seine eigene soziale Strukfur, seine
eigene formale Sichtbarkeit, die von jeder rein irdi-
schen Gesellschaft, von jeder menschlichen Wirk-
lichkeit, sei es der Rasse, Kultur oder Macht, un-
abhingig sind . Von nun an ist es nicht mehr nur
als besondere Gemeinds konstituiert, sondern als
Leib 547 iuris, als Kirche. Von Anfang an hatten die

Christen das BewuBtsein, ein von Juden wie Hei-
den verschiedenes Zertium genus zu bilden . Sobald
die Kirche in der Offentlichkeit frei auftreten
konnte, wurde sie in dem Edikt eines noch heidni-
schen Kaisers als « Corpus Christianorumy bezeich-
net®. Diese Kirche war in Wirklichkeit der Leib
Christi. Msgr. Journet hat sehr schén gezeigt, daB
Sichtbarkeit und Geistigkeit der Kirche eigene
Witklichkeiten fiir sich und gleichzeitig untrenn-
bar voneinander sind 4, Fiir dieses schwierige theo-
logische Problem liefert die Geschichte eine be-
achtenswerte Illustration, besonders die Geschichte
der Gregorianischen Reform des 11. Jahrhunderts,
die fiir die Kirche darin bestand, ihre eigene
Wesenheit als vom Geist geleitete Gesellschaft
und ihr Eigenrecht gegeniiber einer irdischen Ge-
sellschaft und dem Recht des Kaiserreiches zu be-
haupten.

So ist der theologisch und pastoral so fruchtbare
Gedanke vom Volk Gottes fiir sich allein ganz
klar unzureichend, um die (ganze) Wirklichkeit
der Kirche zu erfassen. In der neuen Heilsord-
nung, in der durch die Menschwerdung des Soh-
nes und die Gabe des Geistes (der «VerheiBene»)
die VerheiBungen in Erfiillung gegangen sind, er-
hilt nun das Gottesvolk ein Grundgesetz, das sich
nut mit der Terminologie und Theologie von
«Leib Christi» aufzeigen 1iBt. Das haben iibrigens
in der letzten Zeit Exegeten wie N. A. Dahl# und
R.Schnackenburg+, katholische Theologen wie
M. Schmaus 3, I. Backes#, J. Ratzinger s, C. Alger-
missen®, L.Bouyer# sowie der ausgezeichnete
orthodoxe Patrologe P.Georges Florovsky 8 sehr
wohl erkannt. Der Fehler von P.Koster, dessen
Buch im Endeffekt sehr fruchtbar war, lag nicht
darin, die Terminologie von «Volk Gottes» wirm-
stens empfohlen, sondern sie in Gegensatz zu der
von «Leib Christin gestellt zu haben, wobei er
vom mittelalterlichen Sprachgebrauch von «Leib
Christi» stark beeinfluBt wat. Msgr. L. Cetfaux sei-
netseits fithrte den Kirchengedanken bei Paulus
auf den Volk-Gottes-Begriff zuriick und machte
aus «Leib Christi» ein einfaches Attribut dieser
Kirche, sofern sie als irdische dennoch mit dem
himmlischen Christus geeint und mystisch eins ist.
Damit aber vermochte er dem Gedanken des «Lei-
bes Christi» nicht seine volle ekklesiologische Be-
deutung zu geben. Der hl. Paulus hat sich nicht
damit zufriedengegeben, dem aus dem Juden-

tum iibernommenen Begriff «Volk Gottes» ein-
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fach nur das Attribut « Leib Christi» hinzuzufiigen.
Sondern gerade in den Wesenbegriff, den er an-
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wandte, wenn er von der Kirche sprach, hat er den
Gedanken des Leibes Christi eingefithrt. Und das
war notwendig, um sich dariiber klar zu werden,
was das Volk Gottes nach der Menschwerdung,
nach Ostern und Pfingsten geworden war; es war
witklich der Leib Christi. Und so allein besitzt
es die ihm angemessene christologische Beziehung.

I Vgl. La hiérarchie comme service d’aprés le Nouveau Testa-
ment et les documents de la Tradition, in: L’Episcopat et 'Eglise
universelle (Unam Sanctam, 39), Paris 1962, S.67—99 (ebenso auch
in: Pour une Eglise setvante et pauvre, Paris 1963).

2 Schon vor den kritischen Studien von Koster oder Cerfaux
wurde der Volk-Gottes-Gedanke neu entdeckt. Diese Wiederent-
deckung war einfach die Frucht von Bemithungen, die man iiberall
ein wenig anstellte, um die Kirche wieder auf ihre biblischen Grund-
lagen und den in Abraham eingeleiteten gottlichen Heilsplan zu-
riickzufithren, Vgl, die diesbeziiglichen Belege bei U. Valeske, Vo-
tum Ecclesiae, Miinchen 1962, S.202, Aam. 62, Unsere dott zitierte
Untersuchung erschien in: Esquisses du Mystére de ’Eglise, Paris
1941, S.11f,, wurde jedoch schon im Mai 1937 abgefaBt.

3 M.D.Koster O.P., Ekklesiologie im Werden, Paderborn 1940.
— K.Adam kritisierte dieses Buch sehr schatf in: Theol. Quartal-
schrift (Tiibingen), 1941/4, S.145—166. Ders. Volk Gottes im Wachs-
tum des Glaubens, Heidelberg 1950; Von den Grundlagen der Kir-
chengliedschaft, in: Die Neue Ordnung, 4 (1950) S.206f.

4 L.Cetfaux, La Théologie de ’Eglise suivant saint Paul (Unam
Sanctam, 10) Paris 1942.

5 A.Oepke, Das neue Gottesvolk in Schrifttum, Schauspiel, bil-
dender Kunst und Weltgestaltung, Giitersloh 1950; vgl. Leib Christi
oder Volk Gottes bei Paulus, in: Theologische Literaturzeitung, 79
(1954), Sp. 363—368. Oepke zeigt, wie es schon im jiidischen Denken
und auch logisch gesehen einen Ubergang von ,Volk® zu ,Leib® gibt,
nicht aber umgekehrt. Der Begriff ,Leib® ist gemacht, erarbeitet, er
ist kein Urbegriff, Der hl Paulus ging vom Volk-Gottes-Gedanken
aus: Davon spricht er in seiner Missionspredigt und wenn er seine
Rechtfertigungslehre darlegt. Erst dann geht er dazu iibet, gleichsam
als tiefer verstandene Lehre zum Gebrauch fiir die Glaubigen, ,Chri-
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von Christus geoffenbarte Wahrheit, der einheitlichen, von ihm ein-
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Joseph Ratzinger

Die pastoralen Implikationen der Lehre
von der Kollegialitit der Bischofe

I. DIE DOGMATISCHEN GRUNDLAGEN

Bevor wit versuchen, die pastoralen Gegebenheiten
zu bedenken, die im Begriff der Kollegialitit der
Bischofe verbotrgen sind, diitfte es wohl niitzlich
sein, nochmal kurz in Erinnerung zu rufen, was
dieses seit den ekklesiologischen Beratungen des
gegenwirtigen Konzils immer mehr in den Vor-
dergrund getretene Wort eigentlich an sachlicher
theologischer Aussage enthidlt. Dazu ist zu sagen,
daBl die Lehre vom kollegialen Charakter des
bischoflichen Amtes hauptsichlich auf zwei ge-
schichtlichen Tatbestinden beruht.

1. Die «Kollegialitéit» der Apostel

Der erste davon ist der kollegiale Charakter des
apostolischen Amtes, das zunichst als das Amt der
Zwolf in Erscheinung trat, noch ehe es im Gefolge
des Pfingstgeschehens zu einem eigentlichen Sen-
dungsamt, zum cApostolatyim strengen Sinne wur-
de. Es darf heute als klates Ergebnis detr Ex-
egese gelten, daBl von den zwei Begriffen «die
Zwolf» und «die Apostel» det erste dlter ist als der
zweite, den wir (wie gesagt) als nachpfingstlich zu
betrachten haben und ferner, daB diese beiden Be-
griffe sich keineswegs von Anfang an deckten, son-
dern erst in der verhiltnismiBig spiten lukanischen

Theologie identifiziert wurden, so dafl nun aus den
urspriinglich getrennten, wenn auch ineinander
iibergreifenden Ordnungen der «Zwolf» und der
«Apostel» die Gleichung «die 12 Apostel» hervor-
ging, die fortan die geschichtliche Vorstellung der
Christenheit prigte’. Eine solche exegetische Aus-
sage hat keineswegs bloB antiquarischen Charakter,
sondern ermdglicht ein tieferes Verstindnis des
Auftrags, mitdem der Herrjene Minner belehnt hat,
die et zu seiner niachsten Nachfolge betief. Sie be-
deutet, daB ihr Amt zunichst zeichenhaften Charak-
ter und Gemeinschaftscharakter hatte: Nach einer
Geschichte voller Fehlschlige und enttiuschter
Hoffnungen erwartete Israel am Ende der Tage die
Wiederherstellung der zwolf Stimme, mit denen es
begonnen hatte und in denen sich seine kosmische
Fiille ausdriickte2. DaB Jesus zwoIf betief, ist von
hiether eine eschatologische Zeichenhandlung: Der Auf-
trag dieser Minneristurspringlich garnichtinerster
Linie, etwas Bestimmtes zu tun oder zu leisten, son-
dern zeichenhafte Ankiindigung dafiir zu sein, dal3
nunmehr «das Ende der Zeiten» vor der Tiir steht,
daB Gott seine VerheiBung einlést und das end-
giiltige Israel versammelt. Die Wahl des Apostels
Matthias zur Erginzung des Zwolferkreises nach
dem Verrat des Judas zeigt, daB auch nach der Auf-
erstehung des Herrn anfangs noch der eschatologi-
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